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INTERAMBIO

Interagcbes no campo religioso do reino norte de
Yisra’él no século IX° a. C.: a cultura como problema
politico na Biblia hebraica (2 Reis 9-10)

Interactions in the religious field of the northern
Kingdom of Yisra’él in the 9% century BC: culture as a
political problem in the Hebrew Bible (2 Kings 9-10)

Jodo Batista Ribeiro Santos”

Narrativas de fundacio, narrativas de gléria e de

humilbhagio alimentam o discurso da lisonja e do medo.
(Paul Ricceur)!

Resumo: Este ensaio tem como objetivo apresentar aspectos da cultura do reino norte de
Yisrael, em cujo acento nas interagbes no campo religioso possibilita-nos apreender as
conexdes materiais operadas pela corte real. A nossa hipétese é de que a religiao é o
elemento aglutinador das grandezas sociais canaanitas; suas peculiaridades cumprem a
tarefa de destacar identidades. Nesse complexo contexto das interagoes culturais semiticas
no século 9° a. C., os anais da Biblia hebraica revelam uma crise em torno da politica e

cultura em Yisra el
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Abstract: This essay aims to present aspects of the culture of Yisriels northern Kingdom, in
whose accent the interactions in the religious field enables us to apprehend the materials
connections operated by the Royal Court. Our hypothesis is that religion is the uniting
element of social magnitudes Canaanites; its peculiarities fulfill the task of highlighting
identities. In this complex context of Semitic cultural interactions in the 9th century BC.,,
the annals of Hebrew Bible reveal a crisis around the politics and culture in Yisrael.

Keywords: Levant; archaeology of culture; Hebrew Bible; ancient Israel; memory.

Introdugio

“A sociedade pode ser vista como dimensio constitutiva e exclusiva da natureza
humana™, sendo normativos seus contetidos, a realidade passa a ser institucional,
mesmo que ocorram mudangas no tempo e no espago. Entre as propriedades da
sociedade, ou seja, do lugar,’ com designacoes aplicdveis ao ser humano, estio a
territorialidade e a distintividade cultural.* Em que pesem as narrativas biblicas
retroprojetando as formagdes comunitdrias ao Yisrid el da época pré-estatal, seguramente
apenas o Judaismo foi fundado por linhagens de parentesco e nas relagoes normativas
de status. Para sua devida compreensao, devem ser abordados os contextos histéricos e
politicos que levem aos costumes religiosos, conceituando a religido como um dom.

Bem entendido, o lugar ndo pode ser visto como mero suporte dos costumes e das
tradicoes, pois ele sé existe nas sitwagoes vitais, movimentos sociais, materialidade,
sentidos e objeto, controle, usos e simbolos. Nesse plano de fundo social, a cultura
afigura-se como “memdria nio hereditdria da comunidade que se expressa num sistema de
normas (restrigdes e prescrigées)”’ Enquanto documento social, ainda incorpora alguma
subversdo oral, porém antes que as experiéncias histdricas tornem-se monumentos.

No campo religioso, vale refletir, enquanto Deus é formador e referéncia dos
israelitas, a religido, como prética, ¢ historicamente construida por corporeidades em
movimento. Isto diz respeito, no caso de grandezas socioetnicas mediterrineas como
Yisrael, 2 mobilidade e processos identitdrios prolongados, cuja diversidade vai ser
rejeitada na Antiguidade Cldssica (pelo sacerdotado do Segundo Templo, entre a época
persa aquemeénida tardia e o helenismo).

> E. VIVEIROS DE CASTRO, O conceito de sociedade em antropologia, p. 297.

? Para fazer a devida distingdo entre lugar e local, pois “local” é referéncia cartografica que limita a acio;
ct. E. F. CHAVEIRO, Corporeidade e lugar: elos da producio da existéncia.

“ Cf. E. VIVEIROS DE CASTRO, O conceito de sociedade em antropologia, p. 298.

°P. A. de S. NOGUEIRA, Religido como texto, p. 21.
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Dois pontos deve-se ter em mente quando abordamos o estudo das crengas e
culto de qualquer das civilizagbes da antiga Asia ocidental. Primeiro, hd a
diferenca entre sistemas religiosos politeistas tradicionais como os do Egito,
Mesopotimia e Hatti, e as crengas monoteisticas “reveladas” do judaismo,
islamismo e cristianismo com as quais a maioria de nés estd familiarizada. Em
contraste com essas “religioes do livro”, que sao baseadas em um texto ou textos
autoritativos, politeismos tradicionais nio possuem sequer uma legitima (e
legitimadora) declaragao por escrito de suas crengas, nenhuma “escritura”. Por
isso, eles nao estdo centrados em dogmas cuja aceitagao é obrigatéria para todos
os membros da comunidade. Sob tais condi¢oes, heresia é tao impossivel
quanto a ortodoxia. Isso nos leva diretamente para a segunda consideragio: a
auséncia de preocupagao com a crenga trouxe consigo a indiferenga por parte
da sociedade para a vida espiritual do individuo. Nos textos cuneiformes do
antigo Oriente-Préximo nds nao encontramos reflexdes autoconscientes sobre
experiéncia religiosa, nido encontramos tratados teoldgicos, autobiografias
espirituais, ou materiais devocionais privados.®

As representagdes plurirreligiosas do antigo Oriente-Préximo nio
permitem referéncia ao monoteismo/politeismo nem numa ideia de horizonte religioso
(inacabado, sempre!), nem no dimensionamento dualista do tempo presente; alguma
espécie de sectarismo fica condicionada ao acaso de migracdes e preservagio grupal
através das atividades constitutivas das identidades, para conceitos do tempo presente.
Mas a identidade nao é apenas uma realidade da comunidade, nio individualiza um
povo, pois ela pode ser uma relagio instdvel da diferenca.”

¢ G. BECKMAN, How religion was done, p. 367 [“Two points should be borne in mind when we
approach the study of the beliefs and cult of any of the civilizations of early western Asia. First there is
the difference between traditional polytheistic religious systems like those of Egypt, Mesopotamia, and
Hatti, and the ‘revealed’ monotheistic faiths of Judaism, Islam, and Christianity with which most of us
are familiar. In contrast to these ‘religions of the book’, which are based on an authoritative text or
texts, traditional polytheisms possess no single legitimate (and legitimatizing) written statement of their
beliefs, no ‘scripture’. Therefore they are not centered on dogmas whose acceptance is obligatory for all
members of the community. Under such conditions heresy is as impossible as orthodoxy. This leads us
directly to the second consideration: the absence of concern with belief brought with in indifference
on the part of society to the spiritual life of the individual. In the cuneiform texts of the Ancient Near
East we encounter no self-conscious reflections upon religious experience, no theological treatises,
spiritual autobiographies, or private devotional materials.”].

7 “Identidade” é um amplo conceito que incorpora categorias como época, sexualidade, classe e género,
assim como etnicidade; cf. A.B. KNAPP e P. van DOMMELEN, Material connections, p. 4.
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Antes, porém, do trabalho de arqueologia da cultura histérica, do
acontecimento como problema politico retido em percepgoes proféticas, assumimos um
problema objetal frente ao fexto: os anais de 2 Reis 9-10° apresentam a mnéme de
acontecimento repleta de injungdes narrativas e, precedente a nds, afinal de contas
temos indicios, uma linhagem profética liderada por Eliyyih execra a anamnésis dos
israelitas do norte no século 9° a. C. — diga-se, a uma lembranga cultica. H4, contudo,
duplo lance de dados narrativo: uma memdria-hibito, praticada, e uma memdria-

9

lembranga, critica,” mas elas nao subsistem fora dos contextos.

Construgio identitdria através da cultura religiosa

Enunciamos, assim, a importancia de reconstruir o reino norte de Yisri el entre
objetos e entes antigos e a ele coetineos, reconhecer a existéncia de encontros e seus
significados, como processo de construgao de um lugar novo e de inovagées identitdrias.
Distanciamo-nos das leituras redutoras — que deixam de lado a imaginacio, a invengao,
a lembranga, a rememoragio, os rastros, o hdbito, o desenho, a impressio, a semelhanca
iconica, enfim a ars memoriae —, pois nisto consiste o risco de tornar esquecidico o
testemunho.

Devido as liberdades e mesmo imposi¢oes migratérias, ndo raro, na época pré-
estatal, cada familia, cada cla, celebrava seus préprios rituais, tinha seus préprios altares,
seus icones sacros de divindades familiares. Mas as familias reuniam-se principalmente
nos dias de culto sacrifical nas vilas — onde promoviam refei¢bes comunitdrias,
comprovadamente em 7e/ Dan'® —, cujos rituais coletivos tinham a finalidade de
garantir a prosperidade da comunidade politico-religiosa. Todos mantinham seus
costumes,'' com importincia e condi¢oes variadas, sem impor uma padronizagao local.

A dimensao intersubjetiva das prdticas religiosas aflui naturalmente em cada
tradigdo preservada em fungio da producio da existéncia. Um muro de arrimo que

$ A obra adotada para esta referéncia, mas também para todas as citagoes biblicas deste ensaio, é: K.
ELLIGER e W. RUDOLPH (Hrsg.), Biblia Hebraica Stuttgartensia. Além disso, a tradugio e a
transliteracdo das citagbes biblicas, assim como a tradugio de todas as citagbes de obras em outro
verndculo, sdo do préprio autor do ensaio.

? Sobre isso, cf. P. RICCEUR, A memdria, a histéria, o esquecimento, pp. 23-104; M.S. SMITH, O
memorial de Deus, pp. 79-130.

' Apenas 4 guisa de exemplo, sugerimos a leitura de 1 Samuel 9. Além disso, a obra coletiva em trés
volumes, The context of Scripture, editada por William W. HALLO e K. Lawson YOUNGER JR. (Ed.),
apresenta nos volumes 1 e 2 vdrias inscrigoes acerca de cultos sacrificais com refei¢oes comunitdrias no
Levante; no vol. 1, pp. 300 e 335; no vol. 2, na p. 223 h4 inscri¢oes aramaicas comprobatérias acerca
dos rituais em 7e/ Dan.

"' Para precisar o conceito, referimo-nos a érhos, pois aludimos a “costume, hdbito” e nao a érhos,
“cardter, modo de ser”.
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possibilita ao israelita voltar-se contra as culturas e entes autdctones e impingi-los como
“estrangeiros”. Esse “senso forte”, no dizer de Jan Assmann,'? e, de fato, novo, nio se
exclui por sua capacidade de sobreviver. Descobertas arqueoldgicas que dizem respeito
a cultura material ém testemunhado o predominio no reino norte de Yisrael de
pequenas imagens taurinas, seguindo o costume mesopotimico de decorar os templos.'?

O modo de vida di-se em lugares sacros, mas cheios de convencoes circunstanciais,
onde talvez o tnico sentido univoco consciente da populagio esteja em reportar-se a
Deus, nio em adaptar-se a ele. O ponto decisivo é que, mesmo a cultura dos povos
vizinhos sendo conceptualmente “estrangeira”, dada a realidade social de grandezas
antagonicas, os fendmenos religiosos continuam tendo origem nas interagoes culturais.
A dissociagao entre religido, cultura e poder politico, como analisada por Assmann,'* s6
acontecerd na época do Segundo Templo.

A nossa hipédtese, baseada naquelas sizuagdes vitais de oposicio a bér Diwid, apenas
mencionadas,”” de que o israelita é amante da liberdade, proporciona considerar a
funcio social da religiao, independente de como a vejamos no tempo presente, pela

possibilidade

de que qualquer religido seja parte importante e mesmo essencial do
maquinismo social, como o sio a moralidade e a lei, parte de um sistema
complexo pelo qual os seres humanos sio capazes de viver em conjunto numa
disposigao organizada das relagoes sociais. Desta perspectiva tratamos nao das
origens, mas das fungoes sociais da religido, isto ¢, a contribuigio que ela é capaz
de dar para a formagio e manuten¢io de uma ordem social.'®

O que desfaz qualquer tentativa de tratar a fé como premissa, pois a mesma é parte
de um todo coerente no qual a religido permanece sendo expressao espiritual e moral;
noutras palavras, a crenga ¢ resultado, as vezes particular, dos rituais e celebragoes,
vinculos que unem a populagio, caracterizando assim seus sentimentos na constitui¢ao
da sociedade, quais sejam, solidariedade na divisio do trabalho social e na
comensalidade, instrugoes traditivas e continuidade das linhagens de parentesco.

Orra, as vinculagoes da religido algam-na ao centro da existéncia do reino, com quem
mantém relagao, ainda que a corte tenha suas préprias divindades eletivas. Com relagio

"2 La mémoire culturelle, p. 179.

13 Cf. Jeremias 2.20; Oseias 4.13; 2 Reis 17.9-10 (ELLIGER e RUDOLPH, 1997); P. CLANCIER,
Le monde des temples, p. 198; E.S. GERSTENBERGER, Teologias no Antigo Testamento, pp. 238-
239.

Y La mémoire culturelle, pp. 186-188.

5 Cf. 1 Reis 12.

'® A. R. RADCLIFFE-BROWN, Religido e sociedade, p. 140.
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ao campo de interagoes culturais mais segmentadas,'” a abordagem sobre o santudrio
real se concentra na sua importincia econémica e nas consequéncias disso advindas. A
significagio econdémica tem também um aspecto simbélico que nio ¢é estranho as
religides do antigo Oriente-Préximo.

O aspecto significante era a apresentagio de ddiva a Deus (Exodo 23.15; 34.20:
“.. e ndo aparecerdo perante minhas faces [panay| vazios”). Esse posicionamento
testemunha a interagao cultural no 4mbito templar, onde os fiéis ofertavam parte da sua
producio voluntariamente — e, em alguns casos, seus primogénitos —, recebendo como
béncio a fertilidade. Destarte, as dddivas sacralizadas sao para guardar, nao para dar;
como heranca social, “sdo o suporte e o signo das relagées de dependéncia, de endividamento
¢ de reconhecimento que os homens mantém com os seres imagindrios”.'®

Decisivo para a esfera divina ¢ a transferéncia em definitivo da dddiva. Na relagao
com a divindade, os homens reais desaparecem, buscam-se as origens, a atuagao passa a
ser da divindade e a dddiva torna-se irrevogavel. Em contrdrio & mistica, as realidades e
identidades excluidas da dddiva e da béngio — os objetos e sentimentos profanos —
constituem o fundamento ideoldgico das relacoes politico-religiosas e de dominagio."
Quando considerado o santudrio real como parte do Estado, apreende-se melhor a
interconectividade a ele vinculada; destarte, isso nio esvazia o sentido da fé e da dadiva.

Sem ddvida, o santudrio real tem uma destinagao religiosa institucional preservada
na sua importincia para a sociedade na qual se reconhece Deus nas tradicoes dos
ancestrais — a priori, transmissao de heranca, a posteriori, resisténcia aos costumes
“estrangeiros” —, sobretudo na época da construcio da identidade cultural do Judaismo
antigo. O que muda acentuadamente sdo as relagoes de submissdo, pois o rei tanto
poderia apropriar-se do santudrio® quanto das dddivas ou tesouros depositados no
paldcio e no santudrio.? E verdade que desde as fundagées mondrquicas houve um
projeto de unificagio demografico, intrinsecamente baseado na religido como
legitimador dos mandos e tratos das classes dirigentes; mas tal projeto — seja no norte,
seja no sul — foi um equivoco, equivoco no sentido de fundamento mesmo da relagao
com a exterioridade, pois deixou ao povo comum a saida das construgées relacionais, o
vinculo social.

' Interessam-nos aqui a utilizagdo e a reutilizagdo de culturas possibilitadas pelos encontros culturais,
especialmente no campo de religido; cf. P. BURKE, O que é histéria cultural?, pp. 154-157.

'8 M. GODELIER, O enigma do dom, p. 264. Evidentemente, o antropblogo Maurice Godelier refere-
se as divindades como “seres imagindrios”, nio vistos.

' Sobre isso, cf. M. GODELIER, O enigma do dom, pp. 217-218.

* Em Amés 7.13 o sacerdote expulsa o profeta com a adverténcia de que o santudrio é propriedade do
rei.

I Cf. 2 Reis 12.9-10; 16.8; 18.15.
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Na maioria das sociedades do antigo Oriente-Préximo, a unidade de um Estado

depende da unidade de sua religido. Nesse sentido, nio se inibe a existéncia de um

pantedo desde que este seja hierarquizado (cf. Salmos 82; 95.3; 96.4; 97.9; Exodo

15.11a: “Quem ¢ igual a ti entre os ’élim, 6 Yhwh”). A prética religiosa acompanha o

desenvolvimento apresentado pelos niveis sociais de familia e cla, vila, cidade, Estado e

Figura 1. Ba‘al de Ugarit, séculos XIV-XII

a.C. ; Fonte: Musée du Louvre.

império. O contato com os diversos povos,
isto ¢, linguas, costumes e culturas, religies,
ordem e poderes, sob o império persa
aqueménida mostrou-se determinante tanto
para o scriptor ou epigrafista quanto para o
compilator — sem a conformidade dos fatos —
das fundagées universais no livro do Génesis
na afixacio de uma histéria dos lugares
sacros, retroprojetados, a  partir de
designacoes  teofdricas das sagas dos
patriarcas. Assim, os ¢/im ganham local
geografico: 'El ‘eléyon (Yeérisilam),”* El bét-
2l (Bét-"¢l),”® ’El r0 % (nas estepes do sul),** E/
0lam (B& ér Seba’),” "El bérit (Maméré’, atual
Halul, ao norte de Hebérén),**’El sadday
(Hebéron).*” Por caracteristico, a busca de
resposta para a origem dos vdrios altares,
afora o aturdimento diante do despotismo
cosmopolita persa.

O debate é posto nos termos das
divergéncias dos especialistas, nio pelo
problema da historicidade da mneme
retroprojetada. Nem a possibilidade de
estarmos diante de desenvolvimentos da

religiosidade das familias restritas é consensual, onde os €lohim sao pessoais: €lohé
Abéraham e €lohé Nahor,” o pahad de Yiséhiq (o “Parente de Isaq”),”” o Z4bir de

22 Cf. Génesis 14.18-19,20,22.

B Cf. Génesis 31.13; 35.7.

24 Cf. Génesis 16.13.

% Cf. Génesis 21.33.

26 Cf. Génesis 13.18; 15.18; 18.1-15.

27 Cf. Génesis 17.1; 23; 28.3; 35.11; 43.14; 48.3.

28 Génesis 31.53.
2 Génesis 31.42.
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Ya'aqob (o “Forte de Jacs”).” Para Jodo E. M. Terra,’' o “deus dos pais” tem origem
entre os campesinos sedentdrios de sociabilidade politeista, mas ¢ tnico, cujos nomes
ou cognomes sao familiares.

Essa tese do deus univoco postulada pelo erudito Terra é objetdvel entre os séculos
90 e 7° a. C.; mais tarde, no periodo da reconstrugio, os conflitos nas comunidades do
Judaismo antigo e a interconectividade da golah vao depor a favor desta improbabilidade.
Lista do século 5° a. C., do templo judaico de Elefantina, no Egito, indica que fazia-se
oferendas a Yhw/Yhh (= Yhwh) junto as deusas ‘Anat-Yahu e ‘Anar-Betel. Baseado nessa
descoberta, S. David Sperling procurou demonstrar que “a religido da Biblia nio é
necessariamente religido antiga israelita mas wma interpretacio tardia’* de que,
desafortunadamente nao dispomos dos textos originais, nem dos scriptores ¢ nem dos
compilatores. Mesmo de certa forma distintivas para uma conjuncio, nas descobertas da
Idade do Bronze encontramos uma divindade Yzhwi-ilum (“Yhwh élestar/se
manifesta”) na cidade-Estado de Mari, e na nossa busca pela emergéncia do antigo
Yisra'él apresentamos recentemente inscricdes dos 35w — aramitas foragidos,
campesinos e pastoralistas do Levante —, grandeza social presente na época do farad
Ramsés 11 (1279-1213 a. C.), nas listas de topénimos do faraé Amenhotep (1390-1352
a. C.) e na lista de 7el/ el-Amarna, grafadas de vérias formas: §35w-Yhw3 (“os shasu de
Yhwh”), 13 535w y-h-w3 (“a terra dos némades de Yhwh”) e 35w 3r-r (“os shasu de
Ser”). >

No caso de Yisra él, pode-se encontrar mengio a Yérubba'al,** Ba'al-Pé%r,>> Yhwh
Somérén (inscrigio encontrada em Kuntillet ‘Ajrud, estagio comercial na regiio do
Sinay), “Yhwh das montanhas do Sul”,*® Ba%lé Yéhidah,”” 'Astarét,*® ’El de Din, a
adoragio em Yéhidih ao deus sumério-babildnico Tammiiz* e lamentagio pelo deus
Hiidadé-rimmén ou o mestre de Ugarit Haddu-Ba alu etc.** A proibigio é imposta com

30 Génesis 49.24.

'O Deus dos semitas, p. 311.

2 S. D. SPERLING, Monotheism and ancient israelite religion, pp. 430-431. Para um estudo
panoramico do campo religioso no antigo Oriente-Préximo, sugerimos: G. BECKMAN, How religion
was done.

3 J. B. R. SANTOS, A emergéncia do antigo Israel, pp. 35-36.

3 Cf. Juizes 6.32.

3 Cf. Ntimeros 25 e Oseias 9.10.

3% Cf. 1Reis 20.23.

3 Cf. 2Samuel 6.2.

8 Cf. Juizes 3.7; 10.6 e 1Samuel 7.4; 31.10.

¥ Cf. Ezequiel 8.14.

0 Cf. Zacarias 12.11.
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a wuniversalizacio de Yhwh e no monoteismo normalizador do Judaismo antigo
desenvolvido retroativamente em tradigbes memoriais.

“Monolatria” “Monoteismo”
Deuteronémio 5.6-7: “Eu sou Yhwh teu | Isafas 45.5-7: “Eu sou Yhwh e nao hd outro! Eu
Deus, aquele que te fez sair da terra do Egito, | formo a luz e crio as trevas, asseguro o bem-
da casa da escravidio. Nio terds outros | estar e crio o mal.”

deuses além de mim.”

“Universalismo”
Salmos 82; 95.3; 96.4; 97.9: “Pois tu, Yhwh, [és] altissimo sobre toda a terra; tu [és] altissimo

sobre todos os Elohim’.

Trata-se de imposigao estrutural da conjuntura religiosa judaica. Antes, porém,
encontramos recorréncias de ditos e desditos em torno das divindades. £/ predomina
em conjuntos textuais poéticos judaicos, época em que o semitismo, inclusive oriental,
influenciou o plano linguistico. Temos, antes, a assimilagio de E/, como epiteto e
Yhwh, como um titulo cosmolégico divino, El-Yhwh! Yhwh-El, ou “Deus faz ser, faz
existir”; no Judaismo e para a golah, entdo para o caso de monoteismo e proibicio de
vulgarizar o nome divino, £/ torna-se nome préprio de Deus, predominante na poética.
Em nossa sintese, na esteira de S. David Sperling:*! ’E/, o cabega de um pantedo do
norte da Siria, torna-se totalmente identificado com Yhwh de tal forma que sua
existéncia individual era virtualmente desconhecida pelos scriptores ou epigrafistas e
compilatores da Biblia hebraica.

De uso generalizado e personalizado, €/ohim aparece na Biblia hebraica como
apelativo (“um deus”), como imagem, como um ser sobrenatural (um espirito que

42 ou um ser nio humano®) e até substituindo o nome Yhwh, como

aparece a pitoniza,
o faz o Escrito Sacerdotal em Génesis 1.1 (“No principio criou "Elohim os céus e a terra”).

O que fora por nés aposto deverd ser acentuado em uma andlise do conflito
seminomadismo versus sedentarismo e tribalismo versus monarquia, ressalvando o fato
de que, na monarquia, as inscri¢oes forenses israelitas sobrepuseram como leis divinas

os codigos reais, num contraste com os cédigos reais mesopotimicos.

1'8.D. SPERLING, Monotheism and ancient Israelite religion, p. 431.
41 Samuel 28.13.
 Isafas 8.19.
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Em termos histéricos, para medirmos os rumos sociais basta acentuar que o Yisra el
estatal é uma grandeza socioetnica que se apresenta na figura do rei e tem sua unidade
possibilitada pela adoragio a Yhwh.** Por outro lado, a centralizagio do culto — talvez
na mesma medida das relagdes internacionais palacianas através do sistema de
matrimonios reais, construgdes e defesa; isso vale também para Yéhidaih, pois na vida
concreta a confissio a um sé Deus nio
era levada tio a sério — ela estimulou
as trocas simbdlicas.

As didivas ofertadas nos templos
e santuarios, como animais, mel, éleo,
frutas e cereais, comidas processadas
como farinha, manteiga e queijo,
produtos cozidos e assados em fornos,
além de objetos preciosos de metais e

% podiam ser

argila, entre outros,
convertidos em prata (a moeda local,
kesef), impulsionando o comércio
regional de compra e venda
envolvendo as familias e o santudrio
real e a revenda por parte dos
sacerdotes.® Por conseguinte, a

ado¢io dessas medidas ajudou a

integrar Yisrael definitivamente ao
sistema monetirio e seus meios de
Figura 2. Altar de Tel Rehov, reino norte de Yisra 2/, periodo  circulacado como critério de valor do

do Ferro II. Fonte: The Institute of Archacology/Hebrew antigo Oriente-Préximo.4”

University of Jerusalem. _ ..
A percep¢io dos inicios de uma
cultura prépria em Yisraél evidencia-se nas lutas de libertacio do povo, seja dos

filisteus,*® seja da bér Dawid — revolta contra a escravidio® e contra a alta tributagio —

“ Aqui apresentamos enunciado divergente de R. KESSLER, Histdria social do antigo Israel, p. 117.

% G. BECKMAN, How religion was done, pp. 371-372.

4 “Para gerar cultos, economia e produgao do saber, o santudrio era organizado segundo umas estruturas
as vezes dificeis de serem reconstruidas”, mas documentadas em Bib-ili no | milénio a.C.; cf. P.
CLANCIER, Le monde des temples, p. 438. Por nio acompanhar o avan¢o politico-econdmico
regional, no templo de Yérisilam essas experiéncias s6 vao ocorrer a partir do reinado de Hizégiyyih
(final do século 8° e no século 7°) e, sistematicamente, no periodo do Segundo Templo.

47 Cf. Deuterondmio 25.13 e Jeremias 32.9-10.

4 Cf. 1 Samuel 4.6,9; 13.19; 14.11; 29.3.

¥ Cf. 1 Reis 5.27-31.
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,° constituindo novos lideres inicialmente com menos 6nus.”' E o rei ‘Omri quem

constréi uma capital para Yisrdel>* mudando, assim, de 7irsih para Samaria
(Somérén). Conta-lhe a favor nio ter mapeado o reino em divisées provinciais, apesar
de militarizd-lo por regioes.’

As tradigoes fundantes sdo mantidas, o reino norte de Yis7d ¢/ nao se descaracteriza;
por exemplo, os dois santudrios centrais em Bét-¢/ e Din sio dedicados ao Deus do
éxodo.>* Nesse sentido, continuam pertinentes ao projeto popular de libertagio contra
os regimes escravagistas, as tradi¢oes do patriarca Ya'dqob.” Talvez o paradoxo esteja
no fato de o sacerdécio ganhar autonomia, pois uma politica cultural distintiva ganha
impulso nos santudrios com o culto icdnico, a semelhan¢a do comumente praticado.
Essa transi¢ao entre a autoctonia e o regional, as atividades entre familias e as conexoes
culturais, tem seu 4pice nesse século 9° a. C., com os santudrios e, de forma inconteste,
com a funda¢io da nova capital Samaria, ignorada pela chamada “histdria

deuteronomista”.>®

Junto as novas formulagdes sincretistas do javismo no culto oficial da época
mondrquica — com amplitude considerdvel em Jerusalém, e mais modestamente
em Betel —, as tramas internacionais e a abertura cultural que se produziu com
a cria¢io do Estado israelita levaram a um sincretismo diplomdtico, quer dizer,
a introdugio de cultos aos deuses dos paises vizinhos com que a casa real de
Israel mantinha relagoes politicas.””

Fica constatado que as fronteiras culturais extrapolam as realidades por linhagens

na medida em que ¢, para utilizar aqui um postulado de Paulo Nogueira,”® “uma espécie

de pelicula que filtra o externo e o elabora, adaptando-o”. De fato, tomando Yérisilam

0 Cf. 1 Reis 11-12.

' Cf. 1 Reis 14.17; 15.33; 16.6,8-9,15,17,23.

52 Cf. 1 Reis 16.24.

3 Cf. 1 Reis 20.

4 Cf. 1 Reis 12.26-33.

*> Na histéria dos patriarcas, o ciclo de Yz'iqob, em Génesis *25-35, os lugares citados sdo todos
do Norte: Bér-el, SEkem, Péniiél, Mahinayim, Sukkét e Gil'ad; Harran, vinculado a Laban, ao norte
da Mesopotimia é citado trés vezes: Génesis 27.43; 28.10; 29.4, além da narrativa Exodo-Moisés,
tradicoes dos Juizes etc. (ELLIGER e RUDOLPH, 1997).

56 A historiografia deuteronomista resume toda a importincia da Samaria, uma engenharia estratégica
capaz de controlar tanto o planalto quanto as planicies de Yizre'e’ e Saron, num versiculo (1Reis 16.24
[ELLIGER e RUDOLPH, 1997]) e interpreta o poderio econdmico do reino do Norte na divergéncia
quanto ao aspecto religioso.

7 R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento, p. 274.

* Religido como texto, p. 22.
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como exemplo pragmdtico, mesmo a cidade ndo participando ativamente das grandes
transformacoes regionais, nunca manteve um culto anicOnico; priticas das
religiosidades extdticas, mdgicas, cosmoldgicas e deciframentos execrados foram
compreendidas e até assumidas — mesmo quando sob protestos — em suas tradicoes.
Basta ver a livre adoragdo as divindades representadas por estacas Asérih e Bi'al
junto com Yhwh em Yérisalam;>® ‘Astoret (fenicia e canaanita), Milkon (amonita),
Kémos (moabita), méleket hasamayim ou a deusa assiria “Rainha dos céus”,* Deber e
Resep ou os deuses de Ugarit “Peste” e “Epidemia”,®! além do deus sumério-babilénico
Tammiiz,* até a reforma do rei Josias entre os anos 640-609 a. C.;%* h4 inclusive uma

¢4 e, como béné élohim,

corte ou familia astral de Z/servindo Yhwh, $éba’ hassamayim,
felizes com a criagio do mundo.®

Estelas assirias mostram que entre os séculos 8° e 7° a. C. os reis se referiam a
acontecimentos sobrenaturais como forma de entendimento, sendo que “o governante
Nabonedo também reivindicava acesso privilegiado aos deuses através de sonhos”.%® Para
tanto, havia inclusive a divindade S7#, deus acadiano da lua com templo em Ur kasdim,
celebrada como quem iluminava os céus e o mundo abaixo dos céus, sustentando-o de
ponta a ponta. Benjamin R. Foster salienta que as revelagoes eram comunicadas em
corpos de doutrinas ou politica contendo comentdrios sobre projetos reais. Esse quadro
politeista da religido assiria leva S. David Sperling®” a contestar Simo Parpola, quando
este afirma que “era uma nogdo de unificacio monoteistica” e nao uma prtica.

No norte, a facilidade em dialogar com povos vizinhos deveu-se a estabilidade
politica operada pelo rei ‘Omri, cuja dinastia de cerca de quarenta anos é composta por
quatro reis. Anais assirios, como o de Qarqar (853 a. C.), mencionam em suas inscri¢oes
semiticas os grandes reis ‘Omri (885-874 a .C.) e Ah b (874-853 a. C.), e o “Obelisco
Negro” (841 a. C.) menciona o humilhante pacto de Yeéhsi’ (841-814 a. C.) com
Sulmanu-asaridu.®

Em particular na Samaria persistem a pluralidade e o sincretismo da fé na
divindade, resumido nas narragdes biblicas entre o Deus popular Yhwh e o deus do

*? Cf. 2 Reis 17.16; 21.7.

6 Cf. Jeremias 7.18; 44.19.

¢! Cf. Habacuc 3.5.

62 Cf. Ezequiel 8.14.

6 Cf. 1 Reis 11.5,7,33 € 2 Reis 23.13.

¢ Cf. 1 Reis 22.19.

S Cf. J6 38.6-7.

% B. R. FOSTER, Transmission of knowledge, p. 262.
7 Monotheism and ancient Israelite religion, p. 433.

5 Cf.J. B. R. SANTOS, A proskynesis do rei israclita Y&hi ao rei assirio Sulmanu-asaridu no “Obelisco
Negro”.
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paldcio, Ba'al, cujos agentes s3o as pessoas comuns, ¢ os sarisim, os donos do poder
ligados ao paldcio, guardadas suas fronteiras sociais. De forma oficial, havia um
dualismo religioso coexistindo no culto a Yhwh com o culto a Ba'al. Na verdade, havia
uma dezena de divindades. Com o maioral deus canaanita® ’E/, havia o seu filho, o
jovem deus da fertilidade Ba'a/, que tinha um templo no har Karémel (montanha do
Carmelo) e outro muito concorrido, construido por Ah b, na capital Samaria,” as
divindades femininas Astéret e Aserah, o deus tirio Milqart e o deus Kémds; Yhwh tinha
o santudrio real em Bét-2¢l'' e outros, em Shiloh, Gilgil e Dan, com seus préprios
sacerdotes, profetas e rituais iconicos assim como nas bamét.

As polémicas javistas insistem em elementos “imorais” no culto de Ba‘al e
Astarte, culto ligado ao problema da fertilidade (da terra, do gado, dos
homens) e, que, portanto, se realizava desde o periodo do Bronze, mediante
cerimo6nias de fundo sexual e com uso de bebidas inebriantes. Dada as
polémicas, deve-se julgar que o culto de Yahweh era alheio a esses
procedimentos cultuais, ou seja, era de tipo diferente.”?

Sem abstrair das peculiaridades locais pesquisadas por Mario Liverani, seria possivel
em parte objetar Rainer Albertz’”®> quando afirma que o reino norte de Yisra e/ levou as
tltimas consequéncias uma politica religiosa com reflexo no reino do Sul, sendo a
religido do reino do Norte uma versio “politeista” do culto a Yhwh. H4 muitas
narragoes biblicas nas quais Yhwh aparece como o Deus que fertiliza, manda a chuva,
sol, semente, filho etc. “A ampla coincidéncia de atributos, epitetos e nomes entre Javé e El
Jaz pensar que Javé surgiu como uma atribuicdo de El, que separou o antigo deus quando o
culto de Israel se apartou de seu contorno politeista”*

Antigas tradicoes israelitas jd localizavam o lugar de Yhwh geograficamente distante
da regiao chamada na Biblia hebraica de “terra prometida”, ou seja, na Transjordénia,
fora do vale do Jordao: SinaylSéirlPa’ran,” Séirl Edom,® Témanl Pa‘ran,”” Sinay.® E

% A partir da Idade do Ferro II, “canaanita” designa um termo étnico; nio devemos, no entanto,
desconsiderar na leitura da Biblia hebraica a conotacio sociolégica e religiosa; em termos de populacio,
uma grandeza social.

70 Cf. 1 Reis 16.32 € 2 Reis 10.18-27.

" Cf. 1 Reis 12.26-33.

> M. LIVERANLI, Para além da Biblia, p. 159.

7 R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento, p. 280.

" J.E.M. TERRA, O Deus dos semitas, p. 163. Cf. notas 19 e 20.

7> Cf. Deuteronémio 33.2.

76 Cf. Juizes 5.4.

77 Cf. Habacuc 3.3.

78 Cf. Salmos 68.8-17.
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nas construgoes da cultura israelita que ocorrem tais incorporagées,”” para as quais a
hermenéutica defronta.

Antes da hermenéutica entre a arqueologia da cultura histdrica e a asser¢ao ulterior,
gostarfamos de observar brevemente que nio é possivel opor-se ao fato de a economia
ser vista como manifestacio benévola de Deus, pois estd em jogo a manifestagio divina
salvifica nas possibilidades de bem-estar. Por isso é que cabe arguir relativamente sobre
a visao de mundo dos israelitas & época. Segundo Joao E.M. Terra, Yhwh estd

ligado estreitamente 2 instituigao politica, isto é, com o reino de Judd-Israel e
os eventos da dinastia davidica. Surge também um vasto movimento
reaciondrio, animado pelos profetas que reagem para libertar a fé javista de suas
limitagoes, a fim de pdr em evidéncia as exigéncias morais do javismo e reforcar
o cardter monoldtrico, até lograr um monoteismo digno desse nome.*

Essa rdpida confluéncia de interesses e préticas foi forcada pelo contato com os
canaanitas, mais desenvolvidos tecnologicamente, e pelo perigo do desaparecimento do
javismo; também nisso consiste o fato de grande parte dos conjuntos redacionais da
Biblia hebraica apresentar “wuma linguagem politeista para falar de Deus”*' O apoio do
profeta Fl#37aos aramitas de Damasco (‘Aram-Dammeseq) é o dado politico indicidrio.
No que diz respeito a religido, o conflito ocorre entre o culto a Bz @/ samaritano-fenicio
e o culto a Yhwh, representado por antigos davididas.

2 Reis 9 — ™' E E/isa‘ o profeta, chamou a um dentre os filhos dos profetas e
disse a ele: “Cinge teus lombos e pega este frasco de éleo na tua mio e vai [a]
Ramor Gil'ad; ™ e irds para 14 e verds 14 Yehi', filho de YEhisapat, filho de
Nimési, e entraras e lhe fards levantar do meio dos irmaos dele, e faris ele ir
quarto escuro em quarto escuro. "> E pegards o frasco do dleo, e derramards
sobre a cabeca dele, e dirds: ‘Assim disse Yhwh: ungi-te para rei sobre Yisrael.
E abrirds a porta, e escapards e nao te demorards”.

4 E foi o jovem, o jovem anunciador [para] Ramot Gilad. > E entrou, e eis
que os chefes da guarni¢ao que se assentavam; e disse: “Palavra para mim a ti,
6 chefe” [dabar li eleyka hassar). E disse Yéhii: “A quem dentre todos nés?”. E

respondeu: “A ti, 6 chefe!”. “¢ E se levantou e foi para a casa, e derramou o

7 Por exemplo, Numeros 23.21-22: “Nao olhei injustica em Yz 4g0b, e nem vi inforttnio em Yisra el
Yhwh, o €lohim dele, [estd] com ele, e aclamacio de rei [estd] nele. ’E/ que os fez sair do Egito, como
cornos de boi selvagem dele” (ELLIGER e RUDOLPH, 1997). Sobre as memérias da religiao israelita,
cf. M. S. SMITH, O memorial de Deus, pp. 131-179 e 202-226.

8% J. E. M. TERRA, O Deus dos semitas, p. 295 (énfase no original).

1 J. E. M. TERRA, O Deus dos semitas, p. 328.
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6leo sobre a cabega dele, e disse a ele: “Assim disse Yhwh, €loheéy Yisra'el: ‘ungi-

te para rei [/émelek] ao povo de Yhwh [ 'el-'am Yhwh], ao lado de Yisrael”.

vILE Yehi’ saiu em direcdo aos escravos do senhores dele, e disse a ele:® “H4
paz? Por que veio este que enlouqueceu [bd-haméuggi‘ hazzeh) a ti2”. E
respondeu [= Yéhi] a eles: “Vés conheceis 0 homem e a fala dele”.

v20 E relatou o que vigiava, dizendo: “Chegou até eles, mas nao retornou; e a
maneira de conduzir [é] como a maneira de conduzir de Yéh#’, filho de Niméss,
pois com loucura conduz [b€Sigga‘on yinhig]”.

30 E foi Yehit’ para Yizre'e'l. E “Izebel ouviu, e pds-se com o cosmético preto
[nos] olhos dela, e tornou boa [bonita] a cabega dela, e olhou para baixo através
da janela. 3! E Yéhii’ entrou pelo portio, e disse: “Acaso [teve] paz Ziméri, o
que matou senhores dele?”. 32 E ergueu as faces dele em diregao a janela, e
disse: “Quem comigo? Quem?”. E olharam para baixo para ele dois, trés oficiais
[sarisim]. ¥-3% E disse: “Fazei-a tombar”. E a fizeram tombar. E foi borrifado do
sangue dela a parede e os cavalos, e a atropelou. ¥34 E entrou, e comeu e bebeu,
e disse: “Verificai agora a maldita [ ez-hadrirah], a esta, e sepultai a ela, porque
filha de rei ela”. ¥ E foram para sepultar a ela, mas nao encontraram nela senio
o cranio e os pés e as palmas das mios.

2 Reis 10 —*° E enviou [0] que [estava] sobre a casa, e [0] que [estava] sobre a
cidade, e os anciaos e os tutores a Yéhi', dizendo: “Teus escravos [somos] nés,
e tudo que disseres a nds faremos; nio faremos reinar homem [ %], o bom em
teus olhos faze”. ¢ E escreveu [=Yéhi | para eles [uma] missiva segunda vez,
dizendo: “Se para mim vés 2 minha voz vds escutarem, pegai os cabecas dos
homens dos [g€hi ‘et-ra’sé anésé] filhos dos vossos senhores, e vinde a mim,
como o tempo, amanha, [para] Yizre'el. E [pegai] os filhos do rei, setenta
homens, os grandes da cidade [‘er-g€dolé ha'ir], dentre os honrados deles
[mégaddélim btam]”. *7 E aconteceu pois, chegando a missiva para eles, e
pegaram os filhos do rei, e massacraram [wayyishatiim] setenta homens e
puseram as cabegas deles nas cestas, e enviaram a ele [= Yéhi ], para Yizreel.

v13 E Yehsi encontrou os irmaos de ﬁhdzéyd/fﬁ, rei de Yéhiidih, e disse: “Quem
vés?”. E disseram: “Irmaos de Ahazéyabii nés, e descemos para a paz
[wannéred lisélom), os filhos do rei e os filhos da senhora [= Tzebel]”. ¥4 Entao
disse: “Agarrai-os vivos”. E os agarraram vivos, € os massacraram
(wayyishatiim] sobre a cisterna de Bét-’Eqed, quarenta e dois homens, e nio
deixou sobrevivente nenhum dentre eles.

82 Aqui, o verbo hebraico estd no singular (wayys mer); como se refere “aos escravos”, pode-se entender
no plural: “e disseram a ele”.
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v28 E exterminou [wayyasméd] Yéhd’ o Ba'al de Yisra’él. **° Somente das
transgressoes de Yaribé am, filho de Nébat, que fez transgredir a Yisra'el, nao
se afastou Yehii’ detrds deles, bezerros de ouro [ ‘eg€lé hazzihab], que [estao em]
Bét-‘El e que [estio] em Dan. 3 E disse Yhwh a Yéhi “Por causa do que fizeste
bem para fazer o correto em meus olhos, como tudo que [estava] em meu
coragao fizeste a bér ‘Ah b, filhos de quarta geracao se assentardo por ti sobre o
trono de Yisrael.

Acirra-se a oposigao entre a teologia de Y&risilam, templar, estatal e tributdria, e a
teologia do éxodo, fundadora e, portanto, multiétnica, plurirreligiosa e multicultural.
Eis o possivel motivo do pleno desenvolvimento do reino norte de Yisrael: além da
tolerancia religiosa, o crescimento econdémico e a estabilizagio politica fizeram com que
Yisra'él resistisse a expansio dos reinos aramitas de Damasco e Hamat (Hamaz), a
coalizao dos reinos fenicios de Tiro (Su#7) e Sidom (Si-du-na) e 2 emergéncia do reino
de Moab (Mé'ab).

O conflito agravou-se quando as institui¢oes politica (a corte, a quem agrega o
sacerdotado templar) e religiosa (a profecia), com suas prdticas e costumes em
desacordo, imiscuem em campos teoricamente alheios. Os profetas estabelecem o
debate politico. Interpretam a abertura religiosa como um ataque s suas pretensoes.
Elisi° quem inspira o militar Yeh#3®> também E/i‘ articula a invasio siria no reino
norte de Yisra'el, inspirando igualmente Haza'el (c. 842-800 a. C.), que acabara de

4 mantém contatos em Damasco®

6

perpetrar um golpe de Estado em Damasco,® e

indicios de apoio ao assédio sofrido por Samaria.®

Acentuamos o dramdtico envio profético de sucessio real;®’

o projeto de governo
para o sucessor, ele deverd ser um rei-pastor;*® e sua personalidade e cardter, um louco,
assim como ¢ louco o profeta que o ungiu.® Fica, pois, demonstrado que nio hd
conflito entre os reinos, pois a familia do rei de Yis7i ¢/ recebe em sua casa a familia do
rei de Yéhiidih e ambos avaliam o golpe de Yéhi’ como traigio:”° o apoio de Haza'el,

rei de Damasco, a Yéh4i’¢é uma vinganca pelo fato de Yéram, rei de Yisra el da bér ‘Omri,

8 Cf. 2 Reis 9.1-10.

8 Cf. 2 Reis 8.7-15.

% Cf. 2 Reis 5.

8 Cf. 2 Reis 6.31.

% Cf. 2 Reis 9.1-3.

% Cf. 2 Reis 9.6.

9 Cf. 2 Reis 9.20; sobre o profeta ser um louco, cf. 2Reis 9.11.
% Cf. 2 Reis 9.21-23; 10.13-14.

REVER - Ano 16 - N° 03 - Sep/Dez 2016



213 | Jodo Batista Ribeiro Santos

nio deixd-lo anexar as terras do povo 76€rim.”’ Em adicao, a implantacio do culto
nacional pdde justificar o exterminio dos opositores a tal projeto.

O sucessor da dinastia omrida, Yéhs’, instala o javismo, cede extensos territdrios
para Haza'el, humilha-se diante de Sulminu-asaridu e reduz Yisra ¢l a Estado vassalo de
Assiir (As-Sur-ra-a-a-1).”* Logo que assumiu o poder, Yéhi’ operou o exclusivismo
religioso baseado numa intolerincia que submeteu o reino ao isolamento e, pouco mais
de um século depois, finda com a sua destrui¢io, em 722/720 a. C. Esse plano de fundo
politico, com suas graves consequéncias, demonstra os tratos politicos, conflitos sociais
e as trocas simbdlicas envolvendo os israelitas, seus vizinhos e suas divindades. Por
conseguinte, nada alheio aos profetas.

A esse respeito, de grande importincia é a inexisténcia nos longos anais de 2 Reis
9-10 das palavras “justica” (Sédagaih), “graca” (Hen) e “libertacio/salvacao” (Yesa); e é
por intermédio de um outro profeta, no século 8° a. C., que o golpe de Estado serd
condenado.

Oseias 1.4-5 (memdria-lembranca da sentenga de processo divino contra a “loucura” do
militar Yeha)

v4 E disse Yhwh a ele [= Hés¢]: “Chama o seu nome Yizre'e’, pois, daqui a pouco, eu

castigarei, pelos sangues de Yizre'e’, a casa de Yéhii e farei cessar o reino da casa de Yisriél;

v3 e serd naquele dia, e eu quebrarei o arco de Yisriel no vale de Yizre'el.

Fica claro que naquele periodo o problema nio residia exclusivamente no campo
religioso — inexistem atos especificamente religiosos —, mas na oposigao as relagoes
politicas entre Yisrael e Fenicia encetadas pela bér ‘Omri, no acadiano assirio Bit
Humriya. Na anilise de Rainer Kessler, “exceto no caso de Jeii, o momento religioso nio
desempenha papel algum — e Jei também sé tem sucesso por estar baseado em forca
militar”?® E mesmo a escrituragao da for¢a militar contém exagero.

Antigas inscrigoes semiticas demonstram que a narragdo biblica do poderio de
destruicio de Yéhi’ apresenta problemas gramaticais: a estela 7¢/ Dan descreve os
assassinatos da familia de Ah b, atribuidos na Biblia hebraica a Y2h4’, como feitos de
Haza'el, e a destruigio de cidades israelitas possivelmente foi operada por Ben-Hiidad.*
E nesse plano de fundo literdrio que consistem os problemas gramaticais, pois

' Cf. 2 Reis 9.14b-15a.

2 Cf.]. B. R. SANTOS, A proskynesis do rei israclita Y&hi ao rei assirio Sulmdanu-asaridu no “Obelisco
Negro”.

% Histdria social do antigo Israel, p. 124.

% Sobre isso, cf. P. ABADIE, L histoire d’Israél entre mémoire et relecture, pp. 188-191; W. W. HALLO
e K. L. YOUNGER JR. (Ed.), The context of Scripture, vol. 2, pp. 152-163.
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anteriormente Ah 74b fora apresentado como vassalo de Ben-Hidad, mas insubmisso a
ele;”® no entanto, na estela 7e/ Dain esta inscrito o trato entre os dois reis contra o assédio
assirio. Philippe Abadie ainda levanta a hipétese de conflito sobre o que apomos, a
dificuldade de identificacao entre Ben-Hdidad e Hidadé ezer nos livros dos Reis e as
narragoes da morte de ‘Ah b (1 Reis 20.37b, férmula narrativa para morte violenta; 1
Reis 20.40, férmula narrativa para morte pacifica).

H4 que acrescentar a apresentagio, por Israel Finkelstein, de inscri¢oes da estela de
Tel Dain; dentre elas, a que confirma a anexagido dos omridas de terras aramitas
reclamadas por Haza'el (‘o rei de Israel entrou anteriormente na terra de meu pai’)*® e a
que estd em conflito com a atribuigio biblica do exterminio, na qual Haza e/ vangloria-
se do ataque: “[I killed Jeho]ram son of [Ahab] king of Israel, and [I] killed [Ahaz]iahu
son of [Jehoram kin]g of
the House of David”.””
Por sua vez,
perspectivamente 2 Reis
9.31 ao tomar Ziméri
como modelo negativo a
causalidade do golpe e
exterminio de  uma
dinastia”®  projeta em
prospectiva o destino de
Yehi’, E nesse nivel que as
camadas literdrias da
avaliagdo  negativa do
reinado de Ah b
influenciaram todo o

Figura 3. A submisso do rei Yéh#, no detalhe do “Obelisco Negro” do rei

" conjunto redacional sobre
Sulmanu-asaridu. Fonte: Art Resource. . e, e
o reino norte de Yisra él.

~

E razodvel acentuar que as interagbes culturais sio parte do processo de

regionalizagao da economia e dos tratos politicos de suserania amplificados nas aliancas

matrimoniais. Essas novas perspectivas politicas geraram tensoes sociais e religiosas.99

% Cf. 1 Reis 20.

% The forgotten kingdom, pp. 120 e 122.

7 1. FINKELSTEIN, The forgotten kingdom, p. 122.

% Cf. 1 Reis 16.8-20 sobre o golpe de Estado de Ziméri e o exterminio da bér Ba'é5a’, dinastia legitima
que antecedeu a bét ‘Omri [ELLIGER e RUDOLPH, 1997].

% M. LIVERANI, Para além da Biblia, p. 147.
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v =< 100

Partiddrios do culto a Y/wh, antes liderados pelo profeta ‘Eliyyih e, depois, por Elisa’

ambos do norte, apoiaram o golpe do militar Yéh7’, num pacto com Damasco. Essa
compreensio levou-nos, nessa escavacio, a ideologia da ordem judaita ratificada de
algum modo na maldade intima do golpista, comemorativa do exterminio atribuido a
Yehii’, como um culto sacrifical a Yhwh, olih ‘el-Yhwh: “E disse Yhwh a Yehi > Por
causa do que fizeste bem para fazer o correto em [aos] meus olhos, como tudo que [estava]
em meu coragdo fizeste a bét "AWab, filhos de quarta geracio se assentardo por ti sobre o

trono de Yisra’el’” 10!

Conclusio

Como conclusio ao ensaio, justificamos o motivo da abordagem — os anais estao
na fronteira do real —, pois as nossas énfases consideraram o lugar, a sua natureza dada
a interconectividade, evitando todo desvio anacrénico e na perspectiva das
circunstancialidades, no sentido de espago habitado como Paul Ricceur o aborda: “seja
ele espago de fixacio no qual permanecer, ou espaco de circulacio a percorrer, o espago
construido consiste em um sistema de sitios para as interagoes mais importantes da vida”.'"
A interconectividade, as interacdes de objetos e entes definem a natureza do lugar e

estabelecem relagoes espaciais envolvendo as culturas,'®

nas quais, em seus contextos,
os entes montam elos temporais que se transformam em trajetérias de vida no lugar:
“Nesse pleito, a existéncia é mais que a realidade, é também o possivel, o sonhado, o
inventado”.'*

A redagio dos livros dos Reis e, enfim, da historiografia deuteronomista, com seus
contetidos conclusivos entre os séculos 6° e 5° a. C., em que a estética surge numa arte
linguistica compésita, tem sido o grande tema de pesquisas, num quase cendrio de
amnésia dos seus contextos. Destarte, em pesquisa recém-publicada, Ann E.
Killebrew'® apresentou objetos descobertos na regiio da antiga tribo israelita de
Ménasseh, nas proximidades de Samaria: dois artefatos enfeixados, cerca de 1.000
fragmentos de marfim e uma cole¢io de ostraca com mais de 100 inscri¢oes, sendo que
63 estdo legiveis. Os artefatos s2o da Samaria anterior a0 dominio do sistema econémico
e cultural assirio, “personificam a prosperidade e o cardter cosmopolita de Israel durante esse
periodo e sdo o que aludem aos ordculos do 8° século de Amds (cf: Amds 3.5)”. No mesmo

' Em 1 Reis 19.19 fica demonstrado que Flis3 ¢ um rico agricultor, mas ele também era lider de uma
comunidade profética com sede as margens do Jordao, préximo a Gilgal (cf. 2 Reis 4.38).

191 Cf. 2 Reis 10.30.

12 A memdria, a historia, o esquecimento, p. 159.

'% Cf. E. MARANDOLA JR., Lugar enquanto circunstancialidade, p. 232.

194 E. F. CHAVEIRO, Corporeidade e lugar: elos da produgio da existéncia, p. 274-275.

19 Israel during the Iron Age II Period, p. 738.
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local, Killebrew afirma que os marfins sio similares aos marfins de estilo fenicio
descobertos em Bab-ili.

Essa cultura material — acrescentamos a mnémé literdria do profeta Hése* —
confirma a veridicidade dos acontecimentos do século 9°. As interages no campo
religioso chegam-nos através dos anais de teor judaita. Em paralelo fica a inexisténcia
de oposi¢ao popular incisiva & bér ‘Omri, exceto os sarisim, grupos integrados e

subservientes as relagdes de poder,'%

pois o pais prospera, as culturas integram o reino
a um amplo processo de desenvolvimento tecnoldgico e a dinastia é reconhecida
inclusive nos anais da Mesopotimia. Enquanto o reino sul, Y&hidahl Yérisilam,

continua, nessa época, insigniﬁcante regionalmente.
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