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SECAO TEMATICA

A intolerancia religiosa: mecanismos e antidotos
Religious intolerance: mechanisms and antidotes

Jodo Décio Passos*

Resumo: As reflexées aqui apresentadas focam no dado histérico e antropolédgico da intolerincia e
buscam seus antidotos religiosos. Apresentam primeiramente algumas raizes do comportamento
intolerante, particularmente aquelas de natureza religiosa. As religides constituem fontes de
intolerincia e, por esta razao, poderao oferecer os antidotos para esta anomalia ética e politica. A
reflexdo é concluida com a apresentagio de parimetros teoldgicos atuais que permitem superar a
postura intolerante e a prdpria tolerAncia com as posturas de acolhida e valorizacio das
alteridades.

Palavras-chave: Alteridade; Cristianismo; Etica; Intolerincia e religido.

Abstract: The reflections presented in this article focus on the historical and anthropological data
of intolerance and seeks for its religious antidotes. The article first presents some roots of
intolerant behavior, particularly those of a religious-religious nature. Religions are sources of
intolerance and, for this reason, may offer the antidotes to this ethical and political anomaly.
The reflection concludes with the presentation of current theological parameters that allow us to
overcome the intolerant stance and the tolerance itself with the acceptance postures and
appreciation of alterities.
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Introdugao

A intoleréncia religiosa ¢ uma postura que integra uma cosmovisao mais ampla,
ainda que, muitas vezes, se manifeste como um residuo isolado e anémalo na
sociedade atual, edificada sobre os principios da diversidade e da igualdade. A
intolerdncia nega a alteridade como realidade ontoldgica, politica e ética a partir da
qual a sociedade moderna constrdi seus parAmetros de convivéncia nos mais diversos
aspectos. Ndo se encontra com muita frequéncia a intolerAncia em estado
politicamente puro, mas como atitude que se assenta, em tltima instancia, sobre um
sistema mais amplo e profundo que lhe confere legitimidade e, por conseguinte,

justifica a convicgdo de quem a pratica de modo consciente ou nio. A intolerincia

* Doutor em Ciéncias Sociais, livre-docente em Teologia e professor associado do Departamento de Ciéncia

da Religido da PUC-SP. jdpassos@pucsp.br

REVER ¢ Ano 17 ¢ N° 3 e set/dez 2017



12 Jodo Décio Passos

pode manifestar-se: como uma atitude reproduzida na forma de preconceito mais ou
menos diluido na sociedade atual, como um “valor” inconsciente de individuos e
grupos; como ideologia arraigada em discursos que sao igualmente reproduzidos,
muitas vezes em nome da ciéncia e da lei; e como militincia politica, presente em
grupos organizados de cunho religioso, partidirio e propriamente politico. As
reflexdes que se seguem sio de cunho conceitual, nao focalizam nenhuma dessas
expressoes praticadas concretamente, mas na postura intolerante que nio precisa ser
demonstrada empiricamente; atitude que pode, de fato, ser observada a olho nu nos
comportamentos ¢ nos discursos. Isso quer dizer que o racismo existe, mesmo que o
seu reprodutor nio milite em um grupo racista, que o sectarismo religioso existe,
mesmo que o individuo religioso intolerante nao perten¢a propriamente a uma seita.

A sociedade moderna de direitos possui mecanismos que controlam ou elimi-
nam essas formas organizadas de intolerincia, embora nao consiga reformar as
convicgbes morais arraigadas nas tradi¢oes, em individuos e grupos. O preconceito se
mostra como a sobrevivéncia mais resistente dessa atitude, uma vez que, no 4mbito
da prépria modernidade, reproduz-se com grande frequéncia, senao na maioria das
vezes, como atitude individualizada, ou seja, como sentimento, convicgdo e postura
que escapam dos mecanismos instituidos de controle social.

A intolerincia ¢ uma doenca social — politica e religiosa — persistente que se
encontra alojada em individuos e grupos suspeitos e insuspeitos, em discursos
ideolégicos previsiveis e em discursos esteticamente corretos, em discursos
espontineos e até mesmo em discursos cientificos. E verdade que se trata de uma
doenca social e politica diagnosticada definitivamente pelas sociedades modernas,
embora as religides mundiais j4 tivessem langado os pressupostos mais antigos desse
diagnéstico e apresentado o remédio para o mesmo.

A presente reflexdo serd desenvolvida em quatro tépicos. O primeiro faz uma
aproximagio da intolerdncia como postura presente nos processos de constitui¢io
das sociedades humanas. O segundo assume as religioes como solos privilegiados de
produgio de intolerincias no passado e também no presente. O terceiro constrdi um
rdpido quadro tipolégico das intolerdncias que sobrevivem em nosso contexto. O
quarto pergunta pelos antidotos para a intolerincia religiosa. Sem negar os antidotos
institucionais modernos, afirma que o antidoto mais adequado ¢ o religioso. Como
qualquer outro, a antidoto religioso se constréi como discurso normativo, no caso, a
partir de referéncias teoldgicas. A conclusio afirma que o Cristianismo se constitui

como ética que supera na raiz o ciclo da intolerAncia com o amor universal.
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O solo e o subsolo da intolerancia

A palavra intolerdncia vem do verbo latino rolerare (suportar, aceitar). O prefixo
in- indica a negatividade, portanto, “intolerar” significa nao aceitar alguém ou alguma
coisa em nome de uma verdade absoluta. “E a certeza de estar de posse de uma
verdade absoluta, que se procura impor por anuéncia ou repressio” (Abbagnano,
Verb. Intolerdncia) A maioria das linguas ocidentais preservou essa raiz latina comum
em seu vocabuldrio, certamente como sinal de uma postura politica fundamental que
constituiu as nagbes modernas. Na mitologia grega, Procusto encena de modo
emblemdtico a intolerincia humana, quando todos os visitantes tinham que se
moldar ao tamanho exato de sua cama. Na posicio contrdria, situa-se a cena da cruz,
que inclui o inimigo que mata no perdao do intolerado-crucificado. Da violéncia
extrema emerge o seu antidoto: o amor ao inimigo. O Cristianismo foi, entio,
construido a partir da regra do perddo e do amor ao préximo e ao inimigo. A virtude
da tolerincia e da paciéncia (anoxé) é, entao, parte dessa lei maior, embora nio seja
uma virtude menor. O Novo Testamento insiste que os cristios devam “suportar uns
aos outros” (cf- Ef 4,25 Col 3,13).

Na medida em que o Cristianismo se institucionalizou, incorporou a légica do
poder com todas as suas estratégias. A Igreja fez guerras e alimentou a intolerincia
para com tudo o que colocava em risco sua unidade e autonomia. A histdria
posterior a Constantino é uma historia de intolerAncia que adquire as mediagdes
mais sofisticadas e cruéis na medida em que a cristandade via em risco sua
hegemonia. Pode-se dizer que na longa Idade Média a intolerincia esteve institucio-
nalizada como estratégia de poder e como valor religioso de defesa da pureza e da
unidade da fé.

A intolerancia adquiriu seus contornos como vicio politico no contexto do
pensamento e da praxis politica modernos, tendo em vista a constitui¢io do Estado
laico que deve garantir a convivéncia das diferengas religiosas em seu interior,
superando as intolerdncias do antigo regime. O contexto de conflito entre as igrejas
cristas exige do Estado a postura de protegio a diversidade religiosa e de garantia da
tolerincia entre as mesmas. A conhecida Carta sobre a tolerincia, de John Locke
(1689), apresenta os fundamentos teoldgicos e politicos dessa exigéncia moderna. A
tolerancia é, segundo o filésofo, uma virtude inerente ao Evangelho, e a intolerincia
um vicio que trai a lei fundamental do amor. Os governos devem promover a
tolerAncia como um valor universal da convivéncia civil. Essa pauta pioneira de

Locke torna-se regra das democracias modernas, ainda que se possa afirmar sua
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redugao ao formal, na medida em que a expansio europeia ocorreu sob a regra
explicita da negagio do outro.

A postura intolerante nio nasce por geragio espontinea e nem subsiste como
uma convicgao isolada, ainda que possa ser uma opgao ou atitude individual. Mesmo
que assim subsista, como no caso de certos preconceitos, nao constitui igualmente
uma atitude politicamente neutra e sem consequéncias éticas. Pelo contrdrio: trata-se
de uma atitude socialmente reprovada como negadora de uma ética fundamental da
convivéncia humana.

A ligacdo indissocidvel entre individuo e coletividade exige pensar a intolerincia
como postura que tem sua existéncia nos processos de objetivagao e interiorizacio
que constitui a dindmica da vida social (¢f. Berger, 2003, p. 15-41). A intolerincia
como ideia interiorizada e exteriorizada pelos individuos é socialmente construida no
tempo e no espago ¢ no jogo concreto das relagoes sociais que afirmam identidades
distintas e, a0 mesmo tempo, divergentes, quando o mesmo e o diferente confron-
tam-se como territorios antagonicos, quando a diferenca se torna consciéncia no
espelho do outro e assim se define e quando o outro se torna ameaga a0 mesmo e
passa, entao, a ser rejeitado.

A intolerancia é implicita na constitui¢io das identidades fechadas em seus
territérios; conatural das sociedades arcaicas, em que um grupo identitdrio nega o
outro, nio somente como rival a ser eliminado por alguma razao material, mas como
nao humano e nao mundo, uma vez que o grupo se considera sinénimo de mundo e
de humano. Os etnocentrismos atuais sao sobrevivéncias anacronicas dessa postura
superada no processo de formacio das civilizagdes que trouxeram a luz a consciéncia
da condigao de humanidade, seja pelo viés religioso (todos os filhos do mesmo
Deus), seja pelo viés filoséfico (a nogao de natureza humana). A intolerincia é um
residuo resistente dessa postura pré e antimoderna, mas, antes ainda, resquicio moral
de pré-civilizagao sucedida j4 hd vérios milénios por uma ética da casa comum, ética
que forjou as leis de ouro como principio bésico da convivéncia. Na contramio de
tudo isso, se mostra como o eu sem o outro, como identidade que nega alteridade e
como desejo de aniquilagido do outro.

A postura intolerante manifesta-se na maioria das vezes como atitude individual
dentro das sociedades de direito nas quais a tolerincia é garantida por lei e afirmada
como virtude ética. Os grupos intolerantes organizados ainda persistem e, em outros
grupos mais amplos e modernos, a atitude é decorréncia de um sistema de crengas
mais amplo que a reproduz como base legitimadora primeira, como “manutengao do

mundo” (¢f Berger, p. 42-64). Com efeito, em todos os casos é expressio de um
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conjunto maior de “verdades” que analiticamente pode ser decodificado como um
sistema que possui um fundamento, um modo de estruturar-se e orienta-se para
certos objetivos. Portanto, ainda que existam individuos intolerantes politicamente
isolados, eles reproduzem uma atitude que integra um regime de verdade mais
amplo que a ampara e a uma postura pritica que situa a a¢io em uma determinada
direcdo. Esse regime pode ser uma tradi¢do que reproduz hoje fragmentos de um
sistema completo do passado - intolerincias raciais como perpetuagao do regime
escravocrata, por exemplo -, pode ser a expressiao publica de um grupo politico ou
religioso nem sempre visivel, mas ao qual o intolerante pertence efetivamente, ou,
ainda, a manifestacdo explicita e assumida de uma ideologia, como no caso de
grupos neonazistas ou de setores integristas catélicos. Nesse caso, o intolerante
assume sua identidade no mesmo ato de sua postura intolerante. De qualquer modo,
a intolerincia é sempre uma atitude manifesta que se vincula direta ou indiretamente

a um sistema mais amplo, ainda que o individuo tenha conhecimento desse vinculo.

A intolerdncia e seu fundamento

A intolerincia possui um fundamento, ou seja, o de uma verdade sobre a qual se
assenta a doutrina, o preconceito ou a ideologia que rejeita o valor do outro ou o
préprio outro. Esse fundamento ¢ entendido como verdade absolta (que ndo admite
discussio e se impde como norma inquestiondvel), como unidade (que rejeita as
diversidades e nio aceita ser interpretada de maneiras distintas), como imutabilidade
(que nega as mudangas e se apresenta como verdade eterna que “sempre foi assim”) e
como ordem (que condena a desobediéncia e opera como regra tinica e segura).

A intolerancia descansa sobre esse fundamento e fornece a convic¢io a seus
defensores; nao tolerar significa, portanto, afirmar positivamente uma verdade segura
que defende a si mesma, negando tudo o que dela difere ou que venha ameagar a sua
vigéncia hegemonica. O fundamento fornece a justificativa inquestiondvel, em nome
de uma lei natural, de uma revelagao divina, de uma ordem superior na forma de lei
ou, ainda, de uma tradi¢do interiorizada como regra identitdria rigida e imutdvel. A
intolerAncia é, nesse sentido, a defesa consciente ou nao de uma verdade primeira
“mistificadamente” assumida como eterna que dispensa a verificagio de seu
contetido e a critica de suas origens. E a ideia verdadeira assumida como valor que
antecede as pessoas concretas, doutrina e lei que goza de supremacia sobre vida e as
relagdes reais entre as diversidades e as mutagoes que caracterizam a vida bioldgica e

social.
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A intolerdncia como autorreferéncia

A postura intolerante se estrutura de maneira autorreferenciada, como uma
identidade autocentrada que se define em oposi¢ao aos demais, totalidade que nega
toda exterioridade como falsa e menos perfeita. Do ponto de vista social, pode
apresentar-se como supremacia de uma determinada classe sobre outra, quando se
afirma direitos exclusivos e distintos para uma classe e se recusa como ilegitimas
qualquer mobilidade vertical e como perigosas as relagdes entre as mesmas. As velhas
afirmacoes de naturalizacio das classes sociais estio fora de moda e formalmente
resolvidas pelas leis. No entanto, as afirmag6es valorativas de cunho social expressam
essa intolerincia: “pobre é preguicoso”, “as politicas de reparos e inclusio social
contribuem com o comodismo”, “os pobres sao violentos” etc. Do ponto de vista
étnico-racial, a intolerincia se apresenta como superioridade de uma etnia ou raga
sobre as demais. Os etnocentrismos vigem com grande for¢a, ainda que se fale em
p6s-colonialismo. O racismo ¢ reproduzido em nosso contexto como tempero
perverso dos discursos e como preconceito velado dos processos sociais e politicos.
Do ponto de vista religioso, a superioridade de uma crenca em relagao as demais
talvez seja a intolerAncia mais explicita, por ser a mais bem justificada. Em nome de
uma revelagio ou de uma “interpretagio correta” da mesma, os grupos religiosos
reproduzem uma oposicio que desqualifica o outro como equivocado em seu
fundamento. Do ponto de vista de género, a intolerincia opera como centralidade
natural de um género em detrimento do outro e como negagao de orientacdes que

fujam do padrao natural ou instituido como normal.

Os objetivos

A afirmagio de uma identidade autocentrada tem seus objetivos a serem alcan-
cados. A intolerancia é implicitamente militante, na medida em que afirma a sua
verdade e a pronuncia como regra de vida. Ela nao somente nega as alteridades como
ilegitimas e perigosas, mas também milita contra as mesmas, expondo suas
ilegitimidades, ilegalidades, sob alegacdes de cunho natural ou teolégico. Como fim
tltimo, trata-se de afirmar a constru¢do de um modo de vida unificado e homogé-
neo que, para tanto, precisa eliminar as diferengas. Ainda que nao se verifique essa
pretensio como um projeto politico concreto, seus sinais se fazem presentes nas

posturas como desejo e como vontade. S0 os grupos que afirmam a saudade do
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passado unificado como melhor, que fazem proselitismo para agregar em seu grupo
o maior numero possivel de adeptos.

Em suma, a intolerincia se encaixa em um sistema de manutengio legitimador
que se articula como razio (fundamentalismo), como organizacio (sectarismo),

como postura (fanatismo) e como finalidade (exclusivismo).

A intoleréncia religiosa

As religides sao canteiros privilegiados de germinacio e perpetuagio das intole-
rincias por se tratar de tradi¢des que se definem a partir de fundamentos,
organizacio grupal, normas e objetivos explicitos. Nas religices, via de regra, a
intolerancia ¢é visivel e virtuosa. E uma atitude conatural que define a pertenca,
expressa a crenga e baliza os comportamentos. Nao sido necessrias ferramentas
metodoldgicas ou analiticas sofisticadas para encontrar essa atitude mais ou menos
disseminada nos comportamentos religiosos e reproduzida nas visdes e nas priticas
dos fieis. Qual serd a razio dessa conaturalidade? Isso significa afirmar que todas as

religides sao intolerantes?

O fundamento verdadeiro

Seja qual for a religido, elas sempre se apresentam como transmissoras de um
fundamento verdadeiro por meio de uma tradigao repetida no tempo presente; do
contrdrio, elas sequer existiriam. Nao hd religiao sem um fundamento primeiro que
¢ oferecido como dom atual e como regime de vida. Elas sao sempre portadoras de
um carisma — um dom original benéfico e salvifico — por meio de formulagoes
doutrinais e normativas fiéis e coerentes — que reproduzem o carisma original —
organizadas de modo hierdrquico por especialistas — que interpretam as origens e
explicam a doutrina com autoridade sagrada — e reguladas por normas que permitem
controlar os comportamentos individuais. Evidentemente, as religides nao sao iguais
no modo de operagio desse sistema. Pode se observar tradi¢oes e priticas mais ou
menos fundamentalistas, ou seja, as que afirmam um fundamento fixo, inalterado e
eterno para além de todas as mudancgas histéricas, e aquelas que confrontam o
fundamento com a histdria e busca formas de atualizagio consciente de sua oferta
religiosa.

O modo de entender e explicar o fundamento por parte das tradigoes religiosas

é, portanto, importante no discernimento ético das mesmas. A articulacio do
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sobrenatural com o natural, ou, do transcendente com o histérico, constitui um
dado importante nesse trabalho. H4 compreensdes que operam como “sistema
fechado”: o fundamento sobrenatural e revelado constitui um dado a ser transmitido
positivamente como verdade inalterada sem qualquer exame racional. Outras
compreensdes operam como “sistema aberto”: o fundamento sobrenatural é uma
revelagao histdrica vivenciada por um grupo e transmitida a cada geragio de modo
sempre renovado e, portanto, interpretado em cada tempo e lugar. E nao se trata
unicamente de uma maior ou menor racionaliza¢io do fundamento religioso, mas de
uma compreensio diferenciada do préprio fundamento: 12) - que pode ser
entendido como uma espécie de revelagio destilada e pura do divino no tempo e no
espago, revelacgio que se identifica com a prépria formulagio que vai sendo
transmitida no decorrer do tempo pela tradigao e interpretada de uma dnica maneira
pelos especialistas autorizados; 22) - que pode ser entendido como uma experiéncia
histérica vivenciada no passado, formulada em seguida pelo grupo imbuido da
missao de transmiti-la as geragoes seguintes com a finalidade de conduzir sempre de
novo a experiéncia original e reformulada sempre em cada contexto na medida em
que as condigoes histdricas se modificam.

No “sistema fechado” a verdade ¢ intocdvel, fixa e segura. Nao deixa lugar para
as davidas e para as intepretacoes. Quem ndo adere e interioriza a verdade
univocamente formulada nio é considerado fiel, e o que professa outra verdade ¢

considerado errado. Esse deve ser convertido ou rejeitado.

A comunidade de salvacdo

A comunidade que se define em oposi¢io ao outros como identidade autorrefe-
rencial compde um pequeno cosmos cujo funcionamento é assegurado pelas normas.
Em muitos casos, as pessoas constroem comunidades locais, comunas religiosas. De
qualquer modo siao construidos “paraisos comunais” ideologicamente dentro da
sociedade global, como explica Castells (cf. 2001). Nela, hd lugar unicamente para a
interioriza¢do passiva da norma em sua formulagdo exata a ser reproduzida fielmente
por cada membro. A intolerncia constitui o sentimento e a reagio em rela¢io ao
diferente; rejeitd-lo é o caminho de preservagio da pureza do grupo e das ideias que
o sustentam e a estratégia que reafirma a identidade dos salvos. Do outro, o perigo
da perversio e a inseguran¢a que pode abalar a unidade e a estabilidade do grupo. A

comunidade salva somente aceita os iguais, sé valoriza o que reflete como espelho a
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coletividade que tudo integra em sua unanimidade e unidade em permanente
autoafirmacao.

A comunidade que se abre para o contato perde a seguranca da salvagio garanti-
da e exige correr o risco do erro e da transgressio que expulsa do paraiso. Nesse
sentido, a intolerAncia mantém a infantilidade de cada membro assimilado por
completo pela objetividade rigida do grupo que o define e o impede de ser sujeito
autébnomo. E a tirania da heteronomia que se impée a todos e dispensa o discerni-
mento e a decisio de cada um. A religido diferente constitui ameaga porque
questiona o mesmo e revela a outra verdade como existente e como possibilidade.
Resta desqualificd-la como falsa, como menos verdadeira ou como representante do
préprio mal. Na l6gica arcaica do axis mundi, a comunidade de salvagio se afirma
como a presenca real e auténtica de Deus no tempo e no espaco, desde onde todas as
demais verdades devem ocupar um lugar secunddrio ou ser rejeitada como fora da

graga, fora do mundo da fé.

A salvagio final

A intolerancia religiosa tem um significado escatoldgico ou um finalismo extra-
mundano que lhe atrai utopicamente como justificacio definitiva. E a tltima palavra
de verdade que separa os bons e os maus e determina os meios para se chegar a
realizagao final. Os milenarismos sdo a concretizagdo mais perfeita dessa convicgao.
O destino final é a razio dltima e a motivagao primeira da fidelidade a uma verdade
que ndo vacila e garante a salvagao definitiva. Portanto, ser intolerante torna-se uma
questio de bem ou de mal, de salvagio ou de perdi¢io definitivas. A escatologia
assim imaginada dispensa a esperanca em nome da certeza e oferece a tranquilidade
da exclusividade da salvagao para os eleitos para além de todos os vinculos. Afirma,
desse modo, que o caminho certo e conhecido do bem se opde ao caminho de mal

com todos os seus caminhantes.

Expressoes da intolerincia religiosa

As sociedades ocidentais costumam localizar a intolerincia fora de si mesmas e,
sobretudo, nos grupos islimicos. Nao sem razio, muitos desses grupos tornam-se, de
fato, modelos emblemdticos de intolerincia pelo grau de extremismo da violéncia
praticada. Trata-se de intolerincia explicita que, embora nio dispense verificagao de

causas, estd presente nas midias e exposta ao julgamento pudblico. Mas, é preciso
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verificar as formas de sobrevivéncia das posturas intolerantes nos nossos dias em
nosso contexto social. A intolerAncia explicita e politicamente assumida constitui
casos de resisténcia e de desvios sociais por si mesmos e, por essa razao, criminaliza-
dos pelo publico e pelos tribunais. No entanto, hd outras formas de constru¢io e
preservagio da intolerincia; formas de sobrevivéncia sobre certos controles, assim
como a intolerdncia implicita que sobrevive e opera por meio de mecanismos
culturais e institucionais que as toleram pela via da indiferenca, da rotina que as
normalizam ou, ainda, pela via de paliativos legais. Este item pretende se aproximar
desse fato.

A intolerincia religiosa opera e manifesta em niveis ou esferas distintas, uma vez
que a comunidade religiosa goza de autonomia relativa no conjunto da sociedade
envolvente e dentro da prépria comunidade ¢ possivel observar, igualmente, grupos
ou tendéncias distintas. Em cada uma dessas esferas o papel social do sujeito religioso
adquire contornos préprios, e opera legitimamente de modo diferenciado. E,
evidentemente, os mecanismos de controle social se diferenciam em cada um dos
espagos de convivéncia social. Numa imagem de circulos concéntricos, é possivel
tipificar a intolerdncia religiosa de fora para dentro do grupo de pertenca. E possivel
encontrar intolerncias controladas, embora existam e se perpetuem nas intimidades
religiosas e, por conseguinte, intolerincias preservadas como valor religioso.

— A intolerdncia socialmente controlada. Os sujeitos religiosos intolerantes sio
socialmente controlados pelos mecanismos legais e éticos, e se apresentam
politicamente corretos, embora preservem as posturas intolerantes como coisa de
foro intimo ou de consciéncia religiosa. Nesse caso, grupos de identidades
intolerantes podem também privar-se de manifestd-las publicamente, em nome de
sua propria sobrevivéncia social e politica, como moralmente corretas e politicamen-
te legitimas.

— A intolerancia religiosamente controlada. O mesmo mecanismo de controle
acontece na comunidade religiosa, via de regra nas igrejas, em nome de fundamentos
religiosos e da convivéncia pacifica, ainda que segmentos e sujeitos se definam como
intolerantes por razées de fé. Nesse caso, o controle pode ser mais fraco, de forma
que as posturas intolerantes sao assimiladas pela instituicado com relativa naturalida-
de, em nome da unidade interna a ser preservada ou, ainda, de uma imagem
politicamente correta a ser exibida para a sociedade.

— A intolerdncia verbalmente controlada. Essa subsisténcia é mais sutil e, por
certo, a mais perversa, por compor discursos bem elaborados que escondem em suas

premissas posturas intolerantes, ainda que assumam discursos de paz e de amor
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como virtudes importantes. E o caso de teologias que afirmam as tradicoes e as
identidades como verdadeiras em oposicio a outras menos verdadeiras. Esses
discursos preservam germes teologicamente legitimos de intolerincia que sobrevivem
sob uma aparéncia de tolerincia social, mas, no entanto, travam as possibilidades de
didlogo e constroem grupos religiosos fechados.

— A intolerancia preservada em grupos sectdrios. Em grupos religiosos que assu-
mem uma identidade que se define pela oposi¢ao ao outro e praticam a intolerincia
por mediagoes simbdlicas (discursos religiosos, praticas proselitistas, rituais agressivos
etc.), por mediagdes politicas (caso tipico das bancadas parlamentares) e, até mesmo,
por mediagoes fisicas (com as prdticas de violéncia fisica). Essa intolerincia
condensada, visivel e institucionalizada encontra, no caso das sociedades ocidentais,
mecanismos de adaptagdo dentro da sociedade. Criam uma espécie de rotinizagao da
intolerdncia que ji ndo atrai san¢des publicas.

— A intolerdncia preservada por segmentos religiosos. Esses grupos, amparados por
uma institui¢ao religiosa politicamente correta, assumem e alimentam posturas
intolerantes como trago constitutivo de suas identidades. No caso, a institui¢io
sequer possui mecanismos de controle; preferindo manter uma relagao pacifica com
seu subgrupo, toleram a intolerincia.

— A intolerdncia preservada socialmente. A sociedade possui mecanismos que
incorporam seus “corpos estranhos” na medida em que esses se tornam rotina ou
ocupam posigoes sociais, culturais, religiosas e politicas de destaque. E a intolerancia
operada como discurso ideolégico: que esconde, sob a aparéncia de teologia, de
filosofia ou de ciéncia, posturas francamente intolerantes em relacio a classe, género,
raga etc.

Com efeito, esses #ipos de intolerincia, ainda que subsistentes nas formas mais
destiladas e até institucionalizadas, operam sempre em campos de tensio, na medida
em que sobrevivem em sociedades edificadas sobre os direitos iguais e sobre as
liberdades religiosas, mas também relativas as interpretagoes divergentes que podem

ocorrer dentro de suas préprias identidades religiosas.

Os antidotos religiosos da intolerincia religiosa

A intolerincia religiosa tem antidotos instituidos, sobretudo nos tempos moder-
nos. O direito, como j4 foi exposto nos demais ensaios desse livro, é, por certo, o
mais utilizado pelas nacoes e pelos seguimentos e sujeitos intolerados. As sociedades

modernas criaram mecanismos que superaram a luta das intolerancias, quando uma
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intolerAncia era enfrentada com outra intolerAncia por meio da guerra. Essa
estratégia ainda sobrevive de modo literal ou metaférico. As guerras imagéticas e
verbais das midias ainda confrontam intolerncias sem qualquer pudor politico ou
religioso. O antidoto ético-politico fundamental da intolerdncia no mundo moderno
foi a tolerancia. Nesse regime, somente a intolerdncia devia, de fato, ser intolerada.
Mas, a intolerancia religiosa ndo parece ter solugoes juridicas, uma vez que pode
perpetuar, em nome do préprio fundamento, os seus comportamentos. A lei nio
muda necessariamente a convicgdo, embora possa, em longo prazo, modificd-la
como for¢a externa que cria novos hdbitos. A solu¢io mais adequada e, por certo,
mais eficiente da intolerincia religiosa, deverd vir da prépria religido, como cura pela
raiz. John Locke jd teceu essa argumentagio em sua famosa Carta. A intolerincia é
considerada um desvio dos principios e das morais religiosas, cristalizagoes de
comportamentos que expressam uma postura estranha aos carismas originais das
tradicoes religiosas. A esse respeito, a resposta de Jesus aos legalistas intolerantes de
seu tempo ¢ emblemdtica: “foi por causa da dureza de vossos coragdes... no

principio, nao era assim” (¢f. Mt 19,8).

A revisio dos fundamentos

No principio, nao era assim! Voltar as origens é um ato de fé e de razio para que
o religioso sauddvel possa curar o religioso doente. E das préprias origens que as
religides retiram os elementos revigorantes das prdticas presentes. Os textos
candnicos e as tradigdes nao sio nada mais que formas de preservar as origens para a
posteridade, de transmiti-las no presente. Mas é, também, um ato de discernimento
permanente das fontes transmitidas na tradi¢do e nos textos codificados, ambos
formulados em linguagens antigas que expressam contextos e costumes que deve ser
examinados para serem compreendidos. O estudo permanente das fontes constitui
um caminho necessdrio da prépria fidelidade a elas por parte dos sujeitos religiosos.
Esse ato de discernimento permanente faz parte da prépria légica da tradigio,
entendida como transmissio do passado no presente (#raditio), o que significa
sempre construcio presente do passado (¢f: Hobsbawm, p. 9-23). Esse é o campo ex
officio da Teologia que se dedica, em nome da fé, a examinar as fontes a partir das
condigbes culturais e tedricas do presente e, a0 mesmo tempo, as condi¢des presentes
a partir das referéncias normativas do passado.

O exame das fontes da fé religiosa jé constitui, por si mesmo, uma postura

que nega o fundamentalismo ou qualquer sacralizagdo que impeca falar de novo
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sobre os significados dos fundamentos; significa hermeneuticamente afirmar que
as fontes nao possuem um sentido fechado e permanente, mas, ao contrdrio, um
sentido aberto que solicita e exige o estudo permanente. Alguns principios sio
bdsicos para essa operagao:

— A distingdo entre experiéncia religiosa pura (teofanias) das experiéncias
historicamente mediadas (revelacio);

— A distingao da experiéncia carismdtica original da tradi¢ao construida como
meio de transmiti-la a cada geracio, incluindo nessa tradi¢io todas as codifica-
¢Oes textuais ou orais;

— A distingdo de uma substincia da fé que jorra da experiéncia original de
suas formulagées posteriores, sempre situadas historicamente;

— A distingao de elementos centrais da tradi¢io de elementos periféricos,
como contetidos normativamente diferenciados em grau.

Assim balizada, a fé constitui uma experiéncia que nega toda forma de abso-
lutizagao de préticas e de discursos. O Cristianismo carrega uma dimensio
pneumatoldgica que permite atenuar todas as formas de absolutizagio de
formulagoes e de prdticas historicamente construidas. O Espirito do Ressuscitado
que sopra onde quer rompe as barreiras culturais, as cristalizagoes institucionais,
as fixagoes legais, enfim dissolve toda postura fundamentalista e intolerante. A
comunidade dos seguidores de Jesus Cristo é seu corpo vivo na histdria, seja no
sentido de um corpo feito de unidade-diversidade, ou de um corpo que se
encarna nas diversas realidades e ai se refaz permanentemente em suas codifica-
¢oes. Em termos weberianos, pode-se pensar no carisma in statu nascendi que
refaz, com sua forga original, as institucionalizacoes histéricas (¢f. Weber, 1997,
p. 197-198).

A volta permanente ao carisma abre a possibilidade ndo somente de discernir
a partir dele todas as falsas cristaliza¢oes, mas também resgatar de sua substincia
os elementos bdsicos e comuns com outras configuragdes religiosas. Alguns
caminhos foram construidos por especialistas:

— A revelagdo afirmada como uma experiéncia histérica nio exclusiva de um
povo eleito e nem como o ponto méximo de um processo realizado por Deus
(Queiruga);

— A experiéncia comum das religides que possui um conteudo convergente
que visa preservar a vida humana em suas relagoes éticas fundamentais e que se

encontra formulado nas denominadas “leis de ouro” (Hans Kiing);
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— A Cristologia situada em um dado fundamental da humanizagao de Deus que
relativiza todos os absolutos e inclui nessa fé fundamental todas as “carnes”

historicamente situadas (Castillo).

A revisdo eclesioldgica

A comunidade dos intolerantes ¢, sempre, uma agremiagio de salvos assegura-
dos por um fundamento revelado fixo, administrada por autoridades infaliveis e
assegurada por normas inquestiondveis a serem interiorizadas passivamente pelos
fiéis. O que foge dessa normalidade e dessa seguranca constitui heresia, heterodoxia
e perigo para o grupo. Essa eclesiologia reproduzida por séculos na Igreja Catélica
acaba por identificar o carisma com a institui¢do e, por conseguinte, sacralizar a
instituic¢io e colocd-la em oposi¢ao a tudo que estd fora.

No entanto, o Vaticano II se encarregou de oficializar teologicamente uma
nova visao eclesiolégica que relativiza a Igreja em relagio a seu fundamento
primeiro (O Reino de Deus) e em relagio a sua missio (a humanidade). Operou,
assim, uma dessectarizagao da Igreja, colocando-a em transitividade para além de si
mesma no didlogo com as alteridades sociais, culturais e religiosas.

— A Igreja é, entdo, sinal do Reino, da salvacdo, na histéria (Lumen gentium,
5,9 E 48) e tem como missao a salvacio da humanidade (Gaudium et spes, 3). Nao
se define por si mesma (autorreferenciada) e nem vive para si mesma (ela vive para
0 servico);

— Assim definida e posicionada, a Igreja estd em permanente discernimento
dos sinais dos tempos (Gaudium et spes, 4, 11) e em permanente didlogo com as
conquistas humanas no 4mbito da politica, da filosofia, das ciéncias (Gaudium et
spes, 44);

— Por conseguinte, a Igreja vive em estado de reforma, a partir de suas referén-
cias fundamentais (Unitatis Redintegratio, 6);

— E caminha como peregrina na histéria na busca do Reino definitivo (Lumen
gentium, 9 e Gaudium et spes, 39).

Nesses termos, a Igreja é a negagido de todas as formas de associatividade
autorreferenciada que se define em oposi¢do as outras instituigbes e as outras
formas de pensar presentes na cultura moderna. A intolerncia ndo tem sustentagio
eclesioldgica, ao contrdrio, nega a prépria natureza e missio da comunidade

eclesial.
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O didlogo permanente

O grupo religioso que supera o autocentramento adota o didlogo como método
e como mistica que move suas agoes e constréi suas reflexées. O didlogo incorpora a
diferenca como valor, na medida em que entende o outro como fonte de verdade e,
portanto, como parceiro na busca permanente da verdade mais plena. O Cristianis-
mo ¢, originalmente, caminho de identificagio com o Mestre na for¢a do Espirito
que conduz a verdade; é um processo permanente de crescimento que inclui o outro
como presenga de Deus, particularmente os pobres e os sofredores, e entende o
conhecimento de Deus como amor. S6 quem ama conhece a Deus (¢f. 1 Jo 4,8). A
prética do amor ¢ insepardvel do conhecimento e sem ele nao hd conhecimento da
verdade.

O Vaticano II adotou o didlogo como método de vida eclesial, caminho de
discernimento da realidade, das ciéncias, da cultura e das tecnologias. Adota também
o didlogo como caminho de relacionamento com as demais religides. A intolerdncia
religiosa ndo tem lugar nessa Igreja vivenciada permanentemente em transitividade,
em saida, diria hoje o Papa Francisco. O Concilio entende como primeiro passo da
agdo ecuménica e eliminagio das palavras, os juizos e as posturas que rejeitam os
irmaos cristdos nao catdlicos (Unitatis Redintegratio, 4). Afirma também que, em
nome do amor, “deve ser reprovada toda e qualquer discriminagao ou vexame contra
homens por causa de raca ou cor, classe ou religiao” (Nosta Aetate, 5). E, nesse
esfor¢o de incorporar as diferengas, os padres conciliares nao hesitaram em afirmar

algo inédito para o magistério catélico:

O desejo de tal didlogo, que é guiado somente pelo amor a verdade, observada a
devida prudéncia, de nossa parte nio exclui ninguém, nem os que, honrando os
bens admirdveis do engenho humano, contudo nio admitem ainda seu Autor, nem
aqueles que se opoem a Igreja e a perseguem de vdrias maneiras (Gaudium et spes,

92).

A radicalidade crista

O Ciristianismo assenta-se sobre um carisma fundante que supera positiva e
radicalmente a intolerdncia. Afirma-se como sistema de identidade carismdtica:
como carisma vivo e operante no tempo presente que gera a comunidade permanen-
temente a partir do mistério do crucificado-ressuscitado e de seu Espirito. A
superagao da morte pela vida oferece o fundamento atual da superagao de exclusoes e

de violéncias. No principio a paz e o perdio como mistério fundante e, por
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conseguinte, como norma de vida para todos os seguidores do Mestre. O /logos do
amor universal gera o ezhos do amor universal.

A partir dessa fé, a comunidade crista se constituiu como igualdade radical.
Todas as diversidades sdo unificadas no mesmo corpo e, por isso, jd ndo hd judeu ou
grego, homem ou mulher, escravo ou livre, exorta Paulo (¢f Gl 3,28; Rm 10, 12).
Com efeito, o Cristianismo nio admite como postura de convivéncia dos seguidores
de Jesus Cristo nem a intolerincia e nem a tolerincia. E preciso superar a primeira
postura, superando a segunda. O seu ethos transcende a intolerincia e a tolerdncia
desde seu ato fundante (morte-ressurrei¢io), em seu querigma (primeiro andncio) e
por meio de sua lei fundamental (amor a préximo e ao inimigo).

A teologia da cruz encena de modo contundente o amor superando a violéncia
extrema que mata o outro por constituir ameaga 4 ordem politica e religiosa. O
perdao do condenado e ultrajado aos seus algozes (¢f. Lc 23,34) ndo constitui
simplesmente a descri¢io de um fato, mas o emblema médximo do perdao como
postura que deve superar o 6dio e a vinganca e do amor ao inimigo como postura
que antecede todas as regras de convivéncia com as diferengas. A postura crista
supera a posi¢ao passiva do zolerar com o posicionamento ativo do amar o inimigo.
N3o basta amar os amigos, ou seja, os iguais; é preciso ir além, chegando ao extremo
e amar o intolerante e, por conseguinte, rejeitar toda intolerincia como prdtica
moral (¢f. Mt 5,43-44). Desloca-se o valor em toda a sua abrangéncia da ideia para a
pessoa, da lei objetiva para vida com suas relagdes concretas (¢f Mt 5,1-12). A
intolerincia é superada em sua raiz, na medida em que se instaura o ciclo virtuoso da
inclusdo irrestrita de todos na convivéncia amorosa. Nessa ética radical nio significa,
portanto, intolerar a intolerincia por meio de agoes restritivas como forma de
garantir a convivéncia das diferengas, atribui¢io do Estado moderno, mas vencé-la
com a postura do perdio e do amor irrestrito que inclui a todos. Em termos
paulinos: vencer o mal com o bem (¢f Rm 12,21). Na raiz da ética crista, nio se
prescreve, portanto, intolerar apenas a intolerdncia, mas, antes de tudo, intolerar a

propria tolerdncia com o amor irrestrito e universal.
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