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A “Questao Leonardo Coimbra” e a liberdade de ensino
da religiao na I Republica de Portugal (1910-1926)

Leonardo Coimbra and the freedom of religious education
in the First Portuguese Republic (1910-1926)

Carlos Manuel Meneses Moreira*

“A educacio di a medida da liberdade humana’.
Leonardo Coimbra, 1910

Resumo: Propomo-nos, neste artigo, explicitar de que forma Leonardo Coimbra (1883-1936)
percepcionou a questio da liberdade do ensino da religiao na I Republica Portuguesa
(1910-1926), quando, convidado a assumir fungdes governamentais e tutelando a 30 de
novembro de 1922 a pasta do Ministério da Instrugao Puablica, no 31° governo republica-
no e segundo governo de Anténio Maria da Silva, defendeu a liberdade do ensino religioso
nas escolas particulares. Apresentaremos o pensamento leonardiano sobre a liberdade
enquanto reivindicativa de liberdades. Para esse efeito, comegaremos por sumariar a
biografia de Leonardo Coimbra, prosseguindo por contextualizar a problemdtica da
liberdade religiosa e a liberdade de ensino na I Republica e, finalmente, traduzir a Questdo
Leonardo Coimbra, como ficou conhecida, sobre a liberdade de ensino, deduzindo algumas
conclusoes possiveis para o debate atual sobre este assunto.
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Abstract: In this paper we reflect on how Leonardo Coimbra (1883-1936) defended the freedom of
religious education in the First Portuguese Republic (1910-1926), when he was Minister for
Education in the 31* Government of the Republic, headed by Anténio Maria da Silva. We leave
the exploration of Leonardo Coimbra’s bio-bibliographical aspects, to context some issues about
the freedom of religion and the freedom of religious education in this period, by extending some
conclusions for the actual debate about this subject.
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Introdugao

De e sobre Leonardo Coimbra (1883-1936) dispomos atualmente de um
vasto e valioso acervo de fontes e estudos. O conjunto da sua biografia e da sua

obra, da sua personalidade e do seu pensamento, é hoje reconhecido no meio
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filoséfico, literdrio e cientifico de muitos investigadores, que viram publicada no
decénio compreendido entre 2004 e 2014 a edigao critica das suas “Obras
Completas”. Se a essa extensa documentagdo associarmos a biblioteca deixada
pelo filésofo portuense, acessivel no Centro Regional do Porto da Universidade
Catolica Portuguesa por doagao da familia, e na qual se contam, nao apenas obras
de interesse filoséfico, mas igualmente de Ciéncias (Fisico-matemdticas e
Humanas), de Literatura e de Critica Social, é possivel estabelecer um certo
consenso quanto as leituras, reflexdes, influéncias e dependéncias que forjaram a
originalidade do seu pensamento, desde logo a partir do sistema filoséfico por si
esbogado e a que deu o0 nome de O Criacionimo (1912).

A biblioteca deixada pelo filésofo, no duplo legado ji referido, confirma a
interpretagio dominante da sua obra e do seu pensamento, cuja transmutacio
(Alves, 2004: 48-51) se foi plasmando ao longo de uma significativa biografia e
teologia. Com efeito, Leonardo Coimbra partiu das correntes modernas do
pensamento do seu tempo, entretecendo com elas um didlogo, ora de aprovagio e
admiracio, ora de recusa, depreciagio ou contraditério, mas que o levou a
encontrar-se com a concep¢io de um Deus pessoal ¢ com um humanismo
temperado pela revelagao cristd, no excurso de uma espécie de biografia da
descoberta (Pinho, 1999).

Sendo possivel, portando, tecer uma visao do conjunto da vasta obra de
Leonardo Coimbra, propomo-nos circunscrever o modo como percecionou a
questdo da liberdade do ensino da religiao na I Republica Portuguesa (1910-
1926), sobretudo quando, convidado a assumir fungdes governamentais e
tutelando a 30 de novembro de 1922 a pasta do Ministério da Instru¢io Publica,
no 31° governo republicano e segundo governo de Anténio Maria da Silva, na
segunda passagem pelo Governo da Republica (ja que de 30/03/1919 a
29/06/1919, Leonardo Coimbra jd havia sido titular da mesma pasta, no 16°
governo republicano), defendeu a liberdade do ensino religioso nas escolas

particulares.

Breve biografia de Leonardo Coimbra

Perscrutar a biografia de Leonardo Coimbra é adentrar por uma trajetéria multi-
facetada: sobre a vida, sobre a obra pedagégica, politica e institucional e sobre o seu

pensamento filos6fico. Da trajetéria biografica de Leonardo Coimbra salientarfamos
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dois 4mbitos, a que associarfamos as fases correspondentes: o do percurso de vida, a
que somaremos uma espécie de biografia da evolugio do seu pensamento, introduzin-
do, entretanto, alguns episédios, sem preocupagao cronoldgica.

A intensa atividade literdria, filoséfica, politica e docente de Leonardo Coimbra
levou os seus contemporineos a, nas palavras de Teixeira de Pascoaes (1877-1952),
considerd-lo “uma Trindade: o orador, o professor, o filésofo” (AA.VV, 1950, p. 17).
Esse poeta da saudade e teorizador do saudosismo, apesar de afirmar como verdadeiras
todas essas pessoas, ndo deixa de confessar a sua predilecao pela faceta de orador e pela
sua eloquéncia poética. Pela voz de outro dos seus contemporineos, porém, o trago
dominante de Leonardo Coimbra seria a de um verdadeiro mestre, epiteto este
preferivel ao de filésofo, orador ou politico, “‘como se estes pudessem ser considerados,
tratando-se de Leonardo Coimbra, 2 parte do mestre!” (AA.VV, 1950, p. 254). Da sua
personalidade subsiste, portanto, a pessoa de filésofo, literato, politico, pedagogo,
orador, que soube conciliar naquelas dimensoes a produgio tedrica com a aplicagio
pratica do seu pensamento, sem, contudo, o esgotar em alguma daquelas facetas. Nao
necessariamente por esta ordem, o pensador influenciou o politico e ambos
alimentaram o orador, num movimento de intercompenetragao reciproca, evolutiva e,
por isso, heterodoxa por vezes.

Preocupado com os problemas da sua época, desde cedo se viu Leonardo Coimbra
empenhado em participar nos debates politicos do seu tempo, de que foi indicio a sua
intervengio publica em diversas conferéncias, discursos, comicios e manifestagoes,
dando voz, através do homem politico, a sua dimensao de filésofo, pedagogo e orador
(Soveral, 1987, p. 28).

A ter de demarcar, ao longo da vida de Leonardo Coimbra, algumas dimensoes da
sua evolu¢do, dirfamos que, no 4mbito ideoldgico, o politico transmudou de
anarquista, para revoluciondrio, magdnico, republicano interventivo e cidadao atento
aos sinais do seu tempo. No dominio filoséfico-religioso, o filésofo movimentou-se
desde o idealismo imanentista para o ideorealismo aristolélico-tomista, aproximando-
se da teologia catélica e encontrando-se com a Igreja. No 4mbito profissional, o
pedagogo perpassou o ensino liceal em diversas escolas e concelhos, a diretoria de um
Colégio (dos Orfaos) e da Faculdade de Letras do Porto, onde foi docente. Ao nivel

politico-partiddrio, o tribuno foi desde administrador do concelho' da Maia, filiado

' "Con-ce-lho |¢] (latim concilium, -ii, associagdo, reunido, .assembleia, concilio, entrevista). Substantivo
masculino. 1. Subdivisio do distrito administrativo composta de uma ou mais freguesias. = CAMARA,
MUNICIPIO. 2. Conjunto dos habitantes dessa subdivisao. = MUNICIPALIDADE. "Concelho", in
Diciondrio Priberam da Lingua Portuguesa [on line], 2008-2013, https://www.priberam.pt/dlpo/concelho (c.
19-12-2017).
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no Partido Republicano Portugués (P.R.P.), Deputado, Ministro da Instrucio
Pablica em dois Governos Republicanos ¢ membro do Movimento da Esquerda
Democrdtica (M.E.D.). Do que resulta que a aparente heteronimia de tantos titulos
s6 confirma a evolugdo ascensional dessa singular personalidade da cultura
portuguesa do século XX.

A titulo exemplificativo, Leonardo Coimbra escreveu cerca de 243 artigos e
referéncias em periddicos, concedeu 27 entrevistas, redigiu 17 cartas, proferiu 63
discursos e conferéncias, registando cerca de 16 obras publicadas, algumas das quais
reeditadas e traduzidas, a que acrescem outras, incompletas ou editadas postumamen-
te, contando, pelo menos, com 445 livros na sua Biblioteca Memorial, referenciados
com interesse e temdtica filoséfica e teoldgica. Nesse tltimo particular, ressalve-se,
todavia, que a biblioteca de Leonardo Coimbra nio conserva todos os livros que terd
lido e anotado, o que diz bem da sua extensa e invulgar estatura intelectual.

Intercalando uma brevissima nota a propdsito do contacto de Leonardo Coimbra
com a cultura brasileira, é de referir que, em 1910, com a idade de 27 anos ¢ ja professor
de Matemdtica, Leonardo testemunha a implantagao da Republica em Portugal e esboga
um programa de conferéncias sobre temas filoséficos, cientificos, pedagdgicos e literdrios
que pretendia realizar no Brasil e na Argentina, mas que nio se vieram a concretizar.
Leonardo colaborou na revista A#ldntida, mensdrio luso-brasileiro de cultura,
concorrendo com titulos como A Favor da Morte (1916), A Insubsisténcia dos Valores
Germanicos, A Poesia e a Filosofia Moderna em Portugal (traduzido na mesma publicacio
por Philéas Lebesgue) e O Natal (Vozes do meu Siléncio), todos esses durante o ano de
1917. Em 1920 ¢ publicada no Brasil uma segunda edi¢ao do seu quarto livro A Dor, A
Alegria e a Graga, cuja primeira edicgio se situou em 1916. Trata-se, na perspectiva de
José Marinho (1945, p. 157), de um poema metafisico, tecido por entre uma linguagem
estética e um fundo metafisico, simultaneamente poético e filoséfico, destacado como
uma obra dnica na histéria da Filosofia ocidental (Quadros, 1985, p. 37), correspon-
dente, nas palavras de Alvaro Ribeiro, a um estilo portugués de filosofar. Em marco de
1922, a imprensa portuguesa dd conta do convite dirigido pelo Governo da Repuiblica a
Leonardo para que represente Portugal nas festas do centendrio do Brasil, a que este
acede, registando o artigo que o filésofo “partird com alegria porque Portugal e o Brasil
s320 duas saudades separadas pelo mar...”. No Congresso do Partido da Esquerda
Democrdtica de 1926, Leonardo apresentou uma tese sobre o “Problema da Educagio
Nacional”, na qual estabelece o quadro da Educacio Nacional, considerando-a como
obrigacio indeclindvel da Democracia, em cujo excurso estimula a formagio de um

grande movimento nacional de aproximagio ao Brasil, baseado na amizade e
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conhecimento literdrio mdtuo, facilitado pela identidade da lingua. Mais tarde, na
qualidade de presidente da Associagiao dos Jornalistas e Homens de Letras do Porto,
Leonardo profere um discurso no dia 15 de maio de 1929 dirigido Ao Embaixador do
Brasil, e em 10 de novembro do mesmo ano preconiza uma Homenagem ao jornalista
brasileiro Dinis Junior.

Esse breve resquicio biogréfico terd, todavia, de ser situado entre o dia 30 de
dezembro de 1883, data em que Leonardo José Coimbra nasce em Borba de Godim,
atual cidade da Lixa, no distrito do Porto, e 02 de janeiro de 1936, dia em que
morre, vitimado por um fatidico acidente de automével ocorrido dias antes, na data
do seu aniversrio (Alves, 2007, p. 18-24). Esse trdgico desfecho aconteceu poucos
dias depois de celebrar casamento catélico com D. Maria Amélia Coimbra, a 23 de
dezembro de 1935, e de ter, no dia seguinte, batizado o seu filho, Leonardo
Augusto. Decorrem, portanto, oito dias, desde a expressao puiblica da sua conversio
— “melhor direi, insistindo, acto de encontro” (César, 1976, p. 14) — ao Catolicismo,
até a0 momento em que, nas palavras do seu filho, se vé “na sua conversio e na sua
morte, a mao de Deus a preparar-lhe a maneira melhor de entrar na Eternidade”.
Tal como na transmuta¢io do pensamento, a sua conversao religiosa culmina um
longo caminho de eliminatérias até a convergéncia de experiéncias e de aproxima-
¢oes culturais que lhe determinario a decisio final, esta que ocorreu poucos dias
antes da sua morte, mas que foi preconizada, contudo, ao longo da sua vida.
Leonardo Coimbra Filho define essa evolu¢io de uma vida e de um pensamento nio
como um ato de procura, mas como um ato de encontro, visto que, numa semantica
religiosa, todos os atos de procura se desenrolam tendendo para o ato final de
encontro, possivel para todos.

Impondo-se a necessidade de salientar alguns aspectos que demarcaram o seu
excurso de vida, comegarfamos por referir que, concluidos os estudos primdrios e
secunddrios, Leonardo Coimbra ingressava prematuramente na Universidade de
Coimbra com 14 anos, intercalando desde entdo a frequéncia das academias do
Porto e Lisboa até terminar o curso de Matemidtica e de Letras. A 11 de julho de
1907, Leonardo contrai casamento civil com D. Maria Amélia Coimbra, compa-
nheira de infincia e pertencente a familia do poeta Anténio Nobre, nascendo a 25
de Maio de 1908 o primeiro filho do casal. Fez parte do grupo que fundou em 1907
a revista Nova Silva, de tendéncia anarquista e de orientagio reformista libertdria,
tendo participado com o seu primeiro artigo doutrindrio, com o titulo sugestivo de
O Homem Livre e o Homem Legal. Em 1908, militava no grupo denominado Os

Amigos do A.B.C, homofonia da expressao Les Amis de L’Abaissé (Amigos do Povo),
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do livro Les Misérables, de Victor Hugo, que visava a alfabetiza¢io das primeiras
letras a operdrios, a que se seguia a iniciagio a “Ideia” anarquista. Em 1910 iniciou a
sua colaboragio na revista A Aguia, érgio da denominada Renascenca Portuguesa,
projeto cultural, literdrio, artistico e filoséfico que se propunha, entre outros, a
educar a consciéncia civica do povo portugués e exercer a sua influéncia junto dos
poderes politicos, no sentido de serem empreendidas as reformas que concretizassem
o ideal republicano. Reconhecido como o seu filésofo, Leonardo publicou, nas duas
revistas ligadas a0 movimento — A Aguia e a Vida Portuguesa — dezenas de artigos
sobre politica, educa¢io, problemas religiosos e filoséficos, que corporizavam um
conjunto de proposigoes filoséficas antimaterialistas e antipositivistas, para além de
ministrar ligoes na Universidade Popular do Porto. E nesse periodo que comeca a
germinar a ideia do seu futuro sistema filoséfico: a Liberdade Criadora, de que
derivam os equivalentes O Criacionismo, Filosofia da Liberdade e Idealismo
criacionista. Em 1911, é nomeado Administrador do concelho da Maia e assume, no
mesmo ano, o cargo de Diretor do Colégio dos Orfios, internato de Braga para
6rfaos e desamparados. Leonardo Coimbra tornava-se uma conhecida figura ptblica
devido a sua oratdéria em contextos publicos de discussiao e reivindica¢do e a sua
escrita nos periddicos da época, no quais defendia os ideais da liberdade plena da
pessoa face as figuras ditatoriais, do ditador, mas também do positivismo. No
decorrer do ano de 1911, dedica Leonardo Coimbra uma série de artigos a questoes
pedagdgicas, ndo deixando ainda de refletir sobre questdes politicas relacionadas com
a Lei da Separagio, promulgada pelo Decreto de 20 de abril de 1911.

Em 1912, escreve a tese O Criacionismo: Esboco de um Sistema Filosdfico, catalo-
gado como o seu primeiro livro, a fim de se apresentar a concurso para professor
assistente do grupo de Filosofia da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa.
Em junho desse ano, més em que concluiu a tese, o seu filho de quatro anos ¢é
acometido por grave doenga, vindo a morrer no dia 29. Foi, portanto, num estado
de profunda dor, luto e agonia, que Leonardo se apresenta no més seguinte ao do
falecimento do seu filho para a defesa da tese, cuja discussdo contrapds a perspectiva
antipositivista de Leonardo e o positivismo dominante na academia, personificada
pelo antagonismo ideoldgico do seu arguente, Silva Cordeiro, dai resultando que o
primeiro desistisse e se retirasse do concurso.

Em 1914, Leonardo filia-se ao Partido Republicano Portugués (P.R.P.) e, por
razoes pragmadticas e politicas, incorpora a loja maconica Luz e Caridade da Pévoa
de Varzim com o nome simbdlico de Kant, e mais tarde (1919) as lojas Madrugada

e Renascenga de Lisboa, acabando por ser irradiado em 1930 por falta de
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pagamento das quotizacdes. A 09 de abril de 1914 nasceu-lhe o segundo filho,
Leonardo Augusto, a quem j4 aludimos.

Em 1919, Leonardo José Coimbra conquista notoriedade politica ao ser eleito
deputado pelo Circulo de Penafiel e, a 30 de mar¢o de 1919, ao assumir a pasta de
Ministro da Instru¢do Puablica, no primeiro mandato governamental de Domingos
Leite Pereira, no 2° governo péds-sidonista e 16° Governo Republicano. Dessa
tomada de posse fez eco o jornal O Século, na edigado de 31 de marco, nestes
termos: “O Dr. Leonardo Coimbra é um professor distintissimo ¢ um dos nossos
mais notdveis escritores novos, filésofo; com uma rara cultura e o espirito aberto a
todas as ideias modernas”. Desse mandato, ficou conhecido o episédio relacionado
com A Questdo Universitdria, cujo discurso proferido na Cimara dos Deputados,
vertido no opusculo com o mesmo nome e que seria editado no Brasil, denuncia a
falta de liberdade e a existéncia de vicios antipedagdgicos na academia.

Em novembro de 1919, o pedagogo ingressa como professor na Faculdade de
Letras do Porto, na drea das Ciéncias Filoséficas, assumindo funcoes de diretor,
sendo-lhe atribuido pelo Conselho Escolar da Faculdade de Letras do Porto, a 24
de agosto de 1921, o grau de Doutor em Ciéncias Filoséficas.

A 30 de novembro de 1922, o politico assume a pasta do Ministério da Instru-
¢ao Piblica, no 31° governo republicano e segundo governo de Anténio Maria da
Silva, acumulando, interinamente, o cargo de Ministro do Trabalho e da
Previdéncia Social, (desde 07 de dezembro de 1922). Nessa segunda passagem pelo
Governo, de cujo cargo renuncia a 09 de janeiro de 1923, Leonardo defendeu a
liberdade do ensino religioso nas escolas particulares, cuja contextualizagio
constard de capitulo dedicado a esta Questao.

Em 1925, o militante incompatibiliza-se com o P.R.P., vindo a ingressar no
partido Movimento da Esquerda Democritica (M.E.D.), em cujo congresso
apresentou a tese O Problema da Educagido Nacional, a 26 de abril de 1926 e que
viria a ser publicada no mesmo ano. A sua transi¢io do P.R.P. para o M.E.D.

firmou o fim da sua carreira politica.

A liberdade religiosa e a liberdade de ensino na I Republica

O principio da liberdade religiosa foi introduzido em Portugal pela chamada Lei
da Separacio do Estado das Igrejas, através do Decreto de 20 de abril de 1911.
Depois de firmada a vitéria republicana e constituido o Governo Provisério,

presidido por Teéfilo Braga, coube ao Ministro da Justica e Cultos, Afonso Costa,
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conhecido pelo seu anticlericalismo, a tarefa de cedo legislar sobre a questdo
religiosa. Desde logo, vieram a lume diversas iniciativas legislativas que resultaram na
expulsao das ordens religiosas, na lei do divércio, na lei do registo civil e, para o
assunto que nos ocupa, na Lei da Separagio (Proenca, 2011, p. 17). Algumas das
disposi¢oes mais gravosas dessa Lei, que frustravam as principais expectativas dos
catdlicos, viriam a ser abolidas ou modificadas por legislagao posterior, sobremodo
com a Concordata assinada em 07 de maio de 1940 entre a Santa Sé e o Governo
Portugués. A evolugio legislativa do principio da liberdade religiosa percorreu um
longo caminho, desde a Constituigao de 1822, & Carta Constitucional de 1826 e a
Lei da Separagio, fortemente inspirada na Lei de separagio francesa, de 9 de
dezembro de 1905. Afirmava, por esta via, que a religido catélica apostélica romana
deixava de ser a religido do Estado. Ou, por outras palavras, o cardter ndo confessional
do Estado. Note-se, todavia, que esse diploma nio foi o primeiro sobre essa matéria,
pois que, trés dias decorridos apds a implantagao da Reptblica, o Decreto de 08 de
outubro de 1910 definira expressivamente a tonica fortemente laicista do novo
regime, ao prescrever a plena vigéncia das Leis Pombalinas de 03 de setembro de
1759 e de 18 de agosto de 1767, que expulsavam para sempre de todo o pais e seus
dominios os jesuitas, e extinguiam as ordens religiosas.

O preAmbulo do decreto da Reforma do Ensino Infantil, Primdrio e Normal, de

29 de margo chega mesmo a afirmar:

A religiao foi banida da escola. Quem quiser que a dé a crianga, no recanto do lar,
porque o Estado, respeitando a liberdade de todos, nada tem com isso. A moral das
escolas, depois que a Republica se fundou, s6 tem por base os preceitos que regu-
lam a justica entre os homens e a dignidade dos cidadaos. Varreu-se da pedagogia
nacional todo o turbilhio de mistérios, de milagres e de fantasmas que regulavam,
até entdo, o destino mental das criancas. A escola vai ser neutra. Nem a favor de
Deus, nem contra Deus. Dela se banirio todas as religioes, menos a religido do de-
ver, que serd o culto eterno desta nova igreja civica do povo.

Os ideais republicanos, traduzidos nessa e nas grandes reformas de ensino de
marco de 1911, prosseguiram a linha de uma epistemologia positivista da pedagogia,
refletindo o esfor¢o de renovagio da instituicio escolar e de divulgagio dos valores
universais e republicanos e proibindo o ensino religioso nas escolas publicas: o
ensino passaria a ser controlado pelo Estado, a semelhanca das reformas pombalinas
do século XVIII (Rodrigues, 2011, p. 331).

A confissdo catélica surgia em pé de igualdade com as demais confissoes, mas

uma andlise mais atenta permitiria perceber que nao foi a consagragio da liberdade
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religiosa o principal objetivo visado pelas largas dezenas de disposi¢coes contidas no
instrumento juridico da separagio (num total de 196 Artigos), porquanto a
liberdade dos catélicos nem enfermava, nem carecia de legalidade. O espirito laicista
introduzia, isso sim, profundas derrogagdes em diversas liberdades que materializari-
am o preceito da liberdade religiosa, entre os quais a da liberdade de ensino, sob
pretexto de garantir o principio constitucional da neutralidade do ensino em matéria
religiosa. Todavia, ao imprimir ao ensino oficial cardter neutral em matéria de
religido, o legislador nao vislumbrou a possibilidade de os pais recorrerem de modo
dissimulado ao ensino privado para, entre outras finalidades, completar o direito a
educagio dos seus filhos, posto que a Constituigao de 1911 (N° 10) consignava a
neutralidade em matéria religiosa, do ensino ministrado em estabelecimentos
publicos e particulares fiscalizados pelo Estado, a que acrescia o disposto no Art® 170
da Lei da Separagio, que estabelecia que todas as entidades que pretendessem
“exercer o ensino religioso no territério da Republica fora dos templos e outros
lugares habitualmente destinados ao culto publico” teriam de obter prévia
autorizagio do Ministério da Justica, De referir que essa contradi¢io seria
ultrapassada somente pela norma paraconstitucional do Decreto 11.887, de
15/7/1926, que passa a permitir o ensino religioso nas escolas particulares.

Por outro lado, a introdugio de uma nova disciplina no curriculo — educagdo
cfvica — com objetivos muito préximos da endoutrinagio e inculcagao de valores, na
perspectiva de uma nova religiosidade civica, nao deixou de constituir um veiculo de
promocao ideoldgica, ao ser considerada o “evangelho das escolas” (Brds; Gongalves,
2011, p. 99).

Mas retomemos o primeiro grande debate no Parlamento sobre a laicida-
de/liberdade de ensino, que ocorreu durante a Assembleia Nacional Constituinte
de 26 de julho de 1911, em que Ladislau Pigarra propoe banir toda a doutrina
religiosa do ensino primdrio. Admitido para a discussao, Egas Moniz sugeriu que o
ensino ministrado nos estabelecimentos publicos fosse laico. Generalizado o
debate, os constituintes mais moderados defendiam a neutralidade do ensino, face
ao risco de um ensino laico proporcionar o avango do sectarismo na escola, sendo
consensual a todos, salvo raras exce¢oes, que a religido teria de ser relegada para o
plano doméstico e que a lei nao deveria deixar margem para que o ensino religioso
fosse ministrado nos estabelecimentos particulares. A maioria da Cimara aprova a
proposta de José Barbosa e Joao Menezes, cujo teor ficou consignada nos pontos

10° e 11° do Artigo 3°, do Titulo “Il - Dos direitos e garantias individuais™: “O
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ensino ministrado nos estabelecimentos particulares, publicos e particulares
fiscalizados pelo Estado serd neutro em matéria religiosa”.

Ora, esse articulado, ainda que ndo imediatamente, passou a dividir os parlamen-
tares e acendeu intensos debates a propésito da proibi¢io do ensino religioso nos
colégios particulares. Num pais maioritariamente catdlico, muitos pais e encarregados
de educagao pretendiam que os seus filhos tivessem uma educacio religiosa.

Foi essa a razio que impeliu Pinto Coelho, em agosto de 1918, a retomar a
questdo, no contexto da reforma sidonista do ensino secunddrio, apresentando ao
Senado uma proposta de interpretagio do citado ponto 10° do Artigo 3° da
Constitui¢ao. Interpreta o parlamentar que, nas aulas e matérias dos programas
oficiais, o ensino tem de ser neutro nos institutos particulares, contrapondo,
porém, que justamente por se tratar de institutos particulares, nada os impede de
ministrarem outras aulas, entre as quais a do ensino religioso, rematando que,
sendo tais institutos pagos pelos pais, “seria a maior das violéncias coartar-lhes
ensinarem a seus filhos a religiio que professam”. Nesta interpretagio, a
neutralidade em matéria religiosa s6 teria que observar-se nas disciplinas constantes
dos programas oficiais, algo que o idedrio de algum republicanismo nao podia
permitir, com receio da manipulacio clerical dos aprendentes contra a Republica.
Em resposta, Alfredo Magalhaes, autor da reforma sidonista do ensino secundério e
Secretdrio de Estado da Instru¢io, ndo deixa de considerar a questao importante,
mas remete-a para uma futura e oportuna revisio constitucional, pois que
implicaria a alteragao do N° 10° do Artigo 3° da Constituigao. Nesse interregno,
outros parlamentares, liam essa imposi¢io do Estado como uma violéncia sobre as
liberdades e garantias individuais consignadas na Constitui¢ao. (Proenca, 2011, p.
101ss). Com efeito, e como facilmente de adivinharia, alguns prelados e
professores intentavam contornar a lei e fundar ou manter escolas onde se
ministrava o ensino da religiao, mas sem sucesso, dada a vigilincia apertada da
Associagao do Registo Civil. Nas regides fronteiricas, alguns colégios privados
estabeleceram-se em Espanha, onde ministravam o ensino religioso a criangas
portuguesas. Em agosto de 1921, essas situagdes foram discutidas no Parlamento,

No ano seguinte, o deputado Mdrio Aguiar regressava ao assunto, apresentando
uma proposta para tornar livie o ensino religioso nos colégios particulares,
justificando a sua iniciativa por duas ordens de razdes, para além das evidentes
questdes econdmicas: mostraria que Portugal detinha um regime de liberdade e de
democracia, além de evitar a permanente fuga de alunos portugueses para o

estrangeiro, na procura de uma liberdade que a sua pétria lhes nega. O projeto nio
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chegou sequer a ser aceite para discussio, j4 que Almeida Ribeiro invocou o
principio da neutralidade religiosa do ensino, quer puablico quer particular,
consignado na Constituicio.

Em 30 de novembro de 1922 foi nomeado um novo governo presidido por
Anténio Maria da Silva, o qual anuncia, a 11 de novembro, o seu intento de encarar
o problema do ensino religioso em colégios e estabelecimentos particulares, de modo
a terminar com a desnacionalizacdo provocada pelo ensino estrangeiro e, por outro
lado, concorrer para que se “desfaca completamente o equivoco entre a Republica e
as confissoes religiosas, ficando perfeitamente clara a atitude da boa neutralidade do
Estado”. Era seu Ministro Leonardo Coimbra.

Esse propésito do Governo foi acolhido com agrado pela maioria da Cimara,
apesar das diversas fagdes parlamentares acautelarem a natureza especial do assunto e
o risco do regresso das congregacdes, mas também a expectativa de enquadrar
constitucionalmente o ensino nos estabelecimentos particulares e de corresponder as
aspiragoes dos pais de familia catélicos. Nos dias seguintes, porém, a declaragao
ministerial sobre o ensino religioso provocou diversos protestos sobre a possibilidade
de se conceder liberdade de ensino religioso nos colégios particulares. Perpassando o
hiato de tempo compreendido entre a declaragdo ministerial, o intento legislativo de
Leonardo Coimbra quanto & regulamentagio do ensino religioso nos colégios
privados e a sua demissao de Ministro, sabe-se que, com a reabertura do Congresso a
11 de janeiro de 1923 e com a substituicio de Leonardo Coimbra por Jodo
Camoesas, tal remodela¢ao provocou um vigoroso debate na Cimara dos Deputados
que se prolongou por quatro sessoes, fixando-se no mais longo e extremado debate
sobre o ensino religioso, levando uns a reafirmar o principio constitucional da
neutralidade do ensino e a inconstitucionalidade de qualquer alteracdo, e outros a
interpelarem o Governo quanto a intengdo de manter o projeto do Ministro
demissiondrio. Nao sobrou a Anténio Maria da Silva outra alternativa retdrica senio
admitir que tal matéria nao dependia do Governo, mas do Congtresso, a que acrescia
a dificuldade de resolver a constitucionalidade ou inconstitucionalidade de qualquer
diploma desta natureza. Ainda que a oposi¢io aventasse que a proposta de Leonardo,
caso fosse apresentada no Parlamento, contaria com uma maioria de apoiantes, tal
nao chegou a suceder devido a oposi¢io do Partido Democritico, que consideravam
a escola laica como uma conquista intocgvel.

No entanto, esse laicismo terd sido mais verbal, minoritirio e mais influente no
circulo do Estado do que na organizagio social (Matos, 2011, p. 613). Ou seja, o

ideal educativo republicano ndo seria uma escola neuwtra, mas uma escola laica,
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informada por uma prévia ideologia doutrinadora. A Republica visava pér fim ao
ensino religioso na escola portuguesa, com o fito de introduzir um novo sistema de
educagao que valorizasse os principios laicos idealizados para a sociedade portuguesa,
mediante a doutrinacio de uma nova ética imanente e social e de uum novo ideal de
educacio civica.

Nao obstante, a significagio da escola publica republicana tinha perspectivas
contrastantes entre si, oscilando entre a democraticidade, a cientificidade do
processo educativo e a laiciza¢do da escola, tendo em vista formar o “homem novo”.
A questio extremava-se entre a defesa de uma educacio religiosa em bases
verdadeiramente neutras, e a perspectiva de que o ensino leigo devia ser de fato
neutro em matéria religiosa, quer nos estabelecimentos publicos, quer nos
estabelecimentos de ensino particulares fiscalizados pelo Estado, ficando por
dilucidar outros modelos possiveis, como o brasileiro, o italiano, o belga, o inglés ou
o norte-americano. (Afonso, 2013, p. 34).

Na verdade, o que verdadeiramente estaria em discussio seria a ideia filoséfica
da Republica Portuguesa (Pimentel, 2013, p. 41-50). Os rumos de pensamento do
idedrio republicano oscilariam entre o positivismo ateu e materialista, o agnosticismo
e o semiespiritualismo e o idealismo espiritualista, de matriz crista, que Leonardo
representou. O pensamento de Leonardo com que exaltou o republicanismo
convergiu para uma concep¢io metafisico-religiosa da ideia da repuiblica no contexto
portugués e universal, levando-o a pensar, mais elevada e metafisicamente, a ideia
filoséfica de Republica Portuguesa.

Com efeito, Leonardo via na democracia republicana a melhor forma de sistema
governativo. Em 1921, isso mesmo afirmara no jornal O Democrata, de Matosinhos,
ao qualificar a democracia como a uUnica causa que perdura “no volver dos séculos e
da histéria”, enquanto espirito do progresso, agir da liberdade e ideal da colaboragao
e do entendimento de todas as almas na harmonia da vida social. A Republica estaria
chamada a instituir e a promover, em espiritos como Bruno, Arriaga, Teéfilo e
Leonardo, o vinculo coletivo moral, unificador comum das consciéncias, essencial
para a propria evolugio da sociedade no sentido da fraternidade, da liberdade, da
solidariedade e da justi¢a. Esse vinculo, radica-o Leonardo Coimbra no dmbito da
razdo experimental, aqui aplicada a razdo social, porquanto traduz a fraternizagao de
inteligéncias segundo o acordo social, revisto como contrato livre ordenado a criagao
e manutencao do bem comum, segundo o conceito de uma sociedade monadolégica
fraterna, expresso desde O Criacionismo (1912) e que, contrariando o positivismo

ateu e materialista, se aproximaria do humanismo cristao. Nessa linha, o altruismo
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ultrapassaria a dimensao subjetiva e radicar-se-ia em processo social, cuja altruizacio
dos processos coletivos seria ilustrada por uma verdadeira demopedia, isto é, por
uma pedagogia social que, desde a dialética de identidade e diferenca, ou do jogo
identitdrio dos plurais sociais, haviam de educar o civismo e a responsabilidade social
dos cidadaos. Essa teoria do acordo social e da razdo experimental, revia-a Leonardo
no movimento republicano e democritico, enquanto “harmonia das liberdades
dentro da Constitui¢do renovdvel e perfectivel”, motivada por “um permanente
esforco de incorporagio, na inércia social, das melhores aspiragoes da justica, da
beleza e da bondade”. A idealizacio da Reptblica, fosse pela via positivista,
metafisica ou cristd catélica, nido deixava de corporizar uma certa soteriologia e
escatologia do Estado republicano, concordante no paradigma moral da ideia,
divergente, porém, na teorizagdo ética-moral que lhe subjazeria. E, nesse particular,
terd Leonardo Coimbra pensado a ideia filoséfica de Republica Portuguesa para além

do equivoco fundamental da politica (Coimbra, 1933):

a politica portuguesa, e dum modo geral a politica moderna, sofre dum fundamen-
tal equivoco — origem de intolerincia e desagregacoes perigosas. E um erro de valo-
rizagio e axiologia tomar os meios como fins e colocar no plano do absoluto e rela-
tivo e condicionado. Os métodos politicos que devem ser simples meios para o bem
comum s3o tomados como fins Gltimos da vida social.

Leonardo Coimbra chegou mesmo a vaticinar, dez anos antes, no contexto de
uma Entrevista sobre a questdao do ensino religioso as criancas que “seria legitimo
que se avaliasse a republica portuguesa nao em sua vontade patridtica e liberal, mas

apenas pelos seus erros e intolerincias” (Coimbra, 1923).

A Questao Leonardo Coimbra e a liberdade de ensino

Leonardo Coimbra interessou-se pelo destino superior do Homem do seu
tempo, nao sendo indiferente ao cidaddo do seu pais. A sua carreira de politico é, no
entanto, improficua e ineficaz (César, 1976, p. 3), face A tentativa de renovar o
ensino, contestada por aqueles que, defendendo uma liberdade de espirito unilateral,
nao se apercebiam dos direitos reais da pessoa humana. O seu sentido democrdtico
de estar no mundo pedia, naturalmente, uma democracia renovada. Na resposta aos
quesitos dos jornalistas que, na época, acompanharam a questdo, responde

Leonardo:
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Que democracia ¢ esta em que a Liberdade nio existe, aquela sagrada liberdade de
um pai educar um filho, que ¢, afinal, a mais sagrada liberdade do homem?! Essa
liberdade s6 pode ter como limite a prépria defesa da crianga. E ai é que estd tudo!
Eu creio que dos bons e puros republicanos que protestaram, todos ou quase todos
admitem o postulado explicito ou implicito de que hd uma ciéncia que j4 descobriu
tanta verdade que essa descoberta lhes deu o direito de se suporem o tnico érgio

humano da Verdade (Coimbra, 1923).

Contextuemos. O periodo em andlise situa-se entre 30/11/1922 a 9/1/1923,
altura em que, na qualidade de Ministro da Instrugio Puablica do 31° Governo
Republicano, chefiado por Anténio Maria da Silva, Leonardo Coimbra terd
apresentado uma proposta de regulamentagio do ensino religioso, em sede de reunido
dos parlamentares democréticos. Com efeito, passados poucos dias da sua tomada de
posse, Leonardo apresentou em Conselho de Ministros uma proposta que veio a dar
origem a um implosdo politica que apaixonou a opinido publica, de norte a sul do
pais. Propunha o Ministro da Instru¢io, ao abrigo das suas competéncias, que passasse
a ser livre o ensino religioso nas escolas particulares fiscalizadas pelo Estado.

A relevancia desse assunto mereceu especial aten¢io, ao ser-lhe dedicada a edigao
de um pequeno opusculo, datado de 1927, da autoria Joao Paulo Freire (Mdrio),
cuja documentagio estaria coligida desde 1923, correspondendo & primeira
“catalogagio do espdlio documental ligado a liberdade do ensino que se situou no
ano de 1923”.

Mdrio, conhecido como “jornalista vigoroso e desassombrado, polemista de
pulso firme e prosador brilhante”, cuja obra era vista por alguns criticos como
“sincera, expontanea e honesta, o que, aliado a fluéncia e ao brilho da linguagem e a
variedade e clareza dos assuntos, torna esse prestigioso jornalista uma das mais
discutidas e admirdveis individualidades literdrias portuguesas”, empreende a
iniciativa de esclarecer e liquidar a Questio.

Nao podendo ouvir a ouvir a todos, como afirma, o jornalista propds-se entre-
vistar Guerra Junqueiro, Raul Brandio, o préprio Leonardo Coimbra e Teixeira de
Pascoaes, dando a conhecer ao publico estas entrevistas através do Didrio de Noticias
e A Pdtria, que viriam a ser reunidas e publicadas no volume a que daria o titulo de
“A Questdao Leonardo Coimbra”, subintitulada “Uma pendéncia religiosa. A
liberdade de ensino em 1923. Tentativa falhada. Interessantissimos depoimentos do
Ministro, de Raul Brandio, Teixeira de Pascoaes e Guerra Junqueiro”.

O prélogo que introduz esse espdlio documental alterna o estilo vigoroso do
jornalista com uma série de elementos mais objetivos, que permitem contextualizar a

questao desta forma: na ultima quinzena de 1922 surgia, no Governo, o ministro
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Leonardo Coimbra. Anténio Maria da Silva, na qualidade de presidente do
Ministério, levava ao Parlamento uma declaragio em que, pela pasta daquele
ministro se dava, aos religiosos, liberdade de ensino religioso. Nao seria uma lei
nova, mas uma interpretagao de uma lei jd existente: que ao abrigo dos nos 6, 7 ¢ 10
do Arte 3° da Constituicio fosse livre o ensino religioso nas escolas particulares
fiscalizadas pelo Estado. Lida a declaragio ministerial, o Parlamento dividiu-se:
“Leonardo Coimbra em vez de se curvar, alevantou-se. Em vez de ficar, sahiu. A sua
estatura iluminou-se de grandeza”, posto que Anténio Maria da Silva se ficara pela
inoportunidade da proposta.

Em meados de janeiro, o insuspeito jornalista republicano Trindade Coelho
(Filho), que era ao tempo, colaborador do jornal A Pdtria, regista em artigo uma
lacida perspectiva da questio em debate: “A questdo de ensino religioso gira em
torno destas duas interrogagoes interminas: 1° Serd anti-constitucional o ensino
religioso? 2° Serd oportuno, nio sendo anti-constitucional, declarar-se a sua
legitimidade?”. Em face dessas duas questdes, o articulista esclarece alguns aspectos
nao menores para a contextualizacdo do assunto. Partindo do argumento dos que
sustentavam a inconstitucionalidade da proposta ao abrigo do N° 10° do Art° 03° da
Constitui¢do, de acordo com o qual “O ensino ministrado nos estabelecimentos
publicos e particulares fiscalisados pelo Estado, serd neutro em matéria religiosa”,
Trindade Coelho refere que aquele Artigo tinha como fonte o §6° do Art® 72° da
Constituigao brasileira, o qual, no projeto primitivo, consignava que “o ensino serd
laico nos estabelecimentos publicos”. Advertia o jornalista, no entanto, que além de
pouco portuguesa, a palavra laico tinha o inconveniente de poder ser tomada num
sentido pejorativo, isto é, implicaria um propdsito antirreligioso. Larga discussao se
levantou, por isso, entre aqueles que queriam conservar a palavra laico e aqueles que
optaram pelo ensino neutro, finda a qual viria a prevalecer a posi¢io do que
“entendiam que o Estado, se nao tinha o direito de impor esta ou aquela confissio
religiosa, tinha, pelo contrdrio, a obrigacio de dar liberdade a todas elas”. Desse
modo — enfim — o ensino nos estabelecimentos publicos e particulares fiscalizados
pelo Estado seria neutro. Eis a neutralidade. Mas daqui a afirmar-se, porém, que
num colégio particular — e a par das matérias dos programas oficiais— “nio pode
haver uma aula onde fora das horas das outras aulas se ministre exclusivamente o
ensino de qualquer religido aos alunos cujos pais assim o desejem, vai um abismo

insonddvel”, como conclui.
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Uma outra questio podia ainda ser colocada nestes termos: “se é certo que os
pais téem o direito de ministrar ou de mandar ministrar a seus filhos a religido que
muito bem entendam, estard esse ensino sujeito a qualquer fiscalizagio ou
regulamentagio por parte do Estado? Nao estd” — responde o articulista, explicitando
que “O Estado, no tocante aos colégios particulares, tem apenas uma dnica
ingeréncia: ¢ a de zelar pelo que diz respeito 4s condigoes de higiene, e a de exigir dos
directores as necessdrias garantias de moralidade e de capacidade profissional,
pedagdgica e scientifica. Nada mais™.

Ancorado, por essa via, na Constitui¢io, o direito insofismdvel dos catélicos de
ensinar a sua religido em colégios particulares, em aulas especialmente criadas para
este fim e fora das horas destinadas ao ensino dos programas oficiais, seria legitimo.
Trindade Coelho nio se coibe de questionar se o ensino neutro quererd significar
ensino ateu, afirmando em resposta que, em vez da palavra “neutro”, acharia
preferivel o emprego da palavra inconfessional, traduzindo desta forma que o ensino
nao poderia favorecer ou tomar por base esta ou aquela religiao com prejuizo ou em
detrimento de outras. Relativamente a segunda interrogagio colocada inicialmente —
a da oportunidade, ou seja, que o ensino religioso deve ser concedido, mas que a sua

concessio nio é oportuna, Trindade Coelho observa:

Nio ¢ oportuno! Entdo o que é oportuno? E a anteposicio dos interesses sectdrios
de um partido 4s legitimas reclamagoes da Igreja e dos catélicos? [...] Entdao ndo
serd oportuno conceder-se aos catolicos portugueses o que ha muito j4 se concedeu
aos catolicos de todos os paises civilizados do mundo? [...] Nao, patriotas: ou a
Republica abraga a Liberdade religiosa. — e se salva, ou a Republica repele a Liber-
dade religiosa — e se perde! Esta afirmagio é que ¢ oportuna!

Aplaudido esse vaticinio, Mdrio prossegue por advertir que as entrevistas ora
compiladas e publicadas ndo admitem comentdrios da sua parte, pois que nio os

necessitam, bastando os nomes e as ideias expostas, concluindo que

ha ainda um gesto que se impde como um novo marco millenario na limpida liber-
dade do Pensamento: o gesto do Leonardo Coimbra, offerecendo magnanimamen-
te 4 matéria bruta dum regimen, a luz purificadora da sua espiritualidade.

2 O autor do artigo manteve a grafia original, muitas vezes vertida em um portugués mais arcaico, dos
artigos citados.
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A dara da publicagio dessa coletinea, e no desfecho do prélogo, Mério chama a

si

a suprema consolacio de ter sido, atravez da sua [minha] penna, que o Paiz e o
mundo teve conhecimento da Conversio maravilhosa, plena de luz, de virilidade e
de grandeza de animo, desse extraordindrio espirito que mais alto subiu na metrifi-
cacio do Pensamento e do Sentimento Nacional, nos tltimos cem annos da Raga:
Guerra Junqueiro.

Feliz coincidéncia essa, como a que viria a suceder com o Filésofo de O Criacio-
nismo. Segue-se a transcrigao das entrevistas anunciadas. Por razoes de critério e de
intengao metodoldgica, sumariamos as entrevistas de Raul Brandao, Teixeira de
Pascoaes e Guerra Junqueiro, deixando para tltimo o resumo das entrevistas que
Leonardo Coimbra concedeu sobre o assunto.

Sobre a chamada questdo de ensino religioso nas escolas, Raul Brandao afirma:

Estou absolutamente ao lado do Leonardo. Concordo absolutamente com ele.
Mais. Vou ainda mais longe. Eu queria ainda uma mais larga liberdade de ensino
religioso. Uma liberdade que atingisse todas as escolas. Todas as escolas. Liberdade
de ensino, entenda-se. Nao quero este ou aquele obedecendo a esta ou aquela con-
fissao religiosa. Mas quero liberdade para todas. Ampla. Completa. Absoluta.

O Escritor prossegue, dizendo que o gesto de Leonardo Coimbra se revestiu de
“beleza moral”, apesar de condicionado pelas conveniéncias da politica. Inquirido
pelo jornalista se a nao aprovagio do ponto de vista de Leonardo Coimbra se
afiguraria como um erro funesto para a Republica, o autor de Humus observa o
ignorancia votada pelos politicos ao povo portugués, identitariamente cristao, no
modo como se afastam e desconhecem as suas aspiragoes, ideias e necessidades. Esse
principio — o da liberdade religiosa — foi afirmado por Radl Brandao na revista Seara
Nova, cujo programa pedagégico-politico, como o préprio afirma, contribuiria “para
o progresso ¢ para a vida duma Republica inteligente”. Preterindo a crianga
materialista em favor da crianga educada para a vida, toda ela profundamente
religiosa, o escritor defende que, apesar de ndo ser politico nem querer saber da
politica, “toda a educagio tem que ser religiosa”, razao pela qual tal liberdade de
ensino devia ser um fato.

Teixeira de Pascoaes, o Poeta das Elegias, d4 conta da sua posi¢io sobre a questiao
sobre o ensino religioso, comentando assim a posi¢io do ex-ministro da Instrugio: “O
gesto de Leonardo Coimbra é o primeiro de ampla e profunda simpatia humana nesta

Republica”. Interpelado pelo articulista sobre se estaria de acordo com a orientagio
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intransigentemente mantida por Leonardo Coimbra, sobre a liberdade de ensino
religioso nas escolas particulares, Teixeira de Pascoais resume-se nestes termos: “Sim.
Concordo em absoluto com a atitude de Leonardo Coimbra na questio do ensino
religioso nas escolas particulares. A sua atitude estd em perfeita harmonia com as leis do
paiz e com todas as leis que sejam humanas”. Do compacto, mas breve, depoimento de
Teixeira de Pascoais, é possivel extrair trés dimensdes que a questdo da liberdade de
ensino religioso intercepta. No que concerne a dimensao politica, Pascoaes regista que
ha homens pautados pela escala das conveniéncias. Sendo certo que Leonardo Coimbra
foi vencido, isso apenas comprova o miserdvel estado moral em que se encontram certas
classes, devido a propaganda de certos oradores inconscientes e banais. J4 numa
perspectiva, diremos, pedagdgica, o poeta recorda que o sentimento religioso tem sido
sempre a forga aperfeicoadora da alma humana e a prova mais clara da sua realidade:
sem Deus nio hd alma; senio s6 matéria vil. Leonardo nao pactuou com essa orfandade
de Deus, decidindo-se por nao praticar um ato que contrariasse o advento de uma tal
calamidade: “o homem, isolado dum sentimento que o eleve & concep¢io duma
existéncia moral superior, que ¢ o sentimento religioso, o amor divino, converte-se na
mais tragica e terrivel de todas as bestas feras deste mundo!” razao pela qual urgia uma
espécie de renascenca religiosa, que ndo vaticine como fatidica o préximo futuro da
nossa espécie. Por dltimo, e numa dtica insuspeita sobre a estatura e integridade de
Leonardo Coimbra, Pascoaes evoca o filésofo portugués, como um dos raros homens
eminentes e dotados de Portugal, de qualidades intelectuais impares, das quais se destaca
o dom superior da inspira¢io que lhe permite ver o mundo e a vida do modo mais
sublime e transcendente, a partir das altitudes supremas do Pensamento, do qual
procede a sua convicgao. Foi o que fez Leonardo Coimbra na questao do ensino
religioso, cujo gesto ndo podia ser mais nobre nem mais belo.

Por ultimo, no artigo do “Didrio de Noticias” de 26 de janeiro de 1923, repro-
duzido na coletdnea em andlise, J.P.F. (Mario) entrevista Guerra Junqueiro sobre a
questido em torno do ex-ministro da instru¢io a propésito da liberdade de ensino

religioso nas escolas particulares, cuja resposta é lacénica:

Mas estou absolutamente ao lado da opiniio manifestada pelo dr. Leonardo Coim-
bra. Absolutamente. O homem de governo nio deve legislar para o seu partido,
mas para a nagao inteira, equilibrando e harmonizando organicamente todas as for-
cas vivas do Pais, quer de ordem economica, quer de ordem moral e espiritual. A
Republica portuguesa, ou ha de ser nacionalista, ou nio poderd viver.

Essa total concordincia e solidariedade com o Leonardo Coimbra, reiterada

no final da entrevista, ¢ intervalada com a prépria opinido do poeta. Recorrendo
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a interven¢ao que protagonizou no Congresso Republicano de 2 de maio de
1910, Junqueiro defendia, por essa altura, o principio da separaciao da Igreja do
Estado, sem hostilidade para a Igreja, contanto que ela tem a desempenhar na
sociedade uma missdo importantissima. Ao invés do que veio a suceder com a
“monstruosa lei de 20 de Abril”, que assim merece o reparo de Junqueiro: “Na lei
da Separa¢io ha mais do que asperezas. Ha garridos colmilhos. E, enquanto nio
lhos quebrem, nao pode nem deve haver paz em Portugal”. O préprio projetava
na lei algumas modificagées, propostas em 1914, uma das quais relativa a
“Liberdade plena do ensino religioso nas escolas particulares”, ciente que, se
alguma daquelas propostas haviam sido feitas, outras haviam de ser concretizadas,
como a alteragao desta “disposi¢do barbara e selvagem de se proibir, nas escolas
particulares, o ensino religioso. Acabemos com ela. E° uma afronta. Uma
vergonha”.

Regressemos as palavras do préprio Leonardo Coimbra, expondo, em discur-
so direto, as razdes por que defendeu a liberdade de ensino religioso e justifican-
do a sua resolu¢ao de abandonar o partido a que pertencia. Em finais de
novembro de 1922, Leonardo Coimbra solicita ao Presidente do Ministério que o
“dispense da honra de continuar do Ministério”, a quem dirige uma missiva a

expor os motivos dessa determinac¢io, assim explicitados:

Ex.mo Presidente do ministério e meu prezado amigo: - Ponderou V. Ex.® diante
de mim as razoes de ordem politica que deviam marcar a oportunidade da apresen-
tagio da minha mogio ou proposta ministerial sobre a regulamentagio do ensino
religioso nos colégios particulares. Pareceram essas razoes, a V. Ex.2, conducentes a
uma dilagao do assunto. Nio tenho outras razoes de ordem politica a opor as de V.
Ex.2, mas, tendo eu revelado publicamente o propésito de ser decidido e pronto na
resolucio do problema, nio poderei modificar a minha atitude. Fica, pois, a maté-
ria do ensino religioso nos colégios particulares nesta posi¢ao: Em doutrina, V. Ex.
e os restantes membros do governo concordaram com os meus propésitos, dando
assim, as consciéncias dos democratas do pais, inteira satisfacdo moral, a efectivar
politicamente em mais oportuna ocasido. Dessa oportunidade, talvez arbitrdria e
impudentemente, fiz-me eu juiz e afirmei ter ela chegado desde jd. Esta discordan-
cia, apenas no modo de fazer, leva-me a pedir a V. Ex.2 me dispense da honra de
continuar no ministério. Aproveito a ocasiao de afirmar, a V. Ex.2 e todos os outros
ilustres colegas, o maior reconhecimento pela perfeita lealdade com que me trata-
ram, bem como repito perante V. Ex.2 os mais ardentes protestos da minha inex-
tinguivel fé republicana. De V. Ex.2, amigo muito grato, Leonardo Coimbra, mi-
nistro da Instrugao Publica e interino do Trabalho.

Os motivos da demissio sio ainda aclarados em duas entrevistas imediatamente

posteriores, mas ¢ possivel desde jd aferir trés aspectos considerdveis. O Presidente do
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Ministério e os restantes membros do governo concordavam com o propésito de
Leonardo Coimbra de regulamentar o ensino religioso nos colégios particulares, na
linha de conceder liberdade de ensino religioso. A oportunidade da apresentacio da
mogao ou proposta ministerial sobre a regulamentagio do ensino religioso nos
colégios particulares seria derrogada por razoes de ordem politica, no sentido de
delongar o assunto, sendo que tais propostas se efetivariam politicamente em mais
oportuna ocasido. E por tltimo, a Gnica, mas nio menor, divergéncia, verifica-se na
circunstancia temporal — se desde jd ou em oportuna ocasidao — em que se efetivaria
tal regulamentacdo. Essas sutilezas politicas sdo relidas por Leonardo, desta forma,

em duas entrevistas:

Sob o exclusivo ponto de vista republicano era minimo bastante: eu apresentava a
mogao explicativa sobre o ensino religioso e o parlamento aprovava a ideia, afastan-
do a sua realizacio para o momento préprio, por a julgar agora inconstitucional.
Sendo assim, ficava dada inteira satisfacdo moral as consciéncias religiosas e ao ver-
dadeiro espirito da democracia (Coimbra, 6 de janeiro de 1923).

Assim, poderiam dizer-me: “Nés concordamos na utilidade dessa ficgao, como
concordamos no uso do esqueleto de madeira para fazer uma casa, mas depois
sempre é bom deitar abaixo o esqueleto” (10 de janeiro de 1923).

Como se v&, esse assunto revestia-se para Leonardo de importancia fundamental

e irrenuncidvel, como afirma na carta com que renuncia ao mandato de deputado:

a minha lealdade republicana me obriga a trabalhar no parlamento ¢ em toda a par-
te por aquela ideia, considerando que nio o fazer ¢ trair o verdadeiro espirito de-
mocridtico, é ignorar os trabalhos cientificos da moderna sociologia sobre o valor e
esséncia da actividade religiosa, ¢ mentir 2 minha consciéncia de filésofo e a0 meu
cardcter de homem verdadeiro e leal.

A intencdo de Leonardo seria, portanto, a de aclarar e regular o que jd seria legal,
deixando margem para ressalvar possiveis dificuldades de interpretagao dos textos
constitucionais, mas sem abdicar da sua perspectiva quanto a constitucionalidade do
caso. Tendo assistido a reunido do Grupo Parlamentar do P.R.P., o entdo Ministro
depara-se com razdes apontadas contra o ensino religioso nos colégios particulares,
como as do Dr. Almeida Ribeiro, que chega a apelidar o sentimento religioso de
“enfermidade s6 existente nos Velhos e nas criangas”. Percebendo que os seus
discursos seriam para muitos do seu partido um mero luxo de intelectualizar, mas
sabendo que muitos parlamentares do P.R.P. estariam consigo nesse problema,
Leonardo dispos-se a apresentar ao parlamento as suas ideias, na expetativa de ver

aprovados os seus intentos. Num interregno em que o Ministro de deslocara ao
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Porto, foi aprovada no Grupo parlamentar do P.R.P. uma mogio de inconstitucio-
nalidade. Em face dessa conjuntura, Leonardo renuncia a0 mandato de deputado e
reafirma a constitucionalidade, a urgéncia e a boa politica da sua proposta.

Seria constitucional, porque a letra da Constituigao afirma que o Estado é neutro
em relagdo ao ensino religioso nos colégios particulares. Neutro quer dizer nem wum,
nem outro, ou seja, o Estado niao tem nem uma nem outra religiéo: neutro quer dizer
que nio é por uns contra outros. Remontando a discussao das Constituintes, em que
se discutira os termos laico e neutro, ¢ em que se optara pelo neutro, Leonardo
regista: “Para qué? Para que agora se diga que neutro quer dizer laico? Entio porque
nao deixaram laico e puseram neutro? Agora devem acabar todas as ddvidas”. Nessa
linha, assume o ex-ministro que nio tinha de inventar leis novas, senao aclarar as
devidas consequéncias.

Seria urgente, porque, como aﬁrma,

a liberdade de cada um s6 pode ter como limite a liberdade de cada outro, e a mi-
nha liberdade de metafisico idealista, como a liberdade de metafisico niilista do Sr.
Magalhies Lima, nio pode agredir a liberdade de metafisico catdlico do Sr. Lino
Neto, ou a liberdade de metafisico budista de qualquer portugués da India, por e-
xemplo.

O contrdrio nio seria Democracia, mas absolutismo. A urgéncia decorria igual-
mente da necessidade de a Republica acautelar o perigo dos desvios religiosos de
certo ensino congreganista e da jd referida fuga de criangas portuguesas para o
estrangeiro, encarar de frente o problema e dar o que ¢ licito em nome da liberdade e
da ciéncia.

Seria de boa politica, boa no sentido moral e utilitdrio, j& que o livre-pensamento
nao ¢ necessariamente ateu e materialista, mas igualmente idealista e teista, posto
que o livre-pensamento é um método e nao uma doutrina, melhor dizendo, a
promessa dum método, que se vai estudar sem preconceitos anteriores, absolutos e
inamoviveis perante a Experiéncia. Usando desse método, Leonardo chegara a
conclusoes idealistas-religiosas, sem colidir com outros que, partindo de experiéncias
diferentes, chegaram a conclusoes agndsticas e porventura até materialistas. Dai a sua

pretensdo de apresentar uma

mogao, explicando que o ensino religioso ¢ legalmente permitido nos colégios par-
ticulares e que, em vez de ser consentido pela Justiga, ao sabor da vontade do mi-
nistro, é regulamentado pela Instrugio em lei, dentro do mutuo respeito de todas as
confissoes e destas pelas consciéncias fora de toda e qualquer confissao. Fora das
aulas literdrias e cientificas, em dia apropriado, os estudantes teriam por grupos de
cada confissao o ensino religioso que seus pais tivessem requerido.

REVER ¢ Ano 17 ¢ N° 3 e set/dez 2017



116 Carlos Manuel Meneses Moreira

Do exposto, permitimo-nos referir que a atitude de Leonardo na questao religio-
sa era apenas um reflexo do caminho interior que desaguaria na adesao meditada a
Igreja. Apesar de insignes contemporineos de Leonardo Coimbra se solidarizarem
com a sua atitude, parece que, ficando-se pela epiderme do problema, nenhum deles
foi a razdo do motivo que espoletou umas daquelas convulsoes consideradas das mais
importantes da primeira Republica e que foi a da liberdade de ensino (César, 1976,
p- 8). Que razoes teriam levado Leonardo Coimbra a protagonizar a responsabilida-
de de afrontar um dos tabus do novo regime e atingir justamente o seu cerne
ideolégico? Academismo pedagdgico ou, porventura, protagonismo fraturante?
Cremos, na senda de alguns parlamentares e ecos da imprensa da época que se
pronunciaram sobre o assunto, que o problema seria outro, mais profundo e
relacionado com a Liberdade e a sua subordinagio a humanismos doutrindrios
unilaterais. Como chega a afirmar numa Entrevista sobre os fundamentos da educagio

religiosa (8 de janeiro de 1923),

as Unicas tentativas organicas de substituir inteiramente as religioes pela ciéncia sao
de forma positivista. A tltima e interessante foi a de A. Comte. Ora os seus grandes
continuadores da escola sociolégica, como Durkheim, chegaram a conclusio de
que ¢ de forma religiosa a estrutura origindria das sociedades. Sendo assim, ainda
que um dia a ciéncia ou a filosofia com as Belas-Artes viessem a substituir, como
equivalentes discretos, o todo religioso origindrio, esse permaneceria como forma
obrigatéria da evolu¢io”, rematando mais adiante que “a educagio religiosa nao ¢
um mal. O que pode ser um mal ¢ uma educacio religiosa deformada pela politica,
ou para a politica.

A visio do pedagogo e filésofo nao se cingiu a conjuntura da circunstincia
politica em que eclodiu esta questao, mas a sua antecipagao critica foi mais longe que
o préprio tempo. No seu tltimo livro “A Rassia de Hoje ¢ 0 Homem de Sempre”
(1934), Leonardo antevia a disformidade dos humanismos unilaterais, deformadores
e incompletos, por adaptagao a corpos ideoldgicos estranhos a liberdade e a verdade
do Homem, como o personificado pelo totalitarismo soviético, alemio e italiano.

Na substantiva tese apresentada ao Congresso da Esquerda Democritica,
Leonardo Coimbra (1926), defende que “educar ¢ cultivar as liberdades criadoras
da cultura nacional — humana”, mostrando-se receptivo a ideia de que a “educagio
serd, pois, mais voltada para o futuro que para o passado ou presente” e coloca, na
sua perspectiva, este designio no contexto de um Estado neutro e de uma sociedade
secular, em que prevalecam os principios democriticos (liberdade, igualdade,
fraternidade) capazes de induzirem uma moral social, mas uma sociedade em “que

os espiritos cooperem num acordo de vontades e razdes, acordo feito em cada um
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pela sua autonomia e em todos porque essa autonomia é exatamente possivel”. Essa
postura de Leonardo Coimbra, enquanto privilegiador da verdade e da liberdade
quanto a esta matéria, distanciou-o da sinonimia ateismo-republicanismo que os
seus pares professavam (Gomes, 1994). Com efeito, em entrevista concedida a
propésito da sua ndo comparéncia no Congresso do Partido Republicano
Portugués ap6s aquela dissidéncia, e quando instado quanto as afirmagdes que faria

caso se fizesse presente, respondeu o filésofo:

Comegava, talvez, por lhes perguntar se Democracia e Cristianismo sio ideias in-
compativeis. Depois, dir-lhes-ia que os trés principios: Liberdade, Igualdade, Fra-
ternidade, ndo provieram directamente da Revolugio Francesa — mas da Biblia — do
Génesis.

Os argumentos que Leonardo Coimbra esgrime com a subtileza de um fil6sofo,
levam-no a reafirmar que: “O Estado tem de limitar a sua agdo a linha geral da
cultura, ndo pode impor mais que um método, uma atitude que deixa as liberdades a
escolha das doutrinas especulativas que melhor recebam o seu acordo”, o que
significa que a “educagao oficial serd, pois, dada no seu minimo a todos” para
“respeitar a linha do progresso cultural de que todos devem ser cooperadores”, e este
“ensino fundamental” ¢, segundo Leonardo Coimbra, “uma obrigagao indeclindvel
da nossa Democracia”.

A perspectiva com que o pedagogo perceciona as inferéncias reciprocas entre
Estado e Religido tem como referéncia comum o exercicio concreto de Liberdade,

pressuposto essencial da tese com que reflete O Problema da Educacio Nacional

(1926):

Nio tem o Estado o direito de coibir qualquer religido de acrescentar, a educagio
cultural humana, a educacio pelo seu doutrinarismo religioso, quando os seus a-
deptos o queiram para si e para as pessoas de quem sio os legitimos representantes.
O contrério ¢ ferir o préprio espirito de liberdade que deve animar a alma da cultu-
ra humana, pois ¢ anticientifico esquecer o valor das religiées, como fontes de vida
social, e é querer responder com dogmas negativistas da Razao, que nenhuns tém,
aos dogmas positivistas da Fé, que é a maior forca social e a qual s6 a experiéncia
cultural pode dizer no futuro se se encontrard integral equivalente.

Sendo o regime politico nascido da I Republica fortemente magdnico e anticaté-
lico, e contanto que a religido era tida como incompativel com os progressos da
ciéncia e com as exigéncias de uma mente liberta, Leonardo Coimbra reitera
permanentemente o 6bvio: nao hd conflito entre ciéncia e religido. O laicismo oficial

opunha o livre-pensamento ao dogmatismo religioso. Leonardo tinha, porém, outra
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posicdo. Esse debate continua nos nossos dias, e parece oscilar quanto as solugdes
possiveis. Leonardo Coimbra, na época em que participou nesse debate, foi mais
longe, vendo no laicismo republicano ateu e materialista um dogmatismo baseado
num conceito fixista da razio humana. Contrapds-lhe um conceito dindmico de
razdo, a que apelida de “razdo experimental” que lhe permitiu realizar a sintese das

suas ideias nas mais diversas dreas, como a ciéncia e a religiéo (Dinis, 2009, p. 13).

Conclusao

Leonardo Coimbra foi capaz de ouvir e dialogar com as vozes seu tempo e de ler
os mestres do pensamento contemporineo que fundaram a Modernidade, a
portuguesa incluida, pautando-se por uma atitude e estatura de notdvel lealdade
intelectual. O seu pensamento indagador desde cedo o orientou na procura e
encontro do transcendente, para l4 do contingente. Num tempo fortemente
demarcado quer pelo positivismo quer, porventura, pelo dogmatismo religioso,
Leonardo Coimbra foi capaz de radicar o seu pensamento numa espécie de Teologia
fundamental. Com o advento da Modernidade, a religiao deixava de ser sujeito do
saber e transformava-se em objeto daquele. Ora Leonardo, com rara intuigdo, partiu
da fenomenologia da liberdade e adotou os critérios da Filosofia para analisar a
problemdtica religiosa. Partindo da realidade e da experiéncia, prosseguiu uma
dialética em espiral, evitando toda a coisificagao intelectual e moral, até chegar a
transcendéncia. Dd-se como que uma passagem de uma razio estética para uma
estética teoldgica, da passagem da Teologia a uma Filosofia da Religido, nao se
furtando a afrontar, com esse método, uma série de temdticas que por aquele tempo
de colocavam, de que a do ensino religioso era significativo exemplo. Importa
clarificar que algumas das formulagées que fizemos sé agora podem ser reconstitui-
das, depois de conhecido o Leonardo integral e fragmentdrio. Nao esquecamos,
porém, que todo o Homem nasce situado em coordenadas de espago, tempo,
cultura, histéria, sociedade e mesmo biogrificas que determinam o pensamento,
contextualizam o discurso e condicionam o seu desenvolvimento posterior. Definir
tais coordenadas ¢ tarefa do investigador, que recorre a critérios intrinsecos — a
andlise da obra, na sua estrutura e conclusdes — mas também a critérios extrinsecos —
os testemunhos e os contextos. O assunto que nos ocupou pretendeu contextualizar
a questdo religiosa na I Reptblica, no que concerne ao ensino religioso. Quando foi
designado a desempenhar fung¢ées governativas, a questio religiosa coincidiu com a

maturidade do filésofo, que, desde O Criacionismo, comegara a aproximar-se do
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Cristianismo. No seu entendimento, a democracia diminufa-se ao impedir
legalmente os direitos e a liberdade dos cidaddos que pretendiam proporcionar o
ensino religioso aos seus filhos. Tal impedimento, consignado na letra da Constitui-
¢a0, acabava por ser meramente formal, pois que, na prdtica, nio seria respeitado,
uma vez que tal ensino continuava a existir. Achando oportuno, urgente e de boa
politica resolver o assunto, liberalizando o ensino religioso nos estabelecimentos de
ensino particulares, tal como ensaiados por parlamentares anteriores, Leonardo
colide com as consciéncias dos republicanos jacobinistas, que viam ai uma afronta a
Republica positivista, espoletando um acérrimo debate, mais no Partido, no
Governo e no Parlamento, do que na imprensa e na sociedade da época. Apesar de
contar com o apoio de muitos dos seus contemporineos e alguns republicanos, certo
foi que Leonardo Coimbra viu-se sozinho e retirou-se em consciéncia daquele campo
de batalha. Nao deixou, todavia, de sempre reconhecer a presenca do religioso na
sociedade portuguesa e de considerar que a democracia nio podia ignorar e muito
menos suprimir a relevincia pedagdgica do ensino religioso. Ao estaticismo, ao
dogma positivista e ao vicio cousista, Leonardo responde com a apologia da
liberdade criadora e dos valores espirituais que a sua prépria filosofia personifica.
Face & propensio do pensamento dominante da época postular como definitivas e
perfeitas as construg¢oes do pensamento (ideias, preceitos juridicos, preconceitos
sociais, dogmas religiosos ou antirreligiosos) Leonardo esboga e conclui uma dialética
que v¢€ a realidade como transitiva.

Ao Estado, acomete a responsabilidade de providenciar condigées pratico-
organizativas necessdrias ao aperfeicoamento da pessoa humana, segundo a convic¢io
de que educar serd sempre incentivar as “liberdades criadoras da cultura nacional-
humana”, capazes de contribuir para uma maior riqueza espiritual e material da
nagio e elevando, por sua vez, os valores nacionais a condi¢io de universais.

Ao adentrarmo-nos pela biobibliografia de Leonardo Coimbra, iniciamos uma
trajetéria multifacetada: sobre a vida, sobre a obra pedagégica, politica e institucional e
sobre o seu pensamento filoséfico, que pode constituir-se pretexto para outras e
muitas investigagoes. Com efeito, o pensamento ¢ a obra de Leonardo Coimbra
excederam o seu tempo, e a repercussio atual dos seus escritos encontra ressonincia na
atualidade, constituindo-se fonte de inspira¢io para livres-pensadores, nao apenas
teistas e materialistas, mas também deistas e espiritualistas. A relagio que manteve com
as questdes do seu tempo e com a Repiblica foi marcada nao por um alinhamento
incondicional, mas por um posicionamento dialogal, porém critico, consonante com

as suas convicgdes pessoais ¢ com a liberdade criadora que instaurou. Chega a

REVER ¢ Ano 17 ¢ N° 3 e set/dez 2017



120 Carlos Manuel Meneses Moreira

considerar a Republica o regime de Liberdade, mas nio deixa de lhe obstar as
circunstincias que a distanciavam, concretamente, do seu préprio ideal. A auséncia de
uma sistematizacio clara dos valores republicanos, a alinhamento e proximidade do
regime com a Magconaria, a dependéncia de um cientismo que, de cientifico, apenas
mantinha a pretensao, conduziu a que a ideologia e a préxis social nao coincidissem
com as expectativas depositadas na acio governativa. Compreende-se, nesse contexto,
as muitas iniciativas provindas da inteligéncia portuguesa, a qual, fora do circuito
governativo, pretendia elevar e dignificar a pessoa portuguesa através da educagio e da
formacdo civica, de que foi um dos exemplos o colégio cultural da Renascenca
Portuguesa, constituido por convictos republicanos, no seio dos quais encontramos
Leonardo Coimbra. Da sua personalidade, extraimos a pessoa de filésofo, literato,
politico, pedagogo e orador, cujos valores morais sobreviveram as agruras da vida e aos
confrontos politicos, no o sujeitando a oportunismos ou a interesses institucionais ou
pessoais.

Nio tendo como propésito a sistematizagio filoséfica de todo o pensamento de
Leonardo que esteve na origem da Questao que nos propusemos expor, tarefa essa que
excederia os limites deste artigo, podemos aventar que a racionalidade pode interceptar
a inteligibilidade teoldgica, na exata medida com que Leonardo Coimbra procurou e

encontrou a Verdade, na substancialidade e nas capacidades criadoras do Pensamento.
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