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A retorica de aniquilacao: reflexdes acerca da
campanha contra o Espiritismo no Brasil entre 1890
e 1940
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Resumo: A estratégica retérica de “aniquilagiao” é um meio decisivo para manifestar intolerincia
religiosa. Segundo Peter L. Berger e Thomas Luckmann, trata-se da tentativa de uma entidade
que atribui, em nome da maioria social, um status inferior a uma minoria religiosa. A eficdcia
dessa técnica depende da capacidade de um agente social de influenciar a imagem publica do
fendmeno em questio e de sugerir que a campanha expressa um interesse comum. O sucesso
desse processo de construgio social da realidade, portanto, deriva de um talento duplo do
“construtor”. A primeira faculdade reside na redugao da complexidade do respectivo fendmeno a
seus supostos elementos cruciais. A segunda aptidao tem a ver com a associagao desses elementos
a definigoes negativas pré-estabelecidas para que o “inimigo” apareca como uma mera variagio
de um fenémeno social jé conhecido pela maioria como algo inaceitével. Com o intuito de
demonstrar como e por que a estratégica de aniquilacio funciona, a presente artigo se refere a
campanha de autoridades brasileiras contra o Kardecismo entre 1890 e 1940.
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Abstract: The rhetorical strategy of “nihilation” is a decisive means for manifesting religious
intolerance. According to Peter L. Berger and Thomas Luckmann it is the attempt of an
instance, which represents the social majority to attribute an inferior status to a religious
minority. To be effective, the technique requires the capacity of a social actor of influencing the
public image of the phenomenon in question in a way that a public interest in the campaign
becomes obvious. The success of this process of social construction of reality depends on a
twofold linguistic talent of the “constructor”. The first faculty is to reduce the complexity of the
challenging phenomenon to asserted “core elements”. The second one is to associate these “core
elements” to pre-established negative definitions so that the “enemy” appears as a mere variant of
a well-known inacceptable social phenomenon. In order to illustrate how and why the strategy

of nihilation works, this article refers to the campaign against Kardecism driven by Brazilian
authorities between 1890 and 1940.

Keywords: Rethoric nihilation; religious intolerance; Kardecism; Brazil.

* Professor livre-docente do Programa de Pds-Graduacio em Ciéncia da Religido, da Faculdade de Ciéncias

Sociais da PUC-SP. usarski@pucsp.br

REVER ¢ Ano 17 ¢ N° 3 e set/dez 2017



80 Frank Usarski

Introdugao

Disputas entre diferentes comunidades de fé, bem como entre instincias sociais
seculares e comunidades religiosas, representam uma constituinte histérica. Um
estudo dessas constelagoes conflituosas revela a frequente presenca de uma figura
argumentativa caracterizada por Peter L. Berger ¢ Thomas Luckmann como
aniquila¢do. Trata-se de um instrumento retérico usado por um grupo desafiado
pela presenca de representantes de uma cosmovisao alternativa. O objetivo de uma
argumentagio aniquiladora é a desvalorizacio do “outro” em defesa da ideologia
maioritdria. Segundo os dois autores, “o aparecimento de um outro possivel universo
simbélico representa uma ameaga porque sua simples existéncia demonstra
empiricamente que nosso préprio nao ¢ inevitdvel” (Berger; Luckmann, 1998, p.
147). Nessa situagdo, os defensores das convicgdes habituadas podem considerar
adequado degradar o competidor por meio da construgio retdérica de um desnivel

qualitativo. Em outras palavras:

A ameaga as definicoes sociais da realidade é neutralizada atribuindo-se um status on-
tolégico inferior, e com isso um status cognoscitivo que nao deve ser levado a sério, a
todas as defini¢oes existentes fora do universo simbdlico. (Berger; Luckmann, 1998,

p- 155)

A classificagdo pejorativa de grupos concorrentes como pagdos ou seitas e a
desvalorizagio de ensinamentos como heresia representam medidas bem conhecidas
em prol da desvalorizagio do outro. Nem sempre a situagio é tdo Sbvia. H4
momentos em que o incbmodo com uma religido alternativa nio se restringe a
correntes religiosas predominantes, mas atinge também agéncias da sociedade geral.
Além disso, é uma caracteristica da estratégica da aniquilagio a de disfarcar os
verdadeiros interesses do discurso degradante.

Este ensaio pretende levar o conceito da amiguilagio um passo adiante. As
perguntas que norteiam o raciocinio elaborado a seguir é: como a figura argumenta-
tiva enfocada ¢ construida? De quais mecanismos retéricos os aniquiladores se
apropriam para garantir que uma campanha contra um adversdrio ideoldgico seja
bem sucedida? Questoes semelhantes ji foram objeto de uma reflexio em um outro
contexto. O maior diferencial entre o texto apresentado aqui e seu antecessor
encontra-se na parte da exemplificagio. A publicagio anterior torna plausiveis suas

hipéteses por meio de casos relacionados a dois conflitos ideoldgicos sintomdticos da
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situagao na Alemanha, isto é: primeiro, a briga entre a Igreja Luterana e o Budismo
por volta da virada do século XIX para o século XX; seguido, a estigmatizagao
coletiva de novos movimentos religiosos a partir da primeira metade da década de
1970. O presente artigo sustenta sua argumentagao conceitual por referéncias a
campanha contra o Espiritismo entre 1890 e 1940 no Brasil. Uma segunda diferenca
entre as duas publicagdes reside na originalidade do material referencial. Enquanto
os detalhes sobre os dois casos na Alemanha sio fruto de pesquisas préprias, os dados
sobre os esforcos aniquiladores direcionados ao Espiritismo sido oriundos de
pesquisas de terceiros. O raciocinio aqui retomado, portanto, tem o cardter de uma
andlise secunddria de dados amplamente conhecidos entre pesquisadores brasileiros
interessados em assuntos afins, o que ndo invalida a pretensdo de que a exploracio
do estado da arte em questao a luz do conceito da retdrica de “aniquilagao” revela
facetas do tema ainda nao suficientemente sistematizadas. Em funcao disso, o
seguinte texto é organizado em trés passos principais.

A primeira tarefa é a operacionaliza¢io do teorema norteador em termos de uma
caracterizagio dos elementos constitutivos da retdrica de aniquilagio. Alusdes a um
dos casos de aniquilagio na Alemanha elaborados no texto anterior ajudam a
entender o conceito e evitam que o ultimo fique preso ao nivel abstrato.

Na segunda parte, serd apresentado o resumo das reagoes pejorativas ao Espiri-
tismo logo depois da sua importagio ao Brasil. O periodo enfocado abrange os anos
entre 1890 e 1940. A delimitagio cronoldgica reflete mudangas cruciais no decorrer
do debate sobre o Espiritismo. Até a ultima década do século XIX, as reagdes
negativas ao Kardecismo foram sobretudo formuladas por porta-vozes da Igreja
Catdlica. Por volta de 1890, o cendrio mudou, dando espago a adversdrios
“seculares” que se apropriavam de argumentos nao religiosos sustentados por uma
legislacio que identificava determinadas prdticas espiritas como ilegais. Por dois
motivos, o ano de 1940 pode ser considerado um divisor de dguas na discussao sobre
o Espiritismo. Primeiro, o Cédigo Penal Brasileiro, reformulado em 07 de dezembro
de 1940, evita qualquer alusao explicita ao Espiritismo; segundo, no questiondrio do
censo nacional do mesmo ano o Espiritismo aparece pela primeira vez como
categoria, o que sinaliza a aceitacao coletiva desta corrente como um dos segmentos
licitos do campo religioso brasileiro.

A parte final do presente texto oferece uma interpretagio dos dados anterior-
mente sintetizados a luz do conceito de aniquilagao retérica, bem como algumas

conclusoes relevantes para a discussio sobre a intolerincia religiosa em geral.
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Elucidagao do conceito da retdrica de aniquilagao

As reflexées mais adiante partem da hipétese de que o processo de aniquilagio
implica duas estratégias retéricas intimamente inter-relacionadas. O primeiro
principio se constitui dos esfor¢os de instincias aniquiladoras para cunhar uma

<«

imagem publica do “concorrente” em que prevalecem aspectos negativos do
fendmeno em questao. Isso significa que as informagdes seletivamente ventiladas nao
pretendem replicar a verdadeira complexidade do adversdrio, mas, sim, chamar
atengdo particular para pontos que aumentam a probabilidade de que a campanha
da estigmatizacio gere o efeito intencionado. Além do exagero seletivo de certos
elementos do “desafiador”, os “aniquiladores” apropriam-se da técnica da
transferéncia de defini¢des negativas socialmente pré-estabelecidas a imagem
simplificada do adversdrio. Sob essa condi¢io, o concorrente aparece como mais uma
variagao de um fenémeno jd conhecido como “perigoso”, “duvidoso” ou “problema-
tico” pela maioria social.

Os tedlogos protestantes e, em escala menor, catélicos, na Alemanha que, por
volta da virada do século XIX para o século XX, posicionaram-se contra o Budismo
recém-chegado ao pais, tentaram a relacionar a religido asidtica a preocupagoes “do
fundo”, como a crise do Ocidente que inquietava boa parte da populagio alema da
época. Entre 1880 e 1930, o pais passou por um periodo perturbado (Peukert,
1988). Era uma época de acelerado progresso na drea da tecnologia, que transformou
uma sociedade agricola em uma sociedade industrial. Essas mudancas geraram
indmeras contradi¢cdes no sentido de uma diversidade desconcertante de tendéncias,
de uma heterogeneidade de atitudes e valores e de uma forte tensdo entre tradiciona-
lismo e modernizagio. Essa ambivaléncia, penetrando todas as dreas da vida, era
percebida individualmente como uma inseguranga emocional e uma desorientacio
cognitiva. Como reagio a essas circunstincias, desenvolveu-se, entre intelectuais
daquela época, uma intensiva discussio sobre o conceito de “cultura” resultante da
busca por uma ideologia “harmonizadora” e integrativa diante das forcas centrifugas
de uma sociedade altamente dinimica. Todavia, nem todas as reflexdes sobre a
cultura despertaram esperanga no seio da ambiguidades e tensdes sociais. Pelo
contrdrio. Houve autores que alertaram para a possibilidade de que as rdpidas
transformagoes da sociedade de entio pudessem minar até mesmo os fundamentos
da civilizagdo europeia. Uma das expressdes mais salientes desse tipo é o famoso livro
de dois volumes de Oswald Sprengler, com o significativo titulo “O declinio do
Ocidente” (Spengler, 1918-1920). J4 algumas décadas antes dessa publicacio, o

termo fin de siécle tinha se estabelecido como uma designagao do espirito da época
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entre 1870 e 1900. A nogio referia-se etimologicamente a palavra latina finis saeculi,
isto ¢, o fim do mundo, trazendo, pois, um significado ainda mais dramdtico do que
o titulo sugestivo do livro de Sprengler. Embora no cotidiano geralmente nao seja
aproveitado nesse sentido radical, uma das possiveis leituras de fin de siécle era
“decadéncia”, um termo também em voga por volta da passagem do século XIX para
o século XX (Brockhaus Enzyklopidie, 1988, p. 208).

Abstraindo aspectos admirdveis do Budismo, como sua profundidade filoséfica,
sua disciplina mondstica, seu o rigor ético e sua postura tolerante diante de
potenciais oponentes, as publicagdes de porta-vozes, sobretudo da Igreja Luterana,
mas também da Igreja Catdlica, concentraram-se na soteriologia budista e
identificaram nela uma tendéncia de “fuga do mundo”. O resultado foi a tristonha
imagem de uma religido que se esgota na aspiragio a um Nirvana incompativel com
as orientagdes e os objetivos da cultura ocidental. Refor¢ando esse imagindrio
exagerado, autores cristaos envolvidos no “debate” destacaram o lado “mérbido” do
Budismo. De acordo com essa percepgio pejorativa, o conselheiro superior da Igreja

Luterana, Ernst Haack, constatou:

A cultura de povos afiliados a0 Budismo nio dispde de nenhuma forca de progres-
so. Jd desde séculos ela é condenada  estagnagao e seria muito mais, se tivesse im-
plantado consequentemente aquela apdtica filosofia do Nirvana de tédio de vida e
da indiferenga diante das questdes humanas. (Haack, 1898, p. 23)

No mesmo ano, o professor catedritico de Apologia da faculdade de Teologia
Catdlica da Universidade de Bonn, Winfried Philipp Englert, recorreu a metdfora da
“toxina oriental da interiormente j4 morta cultura budista” (Englert, 1898, p. 11) e
afirmou que os povos asidticos estariam no “alcance da sombra da morte nas trevas
do Budismo” (Englert, 1898, p. 18). Quatro anos mais tarde, o superintendente
luterano Robert Falke acrescentou, a respeito do monaquismo budista: “Cansado,
apdtico e preguicoso, o discipulo fiel de Buda arrasta-se através da vida e da 4nsia
pelo siléncio da morte” (Falke, 1902, p. 73).

Essas citagbes apontam para os dois componentes constitutivos da retérica da
aniquilagdo. Apesar de o Budismo representar uma afronta religiosa para os
representantes das duas principais igrejas alemas, os tedlogos cristios raramente
fizeram uso de argumentos apologéticos no sentido estrito nas suas publicagoes
contra aquela religido. Em vez disso, abstrairam a complexidade da religido
desafiadora, destacaram apenas determinados aspectos do sistema antagonista e

supuseram que os elementos selecionados fossem manifestagoes tipicas do “perigo
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amarelo”, ou seja, de uma das forgas que estavam ameagando a integridade e
vitalidade da cultura ocidental. A imagem pejorativa dessa religido, portanto, era
fruto de uma transferéncia, atualizacdo ou aplicagio secunddria de interpretagio
negativas jd existentes e enraizadas na consciéncia coletiva de camadas influentes do
povo alemio. Tudo isso significa que a campanha de autores cristaos contra o
Budismo exemplifica as duas estratégicas tipicas da retérica de aniquilagao.

Como serd demonstrado mais adiante, os mesmos principios (a imagem simpli-
ficada do adversdrio e a transferéncia de definicoes negativas socialmente pré-
-estabelecidas) caracterizaram o debate publico sobre o Espiritismo brasileiro entre
1890 e 1940. Antes de abordar essa fase em particular, o leitor serd lembrado de
alguns dados referente a origem e as caracteristicas gerais do Kardecismo, bem como

ao processo da implantagdo desta corrente religiosa no Brasil.

Origem e caracteristicas gerais do Kardecismo

Em 8 de abril de 1857, em Paris, foi lancado “Le Livre des Esprits” (“O Livro dos
Espiritos”), do francés Allan Kardec (1804 — 1869). Em 1814, Kardec tinha
estudado com o pedagogo inovador Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827) em
Zurique. Até a publicacio do “Livro dos Espiritos”, Kardec, ainda sob seu verdadeiro
nome - Hyppolyte Leon Denizard Rivail -, tinha escrito algumas obras pedagdgicas
em que defendia abordagens discutidas em circulos académicos da época, dentre elas
a ideia da evolu¢io da humanidade em etapas, a epistemoldgica positivista e a ética
altruista.

Do ponto de vista da Histdria da Religido, é relevante que “Le Livre des Esprits”
tenha sido publicado nove anos apés o surgimento dos primeiros boatos sobre
espiritos que se tinham manifestado por batidas na casa das irmas Katherine Fox
(1837-1892), Leah Fox (1814-1890) e Margret Fox (1833-1893), em Hydesville, no
Estado de Nova lorque. Nesse sentido, “O Livro de Espiritos” foi uma das
manifestagdes da ‘febre das sessoes espiritas” (LINSE, 1996: 55) que grassou pela
Europa da segunda metade do século XIX.

Segundo Kardec, a publicacio era o resultado de observagdes empiricas feitas no
Ambito de reunides de que tinham participado médiuns espirituais (KARDEC,
1995: 204ss). No preficio, o autor reivindica que o sistema apresentado por ele na
obra basear-se-ia em estudos sobre seres fendmenos visiveis intermediados por seres
humanos com faculdades medidnicas, bem como a reflexio filoséfica, cientifica e

religiosa sobre os respectivos acontecimentos. Na sua esséncia, porém,

REVER e Ano 17 ¢ N° 3 e set/dez 2017



A retérica de aniquilagio... 85

[...] o Espiritismo ¢ a ciéncia nova que vem revelar aos homens, por meio de provas
irrecusdveis, a existéncia e a natureza do mundo espiritual e as suas relagdes com o
mundo corpéreo. Ele no-lo mostra, nao mais como coisa sobrenatural, porém, ao
contrdrio, como uma das forcas vivas e sem cessar atuantes da Natureza, como a
fonte de uma imensidade de fendmenos até hoje incompreendidos e, por isso, rele-
gados para o dominio do fantistico e do maravilhoso (Kardec, 2013, p. 44).

Kardec acreditava em um Deus criador unitdrio. Simultaneamente, postulava a
lei do karma junto com a ideia de evolugio continua da alma através das suas
reencarnagdes. Nesse sentido, a vida atual seria consequéncia da qualidade moral das
existéncias anteriores e as constelacdes encontradas pelo individuo no decorrer do
seu longo caminho ofereceriam ligdes que promovem o futuro progresso. Principios
cruciais, nesse sentido, sio a aquisicio de conhecimento sobre as estruturas do
universo e as regras universais que o sustentam, a responsabilidade pessoal do ser
humano para com suas agoes e a for¢a normativa da ética altruista. Para Kardec,
Cristo era uma personalidade altamente evoluida do ponto de vista ético, cujo
comportamento deve servir como modelo universal de conduta no espirito de amor
pelo préximo e caridade. Em termos antropoldgicos, o sistema de Kardec assume
que o ser humano, na sua manifestacio biogrifica, ¢ composto por trés componen-
tes. Além da alma imortal e do corpo perecivel hd uma instincia intermediadora
entre ambos, isto é, o corpo astral. As fronteiras entre o mundo fisico e o além sdo
difusas. Ambas as esferas existem paralelamente, o que permite comunicagdes entre
almas encarnadas e nio encarnadas por meio de médiuns sensiveis para esta realidade
estendida. Segundo Kardec, todos os seres humanos possuem um determinado grau
de capacidades meditnicas (Kardec, 2004, p. 147ss). O termo “médium” em sentido
estrito, porém, refere-se apenas aquelas pessoas que tém desenvolvido tais faculdades
de maneira extraordindria e “6bvia”. Esses dons se manifestam em seus “portadores”
de maneiras variadas. Além de seres humanos que tém o talento de vidéncia ou
rececbem as mensagens do além pela via auditiva, hi médiuns de diferentes
subcategorias equipados com a faculdade de curar. Alguns curam pelo contato visual,
mediante o contato corporal ou através de determinados gestos. Outros recebem
instrugoes de médicos falecidos e prescrevem receitas de acordo com as informagoes

adquiridas desta maneira.

A recepgao do Kardecismo e a evolugio do espectro espiritista no Brasil

A partir de 1853, circulavam no Brasil noticias sobre o fend6meno das chamadas

“mesas girantes”, supostamente observado nos EUA e na Europa de entdo. Esses
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comunicados foram divulgados pela midia no Rio de Janeiro e Recife. Mais
importante foi o fato de que, a partir de 1860 circulavam, inicialmente entre pequenos
grupos esotéricos e apenas em lingua francesa, as fontes impressas do Kardecismo. A
situagao mudou consideravelmente com o surgimento das obras de Kardec traduzidas
para o portugués. As primeiras foram O livro dos Espiritos, O livro dos Médiuns e O
Céu e o Inferno, lancadas em 1875 pela Livraria Garnier, na época a editora mais
importante no Rio de Janeiro. Logo depois, autores brasileiros, baseados nas obras
originais de Kardec, comegaram a publicar contribui¢des préprias para o desenvolvi-
mento do Espiritismo no Pais. Além disso, periédicos como O Echo d'Alem-Tiimulo,
(a partir de 1869) ou a Revista Espirita (a partir de 1875) ofereceram oportunidades
para o avanco e a divulgagao das ideias espiritas. Nessas publicagoes manifestaram-se
diferengas conceituais que se explicam pelas preferéncias e divergentes interpretacoes
dos autores envolvidos. Algo semelhante vale para os grupos espiritas e suas
ramificagbes que surgiram a partir da década de 1860 em diferentes regides do Brasil,
entre eles a primeira associagio local, o Grupo Familiar do Espiritismo fundado em
1865 pelo jornalista Luis Olimpio Teles de Menezes (1828-1893) em Salvador, do
qual se separou a Associagio Espirita Brasileira em 1873 e da qual, por sua vez, se
emancipou o Grupo Santa Teresa de Jesus, em 1874.

Com o tempo, essa dinimica deu luz a um campo altamente heterogéneo de
grupos com perfis préprios em termos de nomenclatura, conceitos e 6rgaos de
publica¢do. Por volta de 1900, j4 havia 19 revistas espiritistas no Pais. (Stoll, 2005,
p. 50) A variedade de associagdes e veiculos de publicagio coexistentes na época
indica que a expressao “espiritismo” servia mais como um vago termo genérico do
que como nogao precisa de um ramo religioso internamente consistente. (Giumbelli,
1997, p. 31) Em vez disso, a designagio representava uma série de fenémenos inter-
relacionados pela fé comum dos seus portadores na presenga de seres espirituais e
suas intervengoes no cotidiano dos vivos. Além desse consenso minimo, cada grupo
demonstrava preferéncias préprias de acordo com o cardter polissémico do
“espiritismo” no sentido de elementos cientificos, filoséficos e religiosos. Sob essas
condigbes, atuavam grupos que destacavam o estudo coletivo dos livros do Kardec,
ao lado de circulos cujos integrantes demonstraram um interesse mais amplo,
incluindo nas suas leituras as obras de outros autores “esotéricos”, como as de Jean-
Baptiste Roustaing (1805-1879), Emanuel Swedenborg (1688-1722) ou Helena
Blavatsky (1831-1891). Diferengas semelhantes existiam entre os espiritas
“cientificos”, que destacaram o cardter empirico dos fenémenos estudados por eles, e

aqueles que entenderam a doutrina do “mundo paralelo” como um desafio
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filoséfico. Paralelamente, havia abordagens de chamados espiritas “ocultistas”,
especialmente interessados nas manifestacoes de espiritos e seus impactos no mundo
fisico, bem como de espiritas “religiosos”, comprometidos com a criagao de pontes
entre os ensinamentos de Kardec e o Catolicismo (Arribas, 2008, p. 72-73).

A heterogeneidade do campo se mostrou também em relagio & presenca de mé-
diuns de cura nas diferentes institui¢des. Caso um grupo se engajasse no sentido
terapéutico, fazia isso em um contexto legitimador que emprestava seus argumentos da
homeopatia que estava se espalhando pelo pais — e, em diversos momentos, imediata-
mente relacionado ao Kardecismo —, a partir da década de 1840. Um personagem
importante nesse sentido foi o médico francés Benoit Jules Mure (1809-1858), que
tinha estudado a abordagem de Samuel Hahnemann (1755-1843), “mentor” da
homeopatia na Europa. O projeto principal de Mure no Brasil era a fundagio da
comunidade experimental Falanstério do Sai, na peninsula de Sai, em Santa
Catarina, que seguia a abordagem do socialista francés Frangois Marie Charles
Fourier (1772-1837) e em cujo meio Benoit Jules Mure inaugurou um instituto
homeopdtico. Em consequéncia do fracasso do projeto, Mure mudou-se em 1843
para Rio de Janeiro, onde fundou o Instituto Hahnemanniano do Brasil. Permane-
ceu presidente do Instituto até 1848, ano do seu retorno a Europa. Nesse interim,
Benoit Jules Mure estabeleceu no Rio de Janeiro, junto com o cirurgido Jodo
Vicente Martins (1808-1854), que tinha imigrado de Portugal para o Brasil, 26
ambulatdrios locais, nos quais sobretudo escravos e pobres eram tratados com
métodos homeopadticos (Sigolo, 1999, p. 46-47).

A partir de 1860, intensificou-se a influéncia do Espiritismo sobre o universo
homeopata no Brasil. Simultaneamente, centros espiritas tornaram-se catalisadores
da divulgacio mais ampla da homeopatia. Um elemento doutrindrio crucial nesse
contexto era a associagao da “forca vital”, segundo Samuel Hahnemann responsavel
pela defesa imunoldgica, ao ensinamento de Kardec sobre o “corpo astral” e seus

graus de pureza vinculados a satide humana.

As criticas ao Espiritismo entre 1890 e 1940

No decorrer da segunda metade do século XIX, os grupos espiritas no Brasil e as
doutrinas e préticas promovidas por eles tornaram-se alvos de criticas cada vez mais
intensas. Do ponto de vista cronolégico, os anos entre 1890 e 1940 marcaram uma
segunda fase da resisténcia ao Espiritismo. As preocupacoes antes desse periodo

foram articuladas por representantes da Igreja Catdlica. Os argumentos tinham um
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cardter religioso propriamente dito. Os tedlogos salientavam elementos doutrindrios
e préticas em desacordo com a f¢é cristd, especificamente aspectos como a reencarna-
¢lo, a possibilidade de o ser humano aperfeigoar-se no decorrer da sua evolugio
individual, o conceito de “mundo paralelo” ou as tentativas de contato de pessoas
vivas com pessoas falecidas.

Além disso, uma reclamacio era de que o Espiritismo rejeitava o conceito de
pecado original. Dessa maneira, “sustentando que o inferno e o paraiso sio apenas
figuras, professando a reencarnagio e a purificagio continua, roubando-nos a
perspectiva de uma vida futura que o catolicismo nos abre nas bordas do timulo”
(Moreira, 1863, p. 8). Por essa razdo, a doutrina do Espiritismo seria nio apenas
irracional, mas “altamente irreligiosa” (idem).

Essas criticas iniciais, porém, ndo tiveram grande impacto sobre o publico
brasileiro. Tal relativa insignificincia politica teve a ver, sobretudo, com o fato de
que, com base na Constitui¢ao de 1824, o governo brasileiro era comprometido com
o principio da tolerincia religiosa, no qual jd repercutia a formulagao decisiva da
ideia da neutralidade do Estado pela Constituigao republicana de 1891.

A partir de 1890, o teor da critica mudou a favor de argumentos “profanos”.
Com essa virada, abriu-se para os criticos ao Espiritismo um novo terreno discursivo
isento da suspeita de que os ataques aos seguidores de Kardec poderiam minar a
liberdade religiosa constitucionalmente garantida. No primeiro momento, os alertas
sobre o Espiritismo circulavam ao redor da acusagio de curandeirismo e charlata-
nismo. Mais tarde, foi adicionado um terceiro elemento da critica, a saber: a
preocupagio com a psico-higiene e a suspeita que o Espiritismo era uma fonte
potencial de doengas mentais. Correspondentemente, os antagonistas mais
fervorosos nio se encontravam mais entre tedlogos norteados por motivos religiosos,

mas, sim, entre médicos orientados por interesses sociais e profissionais.

Quais foram as condigdes sécio histdricas responséveis por estas mudangas?

Até o inicio do século XIX, médicos e cirurgioes de diferentes niveis de forma-
¢ao agiam no Brasil ao lado de autodeclarados curandeiros que se apropriavam de
abordagens terapéuticas de diferentes etnias, inclusive as de tribos indigenas, e de
préticas populares de origem europeia. Enquanto a populagio nio se mostrava muito
seletiva diante dos procedimentos curativos acessiveis, os representantes do
conhecimento medicinal europeu reivindicavam um monopdlio do controle sobre os

meios de tratamento do corpo humano. Especialmente os médicos formados em
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Coimbra, apoiados pela Igreja Catdlica e pela corte portuguesa, assumiram a tarefa
de delimitar seus procedimentos terapéuticos de métodos baseados em “supersti¢io”.
(Edler, 2006)

A ascensdo da medicina cientifica no inicio do século XIX foi for¢ada por dois
fatores. Primeiro, a transferéncia do corte portuguesa ao Brasil e seu estabelecimento
definitivo no Rio de Janeiro em 8 de marco de 1808 foi acompanhada por um
impulso de inovagio que se manifestava, entre outros indicios, na fundagio de uma
série de instituigoes cientificas. Segundo, epidemias de febre amarela (Ribeiro, 1992,
p. 93) chamaram atengio para a significAncia e necessidade de profissionaliza¢io do
setor da higiene e da satide em nivel nacional.

No inicio, as inovagoes relacionadas a chegada do rei foram geograficamente
limitadas. O primeiro beneficidrio foi Salvador, entdo centro politico do Brasil e
paradeiro tempordrio da familia real. Nessa cidade ocorreu, em 18 de fevereiro de
1808, a fundagio da primeira entidade médica do Pais, isto ¢, a Escola de Cirurgia,
seguida pela Escola Anatomica, Cirtrgica e Médica do Rio de Janeiro, em 05 de
novembro do mesmo ano.

Em 1813, ambas as escolas foram renomeadas Academias Médico-Cirtrgicas.
Em 1832, foram elevadas ao status de Faculdades de Medicina. Elas permaneceram
as unicas entidades deste tipo no Brasil imperial. Outras foram fundadas apenas
depois da Proclamac¢io da Republica (15.11.1889).

Esse desenvolvimento institucional correspondeu a redefini¢io e expansio do
dominio da competéncia da medicina. A satde, até entdo focada no tratamento
curativo de individuo, passou a se transformar em um empreendimento macrossoci-
al. Mais do que isso: a medicina tinha a pretensio de se tornar uma espécie de
guardia da sociedade. Segundo um artigo na Gazeta Medica da Bahia publicado em
1899, caberia aos médicos da época “a orientagdo scientifica [sic], que assegura a
execucgdo [sic] das boas leis e dd estabilidade e firmeza aos melhores planos de
progresso e engrandescimento do paiz [sic]” (apud Schwarcz 1993, p. 202). Em
outras palavras: “Com uma clara orientagio programdtica da ciéncia médica para a
‘redencio’ do povo brasileiro, a figura do médico passou a competir com o ‘homem
de lei’ — do jurista — sobre a missdo do orientador e tutor dos destinos da na¢io”
(Aratjo, 2016, p. 41).

O poder simbdlico implicito na atribui¢ao da ampla competéncia ao setor da
medicina foi comprovado na defini¢io de doencas e em sua identificacio em zonas

de conflitos da sociedade humana. Essas delimitacoes atingiram portadores de
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disttrbios mentais que, a partir de 1830, foram tratados pela medicina oficial como
pacientes a serem isolados e controlados em institui¢des apropriadas. Outros
indicadores da influéncia da medicina sdo a relevancia crescente da medicina legal de
época e sua influéncia cada vez mais forte sobre os resultados de tribunais.
(Machado, 1978, p. 193ss)

Além do privilégio de defini¢do e identificagao de doengas, os médicos reivindi-
cavam o monopo6lio de tratar e curar. Essa demanda repercutiu na fundagao da
Sociedade da Medicina e Cirurgia do Rio de Janeiro (1829), que centralizou
nacionalmente o controle medicinal que até entdo tinha sido de responsabilidade de
administracoes locais. Algo semelhante vale para as institucionalizagbes da Junta
Central de Higiene Pdblica (1850) e da Sociedade Farmacéutica Brasileira (1851),
que tinham como tarefa de regulamentar e supervisionar o exercicio da farmdcia no
pais. (Diciondrio Histérico-Biografico das Ciéncias da Satdde no Brasil)

Paralelamente, os médicos proclamaram seu direito exclusivo de normatizar e
certificar a forma¢ao medicinal. As primeiras diretrizes desse tipo remontam a 1832,
ano de concessdo do status de Faculdade as duas entidades medicinais em Salvador e
no Rio de Janeiro, exigindo dos médicos praticantes um diploma emitido ou por
uma das duas faculdades supracitadas ou por uma institui¢do correspondente no
Exterior. Por esse motivo, foram rejeitados em 1853, 1881 e 1900 os pedidos do
Instituto Hahnemanniano do Brasil de estabelecer uma cadeira homeopdtica na
Faculdade de Medicina de Rio de Janeiro (Sigolo, 1999, 252).

A mesma dinimica era responsdvel pela formulagao dos artigos 156, 157 ¢ 158
do Cédigo Penal da Republica, editado em 11 de outubro de 1890, que previram
penas drdsticas para quem cometesse atos ilegais na drea de medicina, dentre eles
“praticar a homeopatia, a desometria, o hipnotismo ou magnetismo animal, sem
estar habilitado segundo as leis e regulamentos” (Art. 156), “praticar o espiritismo, a
magia e seus sortilégios, usar de talismas e cartomancias, para despertar sentimentos
de 4dio ou amor, inculcar cura de moléstias curdveis ou incurdveis, enfim, para
fascinar e subjugar a credulidade publica” (Art. 157) ou “ministrar ou simplesmente
prescrever, como meio curativo, para uso interno ou externo, e sob qualquer forma
preparada, substincia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo ou exercendo
assim, o oficio do denominado curandeirismo” (Art. 158).

A pretensao de proteger as abordagens oficiais diante de procedimentos ilegiti-
mos de cura manifestou-se também em esforcos de aplicar as ultimas rétulos

pejorativos pré-estabelecidos, como charlatanismo e curandeirismo.
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Foi nesse clima que o Espiritismo se tornou o alvo predileto de agéncias brasileiras
de controle medicinal. Seus funciondrios abstrairam a diversidade interna do campo
mirado e dirigiram sua mira apenas para doutrinas e atividades que cabiam nas
categorias negativas supracitadas. De acordo com o ideal da “satde publica”, foi
questionada, entre outros aspectos, a proposta de determinados representantes do
Espiritismo de tratar problemas corporais e psicoldgicos através da imposi¢ao das maos
de terapeutas nos pacientes. Paralelamente, grupos de espiritas que tinham abertamen-
te defendido a abordagem de Hahnemann comegaram a pagar o prego pela simpatia
em relagio 2 homeopatia. A partir de 1891, houve casos em que espiritas foram presos
sob a acusagio de ter violado a proibi¢io de aplicar procedimentos ilegais de cura em
pacientes. Para evitar dificuldades dessa natureza, alguns centros espiritas tomaram a
decisao de dissolver seus grupos. (Arribas, 2008, p. 92-93)

A recepgao da discussio entre especialistas europeus sobre temas como hipnose,
sugestdo e manipulagdio da mente resultou em uma ampliacgio do espectro de
acusacoes. As ultimas nio se contentavam com o argumento de que as “realidades
paralelas® vivenciadas por médiuns espiritas durante as sessdes seriam projegdes
patolégicas de individuos predestinados para doencas mentais. Traziam, também, a
suspeita de que as reunides nos centros espiritas poderiam ter o fim escuso de
manipular visitantes comuns. Isso nao seria apenas um problema da psico-higiene
individual, mas representaria, por conta dos “efeitos andmicos” das sessdes nos
centros, uma ameaca a ordem publica (Giumbelli, 1997).

Nas décadas seguintes, este Gltimo raciocinio se impds sobre as acusagoes de
“curandeirismo” e da “charlatanearia”. Nos anos 1920 e 1930, a maioria das queixas
derivavam de psiquiatras e médicos peritos judiciais. Entre os protagonistas dessa
linha argumentativa encontravam-se Leonidio Ribeiro e Murillo de Campos, ambos
representantes acentuados do sistema medicinal oficial da época. No seu livro O
Espiritismo no Brasil: contribui¢do ao seu estudo clinico e médico-legal (Ribeiro;
Campos, 1931), eles identificaram no meio dos espiritas uma sindrome que poderia
ser denominada “mediunopathia” ou “mediunomania”. (Giumbelli, 1997, p. 50).
Essa doenca poderia ser provocada por visitas frequentes de um centro espirita.
Portanto, o Espiritismo seria um perigo social que exigia a interven¢ao do Estado.
Semelhantemente, o psiquiatra Xavier de Oliveira afirmou, em sua obra - cujo titulo
sintomdtico era “Espiritismo e loucura” -, que o Espiritismo serviria como “a cocaina
dos debilitados nervosos [...] com que se envenenam, todos os dias, os débeis

mentais, futuros héspedes dos asilos de insanos”. (Oliveira, 1931, p. 211)
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Conclusao

Trés conclusoes relativamente 6bvias podem ser tiradas das reflexdes acima.

Primeira, o combate contra o Kardecismo no Brasil serve como exemplo da
aplicacio da estratégia da “aniquilagao” no decorrer da histéria das religioes.

Segunda, como em casos andlogos, a campanha baseou-se em dois elementos
retdricos constitutivos do processo de “aniquila¢io”. Os “aniquiladores’ criaram uma
imagem unilateral do Espiritismo, o que ¢ o primeiro pré-requisito para um processo
de aniquilagio. Essa versao simplificada do Espiritismo, por sua vez, foi interpretada
como a manifestacio de um problema social mais grave, o que ¢ a segunda técnica
tipicamente com a inten¢io de aniquilar um “adversirio ideolégico”.

Finalmente, vale o seguinte: em termos estatisticos, o Espiritismo ¢é, hoje —
depois do Catolicismo e do Protestantismo - a terceira corrente religiosa mais
relevante no Brasil. Isso indica que um processo de aniquilagio é altamente
dependente de circunstincias histéricas. Argumentos estigmatizantes cunhados de
acordo com o “espirito do tempo” podem perder for¢ca quando as condigoes sécio-
histéricas mudam. Isso nao significa, porém, que uma campanha contra um grupo
religioso nao possa ser revitalizada a qualquer momento. Na medida em que um
movimento que tinha se tornado vitima de aniquilagio supere a pressio e ganhe
adeptos, porém, decresce a probabilidade de que agentes sociais interessados na
opressio daquele grupo “remobilizem” sentimentos coletivos de oposi¢io. Nesse
sentido, é mais provdvel que, no Brasil, a inclina¢io da maioria a aniquilagio
coloque fendmenos religiosos mais recentes na mira. H4, atualmente, intimeros
novos grupos que poderiam se tornar facilmente alvos de aniquilagio. E tarefa

continua da Ciéncia da religiao de acompanhar criticamente essas tendéncias.
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