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SECAO TEMATICA

Os protestantes e a Segunda Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano: convergéncias

The Protestants and the Second Episcopal
Conference of Latin America: convergences

Lauri Emilio Wirth*

Resumo: Como grupos religiosos minoritdrios na América Latina, os protestantes forjaram uma iden-
tidade fortemente marcada como de oposigao a Igreja Catélico-Romana, a0 mesmo tempo em que
reivindicavam certo cardter civilizacional e moralizante de sua mensagem religiosa. A relevancia social
desse protestantismo pretensamente civilizacional recebeu interpretagoes divergentes pelos estudiosos
do campo religioso latino-americano. Por um lado, hd os que interpretam esse protestantismo como
ponta de lanca de interesses imperialistas, notadamente dos Estados Unidos da América, por outro,
hd os que veem no protestantismo latino-americano uma resposta, nao s6 religiosa, as demandas
de minorias liberais socialmente ascendentes em nosso continente na segunda metade do século
XIX e primeira do XX. No que tange a responsabilidade social, esse protestantismo desenvolveu
amplo leque de atividades e projetos de cunho marcadamente assistencialista. O presente artigo
discute os deslocamentos da consciéncia social desse protestantismo, na segunda metade do século
XX, quando desenvolve nitidas convergéncias com a responsabilidade social da Igreja, discutida na
Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizada em Medellin, na Col6mbia,
em 1969. E essa convergéncia critica diante das demandas da realidade social latino-americana no
espago em que se gesta um ecumenismo de base entre catélicos e protestantes.
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Abstract: As minor religious groups in Latin American, the Protestants built up their identity closely
linked to the opposition to the Roman Catholic Church, at the same time they proposed their
religious message influenced by morality and civilization-oriented premises. The social relevance of
suc% Protestantism received divergent interpretations by researchers of the Latin American religious

field. On the one hand, the aforementioned Protestantism can be viewed from an imperialistic

perspective, mainly in the United States. On the other hand, the Latin American Protestantism
might come out as an answer to liberal minorities in the ascendant on our continent, in the second
half of the 19TH century and in the first half of the 20th. As to social responsibility, the Protestants
offered a myriad of assistance-based activities and projects. This article portrays some displacement
regarding the social consciousness of such Protestantism in the second half of the 2oth century, as

discussed in the Second Episcopal Conference of Latin America, in Medellin, Colombia, in 1969.

Inspired by a critical perception concerning the social context in Latin America, ecumenism between

Catholics and Protestants is likely to flourish.
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Introdugao

Se comparado com os inicios do catolicismo romano, o protestantismo é um
fendmeno relativamente tardio na América Latina, jd que as condigdes legais de sua
insercio estdo relacionadas a formac¢io dos Estados nacionais em nosso continente e,
mais especificamente, 4 separagao entre Igreja e Estado. Contudo, mesmo nos regimes
republicanos que se seguiram a independéncia das antigas col6nias ibéricas, persistiu
considerdvel o poder de influéncia do clero catdlico-romano na vida social e politica,
embora nio se constate um padrdo comum na relagio entre Igreja e Estado nos dife-
rentes estados nacionais em consolidacio:

... a América Latina da segunda metade do século XIX parecia oscilar entre dois ex-
tremos: a seculariza¢o liberal violenta mexicana e o republicanismo autoritdrio e nao
menos violento de um Garcia Moreno em Equador. Entre ambos extremos existia um
sem fim de situagoes politicas e religiosas intermedidrias, expressoes das relagoes de
poder vigentes entre o Estado e a Igreja (Bastian, 1990, pp. 117-118).

A inser¢ao do protestantismo nessa conjuntura adversa sé se daria de forma lenta e
por motivos ndo necessariamente religiosos. Os primeiros cultos nio catdlico-romanos
permitidos nesses paises se deram na forma de concessao a comerciantes estrangeiros ou
a imigrantes trazidos ao continente principalmente para substituir a mao de obra escrava,
que, por mais de trés séculos, foi a verdadeira for¢a motriz a produzir para a economia
de mercado implantada a partir da ocupagio ibérica. A partir da segunda metade do
século XIX, registra-se a agao de missiondrios provenientes dos EUA, cuja atuagao era
ilegal naqueles paises em que o catolicismo mantinha o status de religiao oficial do
Estado, como no caso do Brasil. Assim, se a partir do século XIX o protestantismo foi
aceito na América Latina com relativa facilidade como religido de estrangeiros, o mes-
mo nio ocorreu em relacio as atividades de missiondrios estrangeiros que praticavam
proselitismo entre os adeptos do catolicismo romano. Duas hipé6teses tentam explicar
os fatores que possibilitaram este tipo de agao missiondria.

As trigicas consequéncias da Segunda Guerra Mundial e uma série de respostas de
organizagdes internacionais ligadas ao protestantismo repercutiram decisivamente em
meio ao protestantismo latino-americano, nao por tltimo provocadas pelas profundas
transformagées sociais em curso na América Latina de entdo. E nesse contexto que
emerge uma nova consciéncia social protestante latino-americana, aberta a cooperacao
com a Igreja Catdlica Romana e em sintonia com a critica teoldgica propugnada na
Segunda Conferéncia do Episcopado Latino-Americano.

O protestantismo como aliado ideolégico do imperialismo

Intelectuais e religiosos que defendiam o catolicismo romano como a religido da
cultura latino-americana caracterizavam as missdes protestantes, no inicio de século
XX, como ponta de lan¢a, acompanhamento ideoldgico e legitimagao religiosa da
penetra¢ao econdmica, politica e cultural dos EUA. Segundo essa teoria, o protestan-
tismo anglo-saxao que penetrava na América Latina seria uma forma do capitalismo
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que, mediante suas escolas, seus templos e seus esportes, teria a fun¢io de americanizar
a populagio do continente (Planchet, 1928, p. 180). A mesma teoria seria retomada
anos mais tarde por intelectuais protestantes que criticavam a indiferenca das igrejas
evangélicas diante das questées sociais que afligiam o continente. E o que se pode in-
ferir do seguinte comentdrio de um dos sociélogos protestantes criticos da relagao das
igrejas com o regime militar brasileiro a partir de 1964:

... 0 protestantismo latino-americano se estabeleceu aqui no “ventre” de uma interven-
¢ao estrangeira e leva as marcas do sectarismo e do individualismo que a caracterizam.
Resultou pois de uma aculturagio que nada tem a ver com a nossa origem e formagio
histérica e num subproduto das conquistas politicas, econdmicas e culturais dos séculos
passados (Cesar, 1968, p. 12).

Embora polémica e pouco representativa para o protestantismo como um todo,
essa explicagao nao deixa de encontrar respaldo em fontes importantes do movimento
missiondrio mundial. Basta lembrar o que dizia a mensagem dirigida pelos delegados
do Congresso Missiondrio de Edimburgo, de 1910, as “igrejas dos paises cristaos”:
Tudo indica que os préximos dez anos marcarao uma guinada na histéria da humani-
dade e certamente serdo mais decisivos para seu desenvolvimento espiritual que séculos
de experiéncias comuns. O desperdicio destes anos poderia significar uma tragédia,
irrecuperdvel por séculos. Por outro lado, se bem aproveitados, poderio contar entre
os mais gloriosos da histéria dos cristaos (apud Giinther, 1970, p. 08).

O cardter de urgéncia expresso na mensagem ¢ uma referéncia a expansio colonial das
potencias europeias, o que, segundo os delegados do congresso, oferecia uma oportu-
nidade singular de “cristianizar a totalidade da vida e da expressdo dos povos, a fim de
que a totalidade da influéncia do ocidente sobre o oriente, inclusive do comércio e da
politica, e dos povos mais fortes sobre os povos mais fracos fortaleca e nao enfraqueca
a mensagem missiondria” (apud Giinther, 1970, p. 07).

Nos relatérios enviados as agéncias missiondrias, nio raro os missiondrios se referiam
a propagagao do protestantismo como condigao prévia para a expansio do comércio
nas antigas colonias ibéricas, que agora se transformariam em zonas de influéncia dos
paises em que o protestantismo era hegemdnico. Eo que se pode constatar exemplar-
mente no seguinte depoimento de um agente de uma sociedade missiondria inglesa em
relagdo aos indigenas argentinos:

Recordo o tempo em que os indigenas obtinham a um alto custo uma faca, um ma-
chado, um par de tesouras, um enxadao, uma panela de ferro ou uma cafeteira. Mas
agora os artigos de marcas inglesas estao nas maos deles. Os toldos, lencos e roupa
eram desconhecidos. Mas agora, nos lugares em que nossa Missdo tem estendido sua
influéncia, um indio se sente mal, se nio possui a0 menos um toldo. As marcas de
produtos de Manchester lhes sdo agora familiares” (apud Piedra, 2000, p. 36).

E importante lembrar que esse imagindrio se gesta no contexto de um deslocamento
dos interesses estratégicos das poténcias mundiais em relagdo & América Latina. Durante
décadas, esse continente era tido como um territério pouco atraente do ponto de vista
das agéncias missiondrias protestantes. O deslocamento de foco que transforma um
<« . YR . » <« . b2l ’ . A A .

territério perdido” numa “terra de oportunidades” estd relacionado a emergéncia dos
EUA como poténcia mundial, respectivamente, com o papel estratégico da América
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Latina nessa nova fase da expansio norte-americana. Indicativo desse deslocamento ¢
a interferéncia dos EUA na guerra cubano-espanhola e a ocupacio de Porto Rico, com
todos os desdobramentos posteriores, amplamente conhecidos. O tratado de Paris, de
1898, através do qual os EUA se apropriam de Porto Rico e adquirem os direitos de
protetorado sobre Cuba, é apenas a formalizagao juridica desse deslocamento da con-
juntura internacional em relagdo ao Caribe e, posteriormente, sobre toda a América
Latina. Uma nota do New York Evening Post exemplifica bem a posicao das agéncias
missiondrias protestantes naquele contexto:

Observamos que representantes das principais juntas missiondrias se reuniram na
semana passada para fazer planos sobre a divisio harmoénica dos campos em Cuba,
Porto Rico e nas Filipinas. Em todos eles ficou assentado friamente que em breve seria
territério dos Estados Unidos... Com isto mostram ao governo que estdo preparados
para apoid-lo a expropriar a Espanha de todas as suas possessoes coloniais... (apud

Lampe, 1995, p. 118).

Do ponto de vista protestante, “expropriar a Espanha”, representava uma vitéria
sobre o Catolicismo Romano. Neste sentido, o anticatolicismo, que na América Latina
se transformou numa marca da identidade do protestantismo de missao, nio se explica
somente como reagao ao secular combate a chamada heresia luterana, um tema que
perpassava o imagindrio catélico-romano no continente, desde os inicios da formacio
da cristandade colonial latino-americana'. O anticatolicismo também ¢ indicativo da
dificuldade do protestantismo em se relacionar com as culturas locais. Uma evidéncia
dessa dificuldade ¢ o discurso protestante sobre o suposto fracasso das missoes cat6li-
co-romanas em cristianizar o continente. Esse diagndstico persiste em praticamente
todos os posicionamentos do protestantismo de missao na época, quando se tratava
de defender a América Latina como campo de missao. A titulo de exemplo, registre-se
o seguinte depoimento do missiondrio metodista Thomas Neely, que é representativo
do imagindrio dominante e praticamente consensual entre os missiondrios da época:

O romanismo teve sua oportunidade na América do Sul e falhou; nao pode ilumind-la
nem elevi-la. Nio a libertou politicamente, nem libertou ao povo de sua superstigao.
Encontrou uma América do Sul idélatra e deixou que sua gente continuasse praticando
a adoragio de imagens. (apud Piedra, 2000, p. 61).

Segundo essa légica argumentativa, o critério definidor de eficiéncia na cristianizagao
estd vinculado 4 capacidade das missoes cristas em eliminar das culturas locais todas
aquelas caracteristicas que destoam, nao dos fundamentos da teologia crista, mas dos
c6digos de sentido do cristianismo protestante da cultura anglo-saxonica. Tal expectativa
nao se restringe ao campo religioso, mas se estende igualmente a organizagio politica da
sociedade, bem como a suas relagdes de produgao e consumo. Trata-se, num primeiro
plano, de um imagindrio que revela o estranhamento do protestantismo diante das
culturas locais, bem como a dificuldade em enquadri-las em seus cédigos de sentido.

1 Aesse respeito, ver a obra de Alicia Mayer. Lutero en el paraiso: la nueva Espana en el espejo del refor-
mador alemdn.
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O protestantismo como demanda religiosa das elites emergentes na América
Latina

Outra hipétese vincula a inser¢do do protestantismo na América Latina nao a
influéncia cultural, politica e econémica de paises do Hemisfério Norte, mas as lutas
politicas e sociais internas do continente latino-americano. Ou seja, o protestantismo
viria a preencher um vazio religioso aberto pela evolugio politica e social das sociedades
locais. Essa hipétese sustenta que as missoes protestantes ocupariam o espago gerado
pelo confronto entre uma cultura politica autoritdria, tradicionalmente vinculada ao
catolicismo, por um lado, e as minorias socialmente ascendentes que buscavam fundar
uma modernidade burguesa, politicamente ancorada na democracia representativa e
defensora da livre iniciativa no campo econdémico, por outro.

Esta hipdtese ressalta a convergéncia e até mesmo certos lagos organicos entre comu-
nidades protestantes emergentes e associagoes de ideias como a magonaria, associagdes
politicas promotoras da democracia e do regime republicano, dentre outros. Liderangas
de organizagoes dessa natureza eram simpdticas a causa protestante e, via de regra, eram
as primeiras a ser contatadas pelos missiondrios estrangeiros quando estes chegavam
a seus campos de missdo. A convergéncia entre esses protestantes e as associagoes da
sociedade civil fica visivel em temas como a reivindicagao da separagio entre Igreja
e Estado, a secularizagao do ensino publico, além da expectativa de que novas ideias
religiosas poderiam contribuir para a elevacao moral da sociedade. Nesse contexto, a
fundagio e manutengio de escolas protestantes, de hospitais e orfanatos, parecia con-
firmar o cardter civilizador do protestantismo mais do que eventuais ideias teoldgicas e
a propagacio de uma nova f¢é religiosa. Principalmente governos de orienta¢io liberal
chegaram a convidar missiondrios protestantes norte-americanos para fundar escolas
em seus paises. Isto fez com que, em algumas regiées da América Latina, a escola pro-
testante chegasse antes de qualquer organizagao estritamente religiosa como as igrejas.

Baseado nessa convergéncia entre grupos sociais socialmente ascendentes e adeptos
do pensamento liberal, o socidlogo e estudioso do protestantismo Jean-Pierre Bastian
conclui que

O surgimento de congregacdes e sociedades protestantes na América Latina no periodo
de confrontagio entre a Igreja e o Estado liberal radical nao respondeu a uma pene-
tragio, nem a uma invasio ou suposta conspira¢io de origem exdgena, mas atendeu
as préprias demandas dos setores liberais radicais e ultraminoritérios (Bastian, 1990,

p. 123).

Seja como for, trata-se de um protestantismo minoritdrio cujo perfil é forjado pela
luta por reconhecimento publico e por espago na sociedade em que o catolicismo ro-
mano detém uma hegemonia quase absoluta. Embora minoritdrio, ¢ um protestantismo
em que repercutem diferentes énfases teoldgicas que convivem de forma relativamente
harmoniosa, dada sua condigao minoritdria e com pouca expressio social. Nessa con-
juntura, o Congresso Missiondrio do Panama4, realizado em 1916, marca um primeiro
esfor¢o de convergéncia do protestantismo latino americano.

O Congresso Evangélico do Panamd foi uma espécie de saida pragmadtica para so-
lucionar os impasses criados nos bastidores da Conferéncia Missiondria de Edimburgo,
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em 1910, a respeito do continente latino-americano, enquanto campo de missio pro-
testante. As controvérsias quanto a inclusdo da América Latina na pauta da Conferéncia
transformaram esse continente numa espécie de “pomo da discérdia”, a ponto de colocar
em risco a prépria realizacio do evento. No centro dos debates, travados principal-
mente entre missionarios ingleses e norte-americanos, estava a reivindicacao das igrejas
protestantes da Europa, principalmente da Igreja Anglicana, de restringir a expansao
missiondria protestante ao “mundo nio cristao”, o que de fato implicou a exclusio do
continente latino-americano da agenda missiondria de Edimburgo. Além das 6bvias
implicagoes politicas entre paises como Inglaterra, Portugal e Espanha, a exclusao da
América Latina do Congresso de Edimburgo também objetivou evitar melindres entre
protestantes e catdlico-romanos no continente europeu (Piedra, 2000, pp. 124-145).

Entre os estudiosos do protestantismo existe certo consenso em torno do Congresso
Evangélico do Panamd como um divisor de dguas para a autoconsciéncia do protestan-
tismo na América Latina. Contudo, hd que se ter em conta que se trata de um congresso
missiondrio. Sua atengao estd voltada para a propagagao do protestantismo na América
Latina e, neste sentido, ele repercute o idedrio do Congresso Missiondrio de Edimburgo.
Ou seja, as questoes sociais do continente s ocupam a pauta dos debates na medida
em que estdo relacionadas as estratégias missiondrias. A vida cotidiana das populagoes
locais, que é o recorte em que buscamos pontos de convergéncia entre os protestantes e
a Conferéncia de Medellin, nio chega a ser uma preocupagao dos delegados ai reunidos.

Em termos politicos, o Congresso do Panama repercute a “Doutrina Monroe”, que,
desde 1823, reivindica a América Latina como espago de seguranga, de controle politico
e de hegemonia comercial dos EUA. A versio religiosa desse horizonte politico é per-
ceptivel na defesa do cardter civilizacional do protestantismo que se refere ao American
way of life como um “destino manifesto”, que transforma a cultura anglo-saxdnica em
critério de relacionamento com as populagées locais e objetos do evangelismo protestante.

E esse imagindrio, que vincula o futuro dos povos latino-americanos ao alinhamento
cultural e politico com os EUA, que mobiliza o engajamento de missiondrios e sociedades
protestantes em prol da educagao, da assisténcia a satide, na defesa da democracia. Isto
nao significa total auséncia de vozes criticas a politica norte-americana para a América
Latina, mas a critica se restringia mais a forma de execugio desta politica do que aos
fundamentos estruturais e ideoldgicos que a sustentavam.

A implementacio das diretrizes missiondrias debatidas no Congresso do Panamd, em
1916, ficou a cargo do Comité de Cooperacio na América Latina (CCLA — Committe
of Cooperation in Latin America). Sua a¢io social na América Latina se concentrou
no envio de médicos, missiondrios, professores e assistentes sociais, dentre outros.
Contudo, os ideais que moviam esse engajamento Nio se restringiam ao atendimento
das caréncias da populacio latino-americana. O Comité se considerava um agente a
servico da politica de boa vizinhanga entre os EUA e os paises latino-americanos, em
plena sintonia com a politica oficial do governo norte-americano para o continente.
Samuel Inman, fundador da primeira revista protestante latino-americana de circulagao
continental e um dos principais dirigentes do CCAA, sintetiza em poucas palavras esse
horizonte estratégico:
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O Comité de Cooperagao na América Latina representa um grande movimento entre
as igrejas dos Estados Unidos, cujo objetivo ¢ cultivar relagoes fraternas com seus vi-
zinhos do Sul e a ajudi-los a resolver seus problemas, enviando pastores, professores,
médicos e agentes sociais, que compartilharao com eles o melhor da vida dos Estados

Unidos (apud Piedra, 2000, p. 35).

Esta politica de boa vizinhanga reserva uma inser¢ao subordinada e subsididria
as economias da América Latina ao capitalismo norte-americano, como fornecedor
de matérias-primas e mercado consumidor de produtos industrializados. Ou seja, a
propagacao do que era entendido como “o melhor da vida dos Estados Unidos”, nao
se restringe a valores supostamente superiores do american way of life, mas envolvia
o mercado produtor e consumidor, como se pode constatar da seguinte afirmagio de
Francis Clark, outro importante lider do CCAA:

Nenhum continente pode alcancar seu desenvolvimento pleno sem o outro. Os
Estados Unidos necessitam do café e da borracha, do gado e das madeiras preciosas da
América Latina, e esta ganharia de volta nao somente os produtos manufaturados, mas
os melhores presentes: uma fé espiritual, uma Biblia livre e uma educagio baseada nela,
nao impedida pelas vendas do sacerdécio (apud Piedra, 2000, p. 41).

Em termos teoldgicos, José Miguez Bonino caracteriza a convergéncia entre o
ideal missiondrio e o pan-americanismo como um liberalismo “conservadoramente
progressista’, decorrente de uma dupla influéncia na formagao da maioria dos missio-
ndrios. Em nivel académico, muitos deles passaram por “universidades liberais” como
Harvard, Yale e Columbia. A influéncia religiosa, contudo, estd marcada pelo “segundo
despertar”, com sua sotereologia individualista, subjetiva e conservadora: “Se a visao
liberal os leva a desenhar um modelo missiondrio socialmente comprometido, a sote-
reologia missiondria os obriga a aplicar de imediato a surdina” (Miguez Bonino, 1995,
p- 22). Assim, o protestantismo missiondrio na América Latina parece cativo de uma
ambiguidade decorrente da nao integragao entre o engajamento social e a teologia que
lhe serve de suporte, entre as demandas dos pobres e seu comprometimento com o
pan-americanismo, em boa medida um dos causadores desta pobreza.

Os protestantes e a questao social na América Latina: rumo a cooperagao
com setores da Igreja Catélico Romana

As consequéncias avassaladoras da Segunda Guerra Mundial, a funda¢io do
Conselho Mundial de Igrejas e o surgimento de novas liderangas na América Latina,
em Organizagdes como a Unido de Ligas Juvenis Evangélicas e a Federagao Mundial
de Estudantes, marcam o inicio de um importante deslocamento na relagao do pro-
testantismo com as questoes sociais na América Latina. Nao por ultimo, a revolucio
cubana de 1959 se oferecia como novo horizonte de possibilidades para os povos
latino-americanos. E a partir dessa nova conjuntura internacional que aparecem os
primeiros sinais de uma duradoura convergéncia entre cat6lico-romanos e protestantes
na América Latina, no que tange a responsabilidade social das igrejas.

Um indicio desses deslocamentos encontramos no movimento Igreja e Sociedade
na América Latina (ISAL), fundado em Huampani, no Peru, em 1961, por ocasido da
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IT Conferéncia Evangélica Latino-Americana. Rapidamente, a iniciativa se transformaria
no principal movimento de evangélicos preocupados com as rdpidas transformagdes
sociais na América Latina de entdo. Trata-se de uma articulagao de grupos especificos
no interior de diferentes denominagdes protestantes, via de regra relacionados a co-
missoes de igreja e sociedade, que, como no caso do Brasil, reuniam representantes de
diferentes igrejas evangélicas. Na medida em que diferentes paises latino-americanos
foram vitimas de golpes civis e militares, com governos ditatoriais e repressores dos
movimentos sociais, ISAL se transformaria em um espago de atuagao de pensadores
nao afiliados necessariamente a credos religiosos, mas engajados em lutas sociais e pelo
reestabelecimento da democracia nestes paises.

As Conferéncias Evangélicas foram originalmente espacos de encontro entre as
diferentes igrejas evangélicas da América Latina, com o objetivo principal de congregar
esforgos para fortalecer a cooperacio e fazer frente & hegemonia do catolicismo romano
no continente, ainda sob as diretrizes missiondrias do Congresso do Panam4, de 1916.
Isso fica explicito na I Primeira Conferéncia Evangélica na América Latina, realizada
em Buenos Aires no ano de 1949. O tema da conferéncia, “O Cristianismo Evangélico
na América Latina”, abordava questdes sociais apenas de forma indireta e atribuia o
subdesenvolvimento do continente a “caréncia de uma religiosidade mais auténtica”,
cuja “solugio estaria na disseminagdo da educagio e da cultura”. Aqui, a Igreja Catélica
Romana ainda € vista de forma hostil e nao se discutem as causas estruturais do sub-
desenvolvimento (Bittencourt Fe, pp. 52-53).

A jd mencionada II Conferéncia de Huampani, em 1961, repercute orientacoes do
ecumenismo internacional, principalmente do Conselho Mundial de Igrejas que, no
mesmo ano, retine-se em Delhi, na India, ou seja, num pais do assim chamado Terceiro
Mundo, tendo como tema geral “Ciristo, luz do mundo”. A repercussio das preocupagoes
do ecumenismo mundial é perceptivel no tema geral II Conferéncia Latino-Americana:
“Ciristo: a esperanga para a América Latina”. Essa conferéncia pode ser considerada o
primeiro indicio de um movimento disposto a assumir questoes sociais da América
Latina como matéria-prima para a elaboragao teoldgica e para pensar estratégias pasto-
rais que posteriormente seriam identificadas com a Teologia da Libertagao. Conceitos
teoldgicos como a encarnagao do evangelho sdo indicios dessa mudanca de énfase em
dire¢do a uma teologia contextual e ancorada nas grandes questoes sociais que afligiam
a maioria da populagio. Nomes como Emilio Castro, José Miguez Bonino, Mauricio
Lopez e Paulo Wright comegam a surgir nesses espagos e se tornariam lideres de um
protestantismo militante, emergente na América Latina. Primeiro Richard Shaull e
depois seu aluno Rubem Alves influenciariam geragoes inteiras, como secretdrios de
estudos do ISAL e como teblogos. Ambos sao reconhecidos por seu “papel pioneiro
no cristianismo de libertagao protestante”, também por expoentes atuais das Ciéncias
Sociais na América Latina (Léwy, 2000, p. 117).
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J4 a convocatdria para a consulta de constitui¢ao do ISAL? indica um deslocamento
na compreensio tradicional de a¢do social das igrejas evanggélicas. A critica ao tradicional
assistencialismo das instituigoes protestantes se fazia acompanhar por um apelo pela
renovacio da sociedade em seu todo, uma intui¢o que posteriormente se transformaria
num tema central da Teologia da Libertagio: a nogio de pecado estrutural. E o que se
pode ler, por exemplo, num documento elaborado por Luis Odell, secretdrio executivo

da Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade, grupo de trabalho precursor de ISAL:

E ora de superar a filosofia tradicional da agio social das igrejas — o assistencialismo
como a melhor expressio da caridade e da piedade cristas — e langar-nos imaginati-
vamente a0 descobrimento de novas formas de agao e servico, capazes de contribuir
decisiva e positivamente para a renovagio integral dos paises latino-americanos (apud

Bittencourt Fo, p. 45).

As conferéncias de José Miguez Bonino, destacando as consequéncias radicais
da encarna¢io do Evangelho em realidades sociais concretas, e a de Emilio Castro,
sobre o tema da responsabilidade social dos cristaos, prenunciam um deslocamento
hermenéutico em que a ortopréxis, ou seja, a reflexo sobre a agio concreta e cotidiana
dos cristaos no mundo, supera a ortodoxia como ponto de partida para a elaboragao
teolégica. Foram essas orientagdes teolégicas que motivaram a criagao de organismos
como a Comissao Evangélica Latino-Americana de Educagao Crista (CELADEC)?,
em 1962, o Movimento Pré-Unidade Evangélica na América Latina (UNELAM)Y,
em 1965, além do jé mencionado movimento Igreja e Sociedade na América Latina
(ISAL) (Bastian, 1990, p. 220).

Embora a realidade social latino-americana ainda fosse descrita de forma vaga
e superficial, as conclusoes da consulta prenunciam a consciéncia de que o primado
da préxis na elaboragio teoldgica exigia um instrumental adequado para a leitura da
realidade, o que aponta para a necessidade do didlogo entre a Teologia e as Ciéncias
Sociais como pressuposto para a encarnagio da mensagem evangélica em seus respectivos
contextos histéricos. Assim, uma das resolucoes da consulta recomenda “identificar os

2 A criagio do ISAL ¢ uma iniciativa da Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade, um grupo de
trabalho formado por iniciativa de representantes latino-americanos na Segunda Assembleia Geral do Conselho
Mundial de Igrejas, realizada em Evanston, nos EUA, em 1954.

3 A Comissao Evangélica Latino Americana de Educagio Crista (CELADEC) foi criada em 1961. Reuniu
representantes de diferentes confederagées nacionais de igrejas, envolvidos com a educacio crista em seus respec-

tivos paises (Sabanes Plou, 1994. p 84).

4 A criagio do movimento Pr6-Unidade Evangélica Latino Americana (UNELAM), em 1964, foi uma
das consequéncias dos estudos e debates realizados no ambito das Conferéncias Evangélicas Latino Americanas.
Era formado por representantes de confederagées e conselhos nacionais de igrejas. Em 1974, passou a receber
também representantes de igrejas nao filiadas as confederagoes nacionais. A UNELAM realizou conferéncias
e congressos em diferentes paises da América Latina, relativas a questées sociais, e recomendou a formacio de
organizagdes nacionais em defesa dos povos indigenas, de combate ao racismo, entre outros. A polarizagao ideo-
légica na América Latina praticamente paralisou as atividades dos conselhos nacionais de igrejas e a repressio
dos governos de excegdo, que ascenderam ao poder em vdrios paises do continente, obrigou muitas liderancas a
buscarem o exilio. Uma consulta realizada no Panamd, em 1977, da qual participaram representantes de 85 igrejas,
conclui que UNELAM j4 havia cumprido sua missio e que deveria dar lugar a uma nova organizagao ecuménica.
A partir de entdo, uma série de consultas e encontros de liderangas de igrejas e organismos ecuménicos levaram a
criagao do Conselho Latino-Americano de Igrejas, (CLAI), em 1982 (Sabanes Plou, 1994, pp. 111-134; Prien,
1978, pp. 927-934).
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socic’)logos evangélicos latino-americanos, estimulando o contato entre eles e, com sua
colaborag¢io, promover um maior interesse entre a juventude evangélica pelas Ciéncias
Sociais como uma profissio de grande oportunidade para o servigo cristao” (apud
Bittencourt Fe, p. 46)°.

Outro aspecto que transparece nas conclusdes da primeira consulta sobre igreja e
sociedade na América Latina ¢ o cuidado para no alinhar o movimento as narrativas
em conflito, no ambiente da Guerra Fria, entre capitalismo e comunismo, uma ten-
déncia que perduraria também nos anos seguintes, até a paralizacio do movimento
diante dos regimes de exce¢io que se espalharam pela América Latina, principalmente
com o golpe sofrido pelo governo de Salvador Aliende, no Chile, em 1973. As conclu-
soes da primeira consulta sobre igreja e sociedade foram reunidas em um documento
com o titulo “Encontro e Desafios: a ago crista evangélica latino-americana diante da
transformacio social, politica e econémica”, com uma tiragem de 4.000 exemplares.
No que se refere a luta ideoldgica entre capitalismo e socialismo, o documento apela

a0 engajamento social, porém sem se alinhar aos sistemas em conflito:

Do ponto de vista cristdo, nenhum destes sistemas, tal como existem historicamente,
satisfazem plenamente as aspiragoes da pessoa humana. O cristianismo tem que parti-
cipar da luta que agora se desenvolve. Tem que ajudar a encontrar um novo caminho,
que supere as diferengas e perigos dos sistemas rivais (apud Bittencourt Fo, p. 45).

A 1T Conferéncia Evangélica Latino-Americana, realizada em Buenos Aires, em
1969, teve como tema “Devedores do mundo: balango do protestantismo latino-a-
mericano” (Bittencourt Fo, p. 53). Para cd convergem uma série de consultas locais e
regionais com foco em questoes sociais na América Latina. Essa Conferéncia evidencia
nitido esfor¢o para entender as causas estruturais dos problemas sociais, com apoio
das Ciéncias Sociais como ferramentas para a leitura qualificada da realidade. Aqui,
temas como a luta pela reforma agréria e a superagio da fome no continente pautam
os debates da conferéncia. Segundo Jean-Pierre Bastian, esta conferéncia “cristalizou a
manifestagio de uma nova consciéncia evangélica’ na América Latina (Bastian, 1990,
p. 221).

Os cristaos evangélicos e os processos revoluciondrios na América Latina

Um evento que expressa de forma exemplar a “nova consciéncia evangélica” na
América Latina foi organizado no Brasil de 22 a 29 de julho de 1962. Trata-se de uma

consulta organizada pelo Setor de Responsabilidade Social da Confederacio Evangélica

5  Nao tive acesso aos documentos originais relativos a criacdo de ISAL, mas eles estao amplamente trans-
critos no livio BITTENCOUT FILHO, José. Caminhos do protestantismo militante: O ISAL e a Conferéncia
do Nordeste. Vitdria: Editora Unida, 2014, que utilizo como fonte neste artigo.
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do Brasil, um organismo que congregava diferentes igrejas evangélicas®. Esse evento
mostra, de forma exemplar, um horizonte convergente entre os protestantes e as pautas
da Conferéncia de Medellin no que tange a responsabilidade social dos cristaos e das
cristas.

Fundada em 1934, a Confederagio Evangélica do Brasil repercute, em nivel local, as
diretrizes do Congresso de Panamd, de 1916. Seu principal objetivo era a representagio
publica das igrejas evangélicas diante da hegemonia da Igreja Cat6lica Romana. No que
se refere as questdes sociais, a Confedera¢ao Evangélica do Brasil desenvolvia projetos
interdenominacionais em 4reas como a capelania hospitalar e junto as forgas armadas
do Brasil, promovia campanhas de alfabetizagio, bem como a publicagio e distribuigao
de livros religiosos, entre outros. Principalmente apds a Segunda Guerra Mundial, a
Confederagio Evanggélica do Brasil desempenhou papel importante no acompanhamento
de refugiados e no assentamento de migrantes, tanto nacionais quanto estrangeiros.

Em 1955, um grupo de leigos e pastores propos a criagdo de uma Comissao de
Igreja e Sociedade, como uma drea especifica de atuagio da Confederagao Evangélica do
Brasil. Duas ordens de questoes motivaram essa iniciativa. No contexto local, a socie-
dade brasileira encontrava-se em grave crise politica, cuja fase mais aguda foi o suicidio
do presidente da Republica, Gettlio Vargas, em agosto de 1954, num ambiente de
extrema polarizacio politica que, além das contradiges especificas que historicamente
permeiam a sociedade brasileira, repercutia o ambiente internacional de polarizacio
entre socialismo e capitalismo. No 4mbito do ecumenismo internacional, a IT Assembleia
do Conselho Mundial de Igrejas, também em agosto de 1954, levantava a bandeira
da esperanca num mundo perigosamente polarizado, como se pode presumir no tema
geral da Assembleia: “Cristo, a tnica esperanga do mundo”.

A Comissdo de Igreja e Sociedade se articulou nesse ambiente de crise, como se pode
inferir da primeira consulta realizada ainda em 1955. Seu tema foi A Responsabilidade
Social da Igreja. Em termos programiticos, a consulta propds a formagao de liderangas
para o servigo social, a implementagio de programas de servigo social junto aos ope-
rdrios evangélicos, capacitando-os para a atuagao no movimento sindical, entre outras
medidas. Aqui a cooperagao com a Igreja Catdlica Romana, no campo da atuagio
social, é expressamente recomendada, o que pode ser um dos primeiros indicios de
distanciamento do anticatolicismo, até entdo caracteristico da identidade protestante
no Brasil, como na América Latina em geral.

A segunda Consulta do Setor de Responsabilidade Social teve um foco ainda mais
nitido, voltado para o contexto de crise, com o tema “A Igreja e as ripidas transformagoes
sociais no Brasil”. Subjacentes ao tema estao questoes de longo alcance, como a massiva

6 A Confederacao Evangélica do Brasil (CEB) foi fundada em 1934, com a participagio de seis Igrejas:
Episcopal Brasileira, Metodista do Brasil, Presbiteriana do Brasil, Presbiteriana Independente, Crista do Brasil e
Unifo de Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil. As atividades da CEB entraram em decadéncia durante os
governos militares no Brasil, de 1964 a 1985. Em 1974, 14 igrejas eram membros da CEB: Evangélica Reformada,
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, Exército de Salvagio, Metodista do Brasil, Metodista Livre do Brasil,
Igreja do Nazareno, Evangélica Pentecostal o Brasil para Cristo, Presbiteriana do Brasil, Presbiteriana Independente,
Unifo das Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil, Convengio das Igrejas Evangélicas Assembleia de Deus,
Evangélica Arabe, Episcopal do Brasil e Evangélica dos Irméos Unidos. (Diciondrio Brasileiro de Teologia, pp.
162-167).
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migra¢ao do campo para a cidade, o processo cadtico de urbanizagao, a desigualdade
social e a pobreza, principalmente no Nordeste do Brasil. O 4pice desse processo de
tomada de consciéncia social do protestantismo brasileiro ocorreu em 1962 com um
evento que entrou para a histéria como a Conferéncia do Nordeste, cujo tema central
foi: “Cristo e o processo revoluciondrio brasileiro”. Realizada em Recife, Pernambuco,
Estado brasileiro que entao abrigava as Ligas Camponesas, na época o mais importante
movimento de luta pela reforma agraria no Brasil. A Conferéncia do Nordeste contou
com a participagao de 167 delegados de 14 denominagoes evangélicas, além de obser-
vadores de diferentes paises da América Latina. Pesquisadores atuais do protestantismo
brasileiro consideram a Conferéncia do Nordeste “o primeiro evento organizado pelas
instituigoes eclesidsticas protestantes para tratar das grandes questoes sociopoliticas que
caracterizavam a vida nacional no periodo imediatamente posterior a I Guerra Mundial”
(Dias, 2017, p. 211), mas também o “Gltimo momento de convergéncia” (Mendonga,
2005, p. 52) das igrejas evangélicas no Brasil diante da questdo social brasileira.

A Conferéncia do Nordeste indica um importante deslocamento nas formas de
aproximagio da igreja com as questoes sociais. Antes de propor solugoes para a crise
social brasileira, os organizadores da Conferéncia, durante um ano, procuram ouvir
os mais diversos setores sociais, através de visitas in loco, como método para captar os
temas que deveriam pautar os debates da conferéncia. Os relatérios de preparagio da
conferéncia dao conta de interlocugoes com grupos de visoes politicas divergentes e com
diferentes tendéncias teoldgicas no interior das igrejas. As visitas in loco se estendem
desde 6rgaos governamentais até bairros pobres nas periferias da regido metropolitana de
Recife. Uma das descobertas mais importantes dessas incursdes no campo religioso foi
o envolvimento de igrejas pentecostais com as questoes sociais, com uma radicalidade
ausente nas comunidades protestantes tradicionais (Bittencourt Fo, p. 291).

Outro aspecto significativo foi a presenca de intelectuais brasileiros de renome
internacional como conferencistas. Celso Furtado analisou, em sua conferéncia, as con-
digbes econdmicas do Nordeste brasileiro e as raizes estruturais da fome e miséria neste
contesto. Com riqueza de detalhes, esse intelectual mostrou a persisténcia de relagoes de
produgio semifeudais, advindas do Brasil Colonia. Diante do crescimento populacional
e a ampliagdo do latifindio exportador de matérias-primas e concentrador de renda,
esse sistema havia se esgotado enquanto modelo de produ¢io minimamente vidvel:

Nos estamos no Nordeste tipicamente diante de um sistema econdémico-social que
tende, na sua prépria dindmica de crescimento, a criar problemas crescentes para si
mesmo, e a isto ¢é que nds chamamos uma sociedade que tende, ela mesma, a uma
revolu¢do (Furtado, 2014, p. 397).

Revolugio, nesse contexto, segundo Furtado, significava a efetivagao de mudangas
estruturais controladas pelo Estado, sem necessariamente implicar rupturas violentas
da ordem social. Contudo, Furtado alertava para a urgéncia do momento: “ou nds fa-
zemos as mudancas em tempo util, ou elas virdo por cima de nossas cabegas” (Furtado,
2014, p. 397).

Paul Singer, professor universitdrio e tedrico de referéncia na América Latina, focou
sua conferéncia nos grandes dilemas da sociedade industrial e suas relagoes com os paises
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subdesenvolvidos, mostrando de forma pedagdgica a relagao orginica entre desenvolvi-
mento e subdesenvolvimento. Criticou também a Revolug¢ao Russa, principalmente os
custos humanos da industrializacao forcada, como forma de solucionar as contradicées
inerentes aquele processo revoluciondrio. Como ligao histérica da conjuntura mundial
de entao, concluiu que

hoje hd a possibilidade de comegar a se solucionar o problema fundamental, que é o
problema do homem se relacionar com a natureza através do processo de produgio,
de forma a se encontrar a si préprio no processo, dominando-o conscientemente e
nao como objeto de um mercado que lhe é impessoal e estranho, ou como objeto de
mdquina que o emprega como seu apéndice (Singer, 2014, p. 408).

Mas, como que antevendo os retrocessos politicos no Brasil com a ditadura civil
e militar de 1964, Paul Singer alerta que o processo em curso tem possibilidades de
atender as necessidades basicas da popula¢ao, mas também pode revelar novos proble-
mas, “talvez mais graves que os da sociedade pré-capitalista” (Singer, 2014, p. 408).

As expectativas por rdpidas transformagdes sociais na América Latina foram sufo-
cadas a partir de 1964, com o golpe civil e militar no Brasil, que desencadeou um ciclo
de governos ditatoriais por todo o continente. No 4mbito das igrejas evangélicas, esse
ambiente politico abriu espago para a ascensdo de grupos conservadores, respaldados
por movimentos como as Cruzadas de Billy Graham, o Movimento Evangelismo de
Fundo, O Movimento Alfa e Omega, o Instituto Linguistico de Verdo, dentre outros,
francamente favordveis aos regimes militares na América Latina e financiados por agén-
cias conservadoras norte americanas (Bastian, 1990, pp. 230-231). O golpe militar de
Augusto Pinochet, no Chile, em 1973, encerrou esse ciclo do pensamento evangélico
comprometido com as lutas sociais na América Latina. O Setor de Responsabilidade
Social da Confederagao Evangélica do Brasil foi fechado em 1964 e abortados todos
os seus projetos. Vdrias liderangas buscaram o exilio, outras foram presas e torturadas,
inclusive com a conivéncia das liderancas de suas igrejas (Schmidt, 2016). O papel
preponderante dos evangélicos nessa nova conjuntura politica estd simbolicamente
representado pela estdtua ao pregador evangélico, erguida por Augusto Pinochet em
um parque de Santiago, capital do Chile. (Bastian, 1990, p. 226).

Um episédio que ilustra as posturas ambiguas do protestantismo brasileiro tradi-
cional em meio aos regimes de excegdo que assaltaram o poder em vérios paises lati-
no-americanos a partir da década de 1960 envolveu a Igreja Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil. Trata-se da tentativa de a Igreja Luterana de sediar, em 1970, a
quinta edi¢ao do mais importante evento do luteranismo mundial, a Assembleia da
Federagio Luterana Mundial. Nas vésperas de sua abertura, o evento foi transferido para
a Franca. O motivo: em protesto pela simpatia das liderancas luteranas brasileiras pelo
regime militar, a maioria das delegacoes estrangeiras ameagava cancelar sua participagao
na Assembleia. Episédios dessa natureza mostram a pouca experiéncia das liderangas
luteranas de entao diante dos conflitos que assolavam a sociedade, a0 mesmo tempo em
que apontavam para a necessidade de definigoes mais claras em relagio a temas como
a relagdo entre Igreja e Estado e sobre a responsabilidade social da Igreja.

Um ensaio de resposta a essas demandas surgiu do VII Concilio Geral da Igreja
Luterana, realizado em Curitiba, de 22 a 25 de outubro de 1970, com a publicagio

REVER ¢ v. 18 ¢ n. 2 * mai/ago 2018



60 Lauri Emilio Wirth

de assim chamado “Manifesto de Curitiba”, o primeiro documento oficial da Igreja
Luterana sobre a relacio entre Igreja e Estado. De certa forma, o teor deste documento
reflete a agio de setores criticos ao regime militar no interior da Igreja a0 mesmo tempo
em que revela a cautela e o conservadorismo das liderangas do luteranismo brasileiro
em relagao a conjuntura politica do pais na época. Se, por um lado, indaga criticamente
a respeito das “noticias alarmantes sobre préticas desumanas que estariam ocorrendo
em nosso Pais, com relagio principalmente ao tratamento de presos politicos...”, a
nota que acompanhou a divulgagio do documento relativiza esta critica, destacando
a boa receptividade do governo e sua abertura para dialogar sobre criticas e sugestoes
construtivas . De qualquer forma, tratando-se de um documento conciliar, pode ser
considerado indicativo da inclusio tardia do universo politico na pauta de preocupagdes
do luteranismo brasileiro.

Outro documento indicativo da mudanga de horizontes foi divulgado em 1976,
com o titulo “Nossa Responsabilidade Social”. Mais contundente que o “Manifesto
de Curitiba”, revela uma tentativa de autocritica da institui¢ao, admitindo inclusive
sua omissao diante dos problemas sociais do pais. O documento também esboga uma
andlise da estrutura econdmica e social vigente. No seu todo, essas iniciativas expres-
sam a articula¢io de setores comprometidos com a critica social no interior da Igreja
e articulados com os movimentos de contestagao ao regime militar. Seu significado,
contudo, estd na relevincia das temdticas que veiculava mais do que no impacto das
mesmas dentro e fora da Igreja. Uma pesquisa realizada nos anos 70 caracterizava o
luterano brasileiro como um sujeito com “uma visao harmoniosa da sociedade”, que
aceita “acriticamente o sistema vigente” e tem na “ética do esforco individual a tinica
saida para os problemas da sociedade” (Schiinemann , 1992, p. 119).

Pode ser que essas posturas marcadas pelo individualismo e pela indiferenca em
relacdo as questdes sociais que interpelam as igrejas sejam, também, um reflexo da
cultura de guetos religiosos minoritdrios historicamente imbuidos em defender seu
direito & existéncia num campo religioso que lhes era adverso. Mas foi também a
luta contra os regimes de excegdo e o engajamento social que abriu espago para um
ecumenismo de base, com participagao significativa de tedlogos protestantes. Isto se
constata na participacio de protestantes na funda¢io do Movimento dos Sem Terra,
na organizagao dos atingidos pela constru¢io de barragens no sul do Brasil, na parti-
cipagdo de protestantes em iniciativas da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
por exemplo, na Comissio Pastoral da Terra, fundada em 1975, que contou, desde o
seu inicio, com protestantes em seus quadros dirigentes (Py, 2018, p. 245). Contudo, é
forcoso reconhecer que, partir do Concilio Vaticano Il e, principalmente, a partir da II
Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, realizado em Medellin, Colémbia, em
1968, a Igreja Catdlico Romana assumiu a vanguarda do pensamento cristao profético
na América Latina, que, como movimento decididamente ecuménico, acolheu em seus
espagos protestantes engajados na luta pela justica social.

No 4mbito mais amplo do protestantismo latino-americano, os posicionamentos
diante dos regimes de excego e os questionamentos as igrejas dai decorrentes resultaram

em conflitos e rupturas internas, cujas consequéncias, dentre outras, ficaram evidentes na
crise do Movimento Pr6-Unidade Evangélica na América Latina (UNELAM), fundado
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em 1965, que praticamente paralisou suas atividades (Sabanes Plou, 1994, pp. 116-
118; TIEL, 1998, pp. 53-55). As igrejas protestantes de perfil ecuménico e abertas ao
pensamento teoldgico critico criaram uma nova organizagio representativa desse setor
do protestantismo latino-americano: o Conselho Latino-Americano de Igrejas (CLAI).
Resultado de amplas consultas a igrejas e organizagoes ecuménicas, bem como de di-
ferentes encontros preparatdrios, o CLAI foi oficialmente constituido em 1982, em
Huampani, no Peru’. Digno de nota é que o termo “evangélico” ou “protestante” nao
consta do nome da nova organizacio, o que indica para a sua declarada abertura para a
cooperagio com a Igreja Catdlica Romana e as Igreja Ortodoxas. Embora identificado
como um conselho de igrejas, também integram o CLAI organiza¢oes ecuménicas nao
necessariamente vinculadas a uma igreja especifica e, inclusive, institui¢oes de ensino
teolégico (TIEL, 1998, pp. 55-58).

Embora nio seja uma orientagdo vinculante e nem uma diretriz consensual, o
apelo ao engajamento social das igrejas constitui uma das caracteristicas do perfil do
ecumenismo do CLAL Julio de Santa Ana, um dos intelectuais mais respeitados desse
ecumenismo de base, entende que o ecumenismo deve, decididamente, colocar-se a
servigo da sociedade civil organizada, na luta pelos direitos humanos, pela justica social,
em apoio ao movimento feminista, entre outras demandas (apud Sabanes Plou, 1994.
p 138), o que CLAI de fato praticou e pratica em diferentes graus de intensidade,
geralmente com o apoio de organismos ecuménicos internacionais como o Conselho
Mundial de Igrejas. Implicito estd um nitido questionamento a um modelo de igreja
historicamente acomodada as estruturas de poder hegemonicas e supostamente neutra
num contexto social em conflito.

Efeitos concretos desse ecumenismo de base se manifestam em diferentes niveis
em comunidades locais. Ali, o tema da responsabilidade social desloca-se da critica ao
Estado para iniciativas concretas de capacita¢io para a agao social e para participagio
de seus fiéis na vida politica, bem como na formagio de redes de agdo social. Nesse
contexto serao gestadas intimeras iniciativas de apoio a pequenos agricultores, de
acompanhamento a0 Movimento dos Trabalhadores Sem Terra, de envolvimento com
a causa indigena, além de uma série de projetos voltados a populacio de baixa renda
na periferia das grandes cidades, entre outros. Trata-se de iniciativas que apostam em
pequenos processos de inovagao, como a formagao de cooperativas de produgio e con-
sumo, de medicina alternativa e diversas iniciativas no campo da cultura (Burity, 2003).

Uma consideragao para concluir

Atualmente, o movimento protestante mais dinimico e de maior impacto so-
cial na América Latina é o Pentecostalismo, um movimento em franco processo de

7 Afundacio oficial do Conselho Latino Americano de Igrejas, em 1982, foi precedida por uma Assembleia
de Igrejas, realizada em Oaxtepec, México, de 18 a 26 de setembro de 1978, que contou com 340 participantes.
Destes, 194 eram representantes oficiais de 110 igrejas e 19 organizagées ecuménicas provenientes de 19 paises
latino-americanos. A assembleia contou ainda com 70 observadores, além de representantes de igrejas e organi-
zagbes ecuménicas de outros continentes (Sabanes Plou, 1994. p. 120).
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transformacio e perpassado por contradi¢oes internas. Se, por um lado, predominam
antigas liderancas carismdticas, com um discurso teolégico conservador que ainda
controla as poderosas burocracias e demais estruturas de poder no movimento, por
outro surgem novas liderangas ativas em movimentos sociais, defensoras dos direitos
humanos e abertas a debates envolvendo questdes de género, de preservagio do meio
ambiente e de justica social. Contudo, questoes dessa natureza também interpelam as
igrejas historicamente abertas ao ecumenismo e sensiveis as questoes sociais, com sinais
evidentes de retrocesso em virias delas. Em suma, o protestantismo na América Latina
encontra-se novamente diante de uma encruzilhada quando inquirido a respeito de sua
responsabilidade social no continente.
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