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SECAO TEMATICA

As comunidades: memoria viva das democracias*
Communities: living memories of democracy

Teresa Bartolomei**

Resumo: A democracia nio se mantém e nio se regenera sem um ethos publico amplamente parti-
lhado que d4 vida a regras e institui¢ées no corpo de uma cultura politica, d4 coesao social e dd
responsabilidade pessoal e coletiva. O ethos piblico nao se mantém e nio se regenera fora de tra-
digoes culturais, religiosas e axioldgicas em que se transmitem e se reproduzem cédigos simbdlicos
e identitdrios eficazes a nivel individual e coletivo. As tradi¢oes ndo se mantém e nio se regeneram
apenas em termos de processamento individual, precisando de comunidades de préticas, — episté-
micas, de valores, de crenga — para se instalar socialmente. A tensao entre o pluralismo axioldgico
e cultural de que as comunidades sio portadoras e a convergéncia num ethos comum, necesséria a
democracia, ¢ discutida neste artigo a luz da for¢a universalizadora do principio de inclusio, como
critério de legitimagio da pertenca comunitdria, que filtra normativamente critérios axioldgicos
inerentes as tradi¢des, incompativeis com a fungao social de inclusao. Com o principio de inclusio,
como expressao comunitdria da nogio fundadora da dignidade humana que complementa a sua
formula¢io no plano individual, temos uma categoria bésica adicional de articulagao da diferenca
e a necessdria interagio entre critérios de legitimidade definidos pela comunidade politica (as leis)
e os critérios de legitimidade definidos pelas comunidades religiosas, epistémicas, valoriais. Na pe¢a
de Séfocles, Antigona, encontramos um testemunho tdo antigo quio atual do necessdrio matuo
reconhecimento entre estas duas ordens de legitimidade, cuja contraposi¢do leva a tragédia da
publica desordem ética e a crise da democracia.

Palavras-chave: Comunidade. Memoria. Democracia. Valores. Religiao. Pluralismo. Inclusio. Antigona.

Abstract: Democracy does not keep up and is not regenerated without a widely shared public ethos
that gives life to rules and institutions in the body of political culture, social cohesion and personal
and collective responsibility. The public ethos does not keep up and is not regenerated outside
cultural, religious and axiological traditions in which symbolic and identity codes are transmitted
and effectively reproduced at individual and collective level. Traditions do not keep up and regen-
erate themselves in terms of individual processing alone, necessitating communities of practice
- epistemic, of values, of belief - to settle socially. The tension between axiological and cultural
pluralism of which communities are carriers and convergence into a common ethos, necessary
for democracy, is discussed in this paper in the light of the universalizing force of the principle of
inclusion as a criterion for legitimizing community belonging, which normatively filters inherent
axiological criteria of traditions, incompatible with the social function of inclusion. The principle
of inclusion, as a community expression of the founding notion of human dignity that comple-
ments its formulation at individual level, introduces a basic additional category of articulating the
difference and the necessary interaction between the criteria of legitimacy defined by the political
community (the laws) and the criteria of legitimacy defined by religious, epistemic, and axiological
communities of practice. In Sophocles’ play Antigone one finds a testimony as old as topical of the
necessary mutual recognition between these two orders of legitimacy, whose opposition leads to
the tragedy of ethical public disorder and to the crisis of democracy.
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10 Teresa Bartolomei

Introdugao

Se a democracia nao é feita sé de regras e institui¢oes, mas também de cultura po-
litica, coesao social, responsabilidade pessoal e coletiva, ndo podemos ignorar o papel
que no seu funcionamento tém as pertengas comunitarias, como conglomerados axio-
16gicos e epistémicos, redes vivas de transmissao e reprodugao de tradigoes simbdlicas
e éticas, de préticas e de cédigos relevantes do ponto de vista do autoreconhecimento
identitdrio individual e social.

O fazer parte, o poder dizer-se ndo apenas eu mas nds, numa perspetiva seja sincro-
nica que diacrdnica, ¢ condi¢do social e existencial imprescindivel para uma boa vida
individual e coletiva que se mede racionalmente no grau de bem estar, de consciéncia
critica (autonomia e consisténcia deliberativa), de responsabilidade pessoal e de coesdo
social produzido pelas maltiplas pertencas em que cada cidadao se partilha e se constréi
(como membro de um nucleo familiar, nacional, linguistico, cultural, eventualmente
religioso, étnico etc.).

Reativar o papel da pertenca comunitdria, a comegar pela religiosa, na construgio
do espago publico, em contratendéncia com o individualismo metodolégico de um
liberalismo nao suficientemente atento aos concretos pressupostos histéricos do direito
e da politica, aos mecanismos coletivos da vida social e ao papel da meméria cultural’,
¢ por isso uma urgéncia evidente perante a crise atual da cultura politica das demo-
cracias e da (in)capacidade de a governance nacional e europeia se legitimar perante as
opinides publicas.

Por outro lado, o patrimoénio juridico e constitucional dos direitos do homem e
das liberdades democréticas garantidas pelo Estado de Direito, que é a grande heranca
do liberalismo, sé pode ser salvaguardado se a qualidade da inclusdo exercida por estas
multiplas pertengas comunitdrias se tornar critério normativo para avaliar a sua fun-
cionalidade social, sem questionar a autonomia epistemoldgica dos seus critérios de

1 Para uma critica pertinente ao “abstracionismo” do liberalismo individualista, cf. as contribui¢ées de
Maclntyre, 1981; Sandel, 1982; Walzer, 1983; Taylor 1989. Para um quadro geral do debate, cf. Bell, 1993;
Honneth 1993; Mulhall; Swift, 1993. Partilhar a andlise negativa sobre os limites do individualismo a-histérico
liberal nao implica aceitar as positivas conclusées anti-universalistas que estes pensadores comunitaristas tiram
das préprias premissas analiticas (com a excepgao de Charles Taylor, cuja obra estd toda direcionada 4 tentativa de
ultrapassar a contraposi¢io entre liberalismo universalista e comunitarismo relativista. Apesar de nio encontrar
uma saida tedrica satisfatéria que ultrapasse esta alternativa rigida, Taylor nunca abdicou deste desafio, numa
coeréncia admirdvel de percurso e de investigagao. Sobre este assunto, cf. Taylor, 1999). Rawls, 1993, elabora
produtivamente algumas das criticas comunitaristas, fazendo avancos significativos em relagio ao individua-
lismo formalista e meta-histérico de uma Zeoria da Justica, mas a distAncia entre as duas frentes permanece
dificil de colmatar. O paradoxo, realcado por Taylor, 1989, ¢ que os contraentes partilham em geral as mesmas
premissas, finalidades, e normatividades politicas: o que estd em questio nio ¢ a democracia liberal, mas a sua
fundamentagio numa ontologia social. A necessidade de encontrar uma mediacio entre as duas perspetivas é
desde sempre o desafio de um pensamento personalista cristamente orientado, que hoje se inquieta com a deriva
neoliberista do liberalismo politico e da deriva soberanista do comunitarismo, cf. Heimbach-Steins, 2017. Uma
contribuigio estimulante e construtiva sobre a necessidade de pensar a categoria da comunidade (em particular
em relagio as minorias) no quadro da fundamentacio juridica do constitucionalismo liberal (quebrando o
individualismo verticalista e unidirecional) ¢ desenvolvida por Will Kymlinka, um dos pensadores contempo-
rAneos que mais consistentemente tem trabalhado sobre as aporias e as forgas do “liberalismo multicultural”;
cf. Kymlinka 1989/1991 e 2010. Que seja possivel conjugar o vetor de normativismo universalista préprio da
nogio de dignidade humana e direitos do homem numa vertente que integra o individualismo abstrativo numa
perspetiva histérica e comunitdria, é o desafio de uma perspetiva de comunitarismo universalista que encontra
na tradigdo histérica do Cristianismo uma matriz exemplar. Cf. Bartolomei, 2018.
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As comunidades: memoria viva das democracias 11

pertenca, ativando um processo critico de escrutinio e autoescrutinio normativo que

contribui para a reativa¢io da sua contribui¢io na construgio da democracia.

O papel das comunidades

Entre 27 e 29 de outubro de 2017, realizou-se no Vaticano um encontro organizado
pelo COMECE (Comissao das Conferéncias Episcopais da Unido Europeia), sob o
lema “(Re) Thinking Europe. Uma contribuigio crista ao futuro do Projeto Europeu”.
Padres, bispos, religiosos, politicos e expoentes da sociedade civil juntaram-se para se
interrogar sobre o papel que os cristaos podem e devem ter em relagio ao futuro da
Uniao Europeia.

Contra as crescentes tentagdes de soberanismo nacionalista que vé no mercado
e na moeda o Gnico elo comum dos povos europeus, o Papa apelou ao principio de
uma cidadania europeia, evocando com forca o papel da cultura e da religiao na sua
construcgao.

Nao hd auténtica democracia sem valores e sem categorias culturais de interpretacio
do mundo, disse o Papa. O que fica sem eles é apenas gestdo sistémica de processos e nio
a autodeterminacdo dos povos e das pessoas. Por isso, a religido nao pode ser reduzida
a uma categoria alheia a politica, a uma dimensao unicamente privada e individual,
acrescentou o Papa Francisco; como vetor ético e cultural, a religiao é componente
fundamental da autocompreensio pessoal (individual e relacionalmente social) em que
se constréi a democracia.

O ponto de vista do Papa (que, nisto, coincide plenamente com a visao tradicional
da Igreja) resulta muito persuasivo em teoria, mas o problema é que a sua tradugao pré-
tica nio ¢ linear. E precisamente a necessidade de fazer dessas linhas gerais uma efetiva
hermenéutica histérica eficaz em relagio a atualidade que convoca todos os cristaos
com as suas respetivas competéncias - econdmicas, juridicas, socioldgicas e teoldgicas.

De fato, hd um problema politico essencial em relacio ao apelo a restituir centrali-
dade categorial & pessoa e 2 comunidade numa sociedade complexa e globalizada, cujas
vertentes de modernizagio e de desenvolvimento sao sistémicas e em que, muitas vezes,
as pertengas comunitdrias parecem resultar mais como fator regressivo de resisténcia,
adesao saudosista a tradi¢des do passado quando nao fatores divisivos de identidades
sectdrias, incapazes de se integrar nos processos democraticos de constru¢io do Estado
de direito e de sociedades “abertas”2. O exemplo do Islao é, nesse sentido, tao evidente
como incontorndvel. Jd Arist6teles contestava a Platdo a assimilagio da polis ao oikos,
observando que a polis é uma entidade diferenciada enquanto o okos é uma instituicio
homogénea, pelo que nio se podem converter as regras complexas de uma nas regras

2 Sobre estas tensoes, cf. as contribui¢oes das obras coletivas: Politik und Religion, Graf; Meier, 2013;
Christentum und Populismus, Lesch, 2017; L'Europa e le religioni, Stagi 2017.
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mais simples do outro: a politica nao ¢é oiconomia, dizia Aristételes’, e se hoje em dia
podemos efetivamente concordar paradoxalmente com aquilo que esta tese ja enuncia-
va querendo dizer outra coisa, ao ver que a economia (ou mais propriamente, aquilo
que, para ele, seria a “crematistica innatural”) estd a apagar a politica do governo da res
publica, mantém—se igualmente vélido o ponto de vista aristotélico origindrio, isto é,
de que a sociedade nao é uma comunidade, mas um conjunto de comunidades, indi-
viduos, instituicoes, organizagoes e sistemas, e comunitarizar (eliminar ou negar estas
diferencgas) nio é uma solucio.

Entre pluralismo, relativismo e guerras

E precisamente essa impossibilidade a grande questio enfrentada pelo liberalismo
na sua focagem — redutiva mas eficaz — da politica na questao do relacionamento
individuo-sociedade. Um dos problemas principais na origem do pensamento liberal
de matriz anglo-saxé6nica ¢, de fato, a intolerincia religiosa da primeira sociedade
moderna, em que a pluralizagdo do Cristianismo em cristianismos, em diferentes
confissdes, levou a guerras de religido fratricidas®. O que nao constitui problema
num regime de oikos, de casa (de comunidade tnica e unitdria) torna-se problema
em regime de sociedade (de coexisténcia de comunidades diferentes) porque valores,
culturas e religides nao sao apenas categorias abstratas, mas passam por contetidos
histéricos: determinados e particulares, que nio se deixam dissolver em padrées
formais e fungoes sociais intercambidveis e que, além disso, tém um forte coeficiente

3 Cf. em geral a ilustragio do oikos no Primeiro Livro da Politica e a discussao com Platdo, nomea-
damente com A Repiblica, na primeira parte do Segundo Livro, em particular as objecoes a0 comunismo
estatalista platénico no V Capitulo. Seria errado ler o argumento de Arist6teles como uma simples defesa da
propriedade privada. O que estd em jogo para ele é muito mais: é o “pluralismo” social. Aristdteles evidencia a
impossibilidade de moldar univocamente uma sociedade na base da politica (como se a po/is fosse um oikos ao
quadrado, fosse definida por uma tnica normatividade, que se subordina a todas as outras), a necessidade de
defender o papel da cultura (educagio) como conjunto multiforme de “costumes, filosofia, leis” (tradicoes axio-
légicas e simbdlicas, saberes, institui¢cdes politicas). Ultrapassando a naturalizagio ontometafisica de realidades
histéricas particulares (a “familia natural” aristotélica ¢ rigidamente patriarcal e inclui como sua parte consti-
tuiva a relagdo “proprietdria” entre dono e escravos), o que fica do argumento aristotélico é o reconhecimento
de que a autonomia da sociedade civil nas suas articulagbes comunitdrias e sistémicas, em relacio ao Estado
(a0 poder politico), é condicio imprescindivel da democracia. O oikos da Atenas platdnica e aristotélica nio
pode ser identificado redutivamente com a familia privada das sociedades contemporaneas, representando a
articulacio comunitdria da sociedade civil, como vetor principal nao apenas das relagdes conjugais e paternais,
mas também das fungées econdmicas e religiosas (sobre este aspeto, cf. Ferrucci, 2007. Para uma apresentagio
geral destas questoes no pensamento politico de Aristoteles, cf. Berti, 1997). Para Aristételes o oikos é espago
de uniformidade identitdria, fora da qual se abre o espaco social da pluralidade (mAi}00c). Socrétes (alids Platdo),
segundo Aristdteles, sacrifica a pluralidade a uma unidade coerciva, caindo no ardil de um “pressuposto nio
correto”, enquanto para Aristoteles, se é verdade que oikos e polis tém que ser em certa medida unidos (tém que
ter uma certa forma de unidade), todavia ndo podem ser um todo. Uma cidade que avance [até um certo ponto]
nesta unidade pode acabar por se anular como cidade, assim como se anula a sinfonia reduzida & homofonia [a
harmonia reduzida ao unissono] ou o ritmo reduzido a um tinico metro. Para AristSteles, sendo a cidade plural
mudtiforme (literalmente: uma pluralidade), o tinico caminho para a tornar mais unida e coesa (uma ¢ comum:
KZL\Z]V kol plov) é a cultura, a educagio (mondeio), que é conjunto de costumes, filosofia e leis (Politica, 1263Db,
34-40 (m.t.).

4 Orisco da degradagao do pluralismo religioso num sectarismo intolerante e fundamentalista, divisivo
da sociedade, politicamente manipuldvel e manipulador, estd no centro da reflexdo de John Locke, um dos pais
do liberalismo, que com as suas quatro Cartas sobre a Tolerancia (1689-1692), formula os principios bédsicos
da doutrina liberal sobre liberdade religiosa.
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identitdrio ético, de natureza irredutivelmente exclusiva na sua vertente positiva e
singular’.

Os interesses e as regras sao negocidveis, mas os valores, as crengas religiosas, os
padrées simbdlicos ndo. Pode haver compromisso sobre a sua aplica¢io, mas nio sobre
a sua relevincia e a sua legitimidade. O seu reconhecimento individual e comunitdrio
pode, por isso, entrar em choque com a exigéncia da sociedade de compatibilizi-los
com o reconhecimento de valores e modelos éticos e religiosos alternativos.

Por essa razio, o liberalismo secularista e o jacobinismo estatalista tém optado
tradicionalmente por deixar os valores e as crencas religiosas fora do politico®. Para ser
pacifica, a sociedade deve ser politeista em relacao aos valores, aceitd-los todos sem optar
por nenhum, dizia mais ou menos Max Weber (para o qual a Wersfreibeir do espago
publico — da racionalidade, cientifica e politica —, o seu nao identificar-se com nenhum
valor se torna, assim, o valor supremo)’. Mais radicalmente, a /zicizé de cariz francés
nao concede nenhuma relevancia publica a religido: o que constitui a Republica sdo as
regras, os principios e os direitos definidos pelo poder politico (desejavelmente num
processo de formagao democrdtica do consenso) e o espirito de pertenga & comunidade
politica como condi¢io fundadora da identidade coletiva de um povo (uma espécie
de religido civil, paralela mas diferente — no seu agnosticismo radical — da inscrita na
Constituigao americana, que é positivamente deista), enquanto os valores devem ficar
contidos dentro da cerca da crenca privada, individual ou comunitaria que seja. Trata-se
de uma op¢io de neutralidade absoluta das institui¢oes politicas que pdem religioes e
éticas (isto é, todas as comunidades axioldgicas) fora do politico para garantir a pacifica
convivéncia da sociedade.

O neoliberalismo ¢, desse ponto de vista, a derradeira encarnagio desta exigéncia
de neutralizar o efeito socialmente divisivo dos valores éticos e religiosos, segundo o
lema de que sé uma politica que negoceia unicamente interesses e regras, respeitando
os direitos basicos dos individuos e os principios do Estado de direito (a rule of law),
garante uma sociedade préspera e pacifica.

Os recentes desenvolvimentos politicos e sociais, a crescente vaga soberanista,
depois de uma década de ascese identitdria neoliberal, paradoxalmente, confirmam e

5 A questio do “preco” civilizacional do “monoteismo ético”, da “distin¢do mosaica entre verdadeiro e
falso” como critério epistemoldgico que se torna prescricao ética “teologizada’, é levantada notoriamente pelo
egiptdlogo, especialista de culturas antigas e memdria coletiva, Jan Assmann (cf. em particular Assmann, 2003).
Apesar do cariz massivamente polémico e unilateral da tese de fundo (a identificagio do monoteismo como
fonte principal da intolerincia, violéncia e esclusio religiosas é bastante contrafatual, desdramatizando eude-
monicamente os fendmenos generalizados de violéncia que se ddo também no quadro das religides politeistas e
animistas), a reflexio de Assmann ¢ til para focar em termos histérico-criticos (e eventualmente distanciar-se
de) autocompreensées distorcidas e “ideologias” eventualmente associadas aos diferentes monotefsmos (cujas
diferencas nao siao adequadamente assumidas por Assmann).

6 Para uma comparagio dos modelos juridico-politicos da liberdade religiosa (anglo-saxdnica) e da laicité
(franco-continental) e para uma critica desta Gltima, que nio significa simplesmente (como frequente e algo
apressadamente assumido) “separacdo” entre Igreja e Estado, mas exclusio da religido da esfera publica e sua
redugio 2 esfera privada, cf. Diotallevi, 2010.

7  Cf. Weber, 1917, numa linha de pensamento que encontra um desenvolvimento radical e paradoxal
na critica ao monoteismo de Jan Assmann. Para a defini¢io do conceito de neutralidade axioldgica nas ciéncias
sociais e no discurso publico (no “conhecimento politico-social”), cf. Weber, 1904 ¢ Weber 1917. Para uma
panorimica critica deste postulado epistemolégico, cf. Beck 1974.
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contradizem essa opgao. Por um lado, mais uma vez se torna evidente que a politica
e a sociedade ndo podem dispensar o papel das comunidades, que voltam a ter uma
presenca de peso na cena da histéria. Por outro lado, mais uma vez, parece que esta
presenca seja mais de conflito do que de consenso, mais de divisao do que de coesao.
Toda a Uniao Europeia é efetivamente sacudida pelas tensoes geradas pelo choque
entre comunidades e pela sua autointerpretagio soberanista: desde a dificil integragao
das comunidades islamicas até as revindicagoes identitdrias que se querem mais fortes
do que regras e interesses.

O ponto de interrogacio posto por esta evolugao ¢ claro: se é evidente que a de-
mocracia nio pode ser confinada a gestao univoca de funcionalidades sistémicas, como
evitar entdo o risco de recair na légica de comunidades identitdrias e autorreferenciais,
cujo alcance é apenas o da adesdo aos valores e a cultura nelas partilhados?®

Haverd entio, afinal, uma alternativa politicamente vidvel & polarizagio entre
soberanismo nacionalista e multiculturalismo relativista e globalizagdo sistémica auto-
governada, essencialmente impermedvel a todo o equacionamento de valores? Haverd
alternativa a polarizagao entre Estados nacionais politicamente autossuficientes e uma
sua interdependéncia nio regrada democraticamente? Como fazer da pertenga comu-
nitdria a satide da sociedade e nao a doenca de identidades que se definem unicamente
a partir do passado, do lado de dentro, sem futuro, sem lado de fora?

A identidade comunitiria como identidade relacional

Aos cristaos, chamados a construir respostas histéricas concretas a essa pergunta,
o Papa propoe trés palavras-guia: didlogo, solidariedade e inclusio. As comunidades
devem crescer em volta destas trés categorias e os cristdos devem e podem ser um para-
digma exemplar desta forma de pertenca comunitdria — dialdgica, inclusiva e soliddria
—, tornando-se fator de unido da sociedade, nao ocupadores de espago de poder mas
animadores de processos de encontro, integracio e cooperagao.

Se os termos didlogo e solidariedade sio bastante consensuais, é a nogao de inclu-
s30 que resulta a mais relevante e a menos 6bvia para a problemdtica aqui evidenciada
da relagio entre individuo, comunidade e sociedade, na carga divisiva que — como foi
realcado — as identidades comunitdrias podem ter para a sociedade.

Vejamos entdo o que diz o Papa:

A responsabilidade comum dos lideres é a de favorecer uma Europa que seja uma
comunidade inclusiva, livre de um equivoco de fundo: inclusdo nao é sinénimo de
uniformizagio indiferenciada. Pelo contrério, é-se autenticamente inclusivo quando
se sabe valorizar as diferencas, assumindo-as como patriménio comum e enriquecedor
(Discurso, 27 out. 2017)°.

8  Sobre o fracasso de um modelo multiculturalista de mundos separados, mutuamente impermedveis,
desligados de obrigagoes comuns, que desaba inevitavelmente na violéncia, cf. Sen, 2006.

9 O texto do discurso do Papa em ocasido da conferéncia do COMECE estd acessivel em: http://
w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2017/october/documents/papa-francesco 20171028 conferen-

za-comece.html
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Um modelo “sauddvel” de cidadania é, diz o Papa, o de uma comunidade que inclui
sem homologar, que mantém as diferencas como partes de uma unidade plural e nao
as apaga num todo uniformizador. Afinal, é precisamente isto que exprime a divisa da
Unido Europeia: Unida na diversidade, divisa de uma cidadania democrdtica, em que
a res publica inclui toda a pluralidade das dimensées que nos tornam pessoas e, por
isso, toda a pluralidade ética, religiosa, nacional e cultural das manifestagoes que elas
assumem historicamente.

Mas como garantir o respeito e o convivio das diferencas, posto que, como ha
pouco lembrdmos, os valores sao definidos por contetdos positivos e particulares e por
isso ndo podem ser amalgamados entre si, a nao ser que se caia no sincretismo da indi-
ferenca? Qual é a diferenca entre integracio e esvaziamento assimilador? Se estivermos
convencidos de que a raiz da grande conquista da cultura ocidental, o reconhecimento
do primado incondicionado da dignidade humana, é um monoteismo ético fundado a
partir do monoteismo religioso (da distingao mosaica entre verdadeiro e falso) a recusa
de um politeismo ético que se opde a toda a normatividade axiolégica universal resulta
incontorndvel, tornando dificil seguir o percurso de uma inclusio que nio requeira uma
redugio robusta do pluralismo axiolégico, o descarte de alguns valores incompativeis
com o nucleo normativo do monoteismo ético dos direitos do homem, numa direcgao
que ¢ inevitavelmente de uniformizagio diferenciada.

Onde estd entdo a diferenca entre integragdo e homologacio quando falamos de
valores? Temos deveras que admitir que hd muitas maneiras de interpretar o mesmo
direito humano quando descemos do geral ao particular, do abstrato ao concreto (sendo
que, por exemplo, o concreto direito legal de um menor de idade a escolher autono-
mamente a mudanca de sexo'’ pode ser visto por alguns como uma implementacio,
por outros como uma transgressao do direito universal de autodeterminagio). As zonas
cinzentas de conflito entre direitos fundamentais, por exemplo (como a colisao entre
liberdade religiosa e protecgao contra a discriminagio' ou entre liberdade religiosa e
protecio da seguranca do Estado — prote¢io da ordem publica'? — bem como o possivel
conflito entre direito a liberdade de educagdo por parte dos pais e o direito do menor a

10 Argumentos contrapostos polarizaram a opindo publica portuguesa em ocasiio da aprovagio, em abril
de 2018 (com promulgagio sucessiva em julho), de uma nova lei da identidade de género que autoriza o registo
da mudanca de sexo no cartio do cidadao a partir dos 16 anos, num regime de plena independéncia de decisio
do menor.

11 Para uma ilustragio sintética das divisoes profundas que a contraposi¢io entre estes dois direitos fun-
damentais gera nos Estados Unidos, cf. Cole, 2015. O facto de que estes “choques” tém uma carga e impactos
politicos e sociais muitos fortes é um indice eloquente da precompreensio axioldgica que estd na base de toda
a escolha juridica, mesmo quando ela tem como objeto principios incontestados por todos os contraentes.

12 Este conflito constitui um dos tépicos centrais da discussdo sobre a regulagio legislativa do véu islamico
integral em espacos publicos. Sobre a complexidade dos aspetos em jogo, e a nio linearidade das solugées, cf.
Canamares; Angeletti, 2018, que convidam a uma avaliagao flexivel e diferenciada das situagoes e das solugoes,
evidenciando que a legislagio neste Ambito tem que se reconhecer humilde e proficuamente mais um work in
progress de aprendizagem e negociagio entre direitos, valores e interesses ptblicos do que uma solugio ideal e
deégnitiva: “Bearing all these considerations in mind, Spanish and Italian Courts have concluded that prior to
enacting any legislation that could affect fundamental rights, it has to be weighted what public interests, if any,
are in real need of protection. This is the best way to avoid both the consolidation of social stereotypes and
expressions of religious and cultural intolerance” (/6., p.152).
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integracio na sociedade)'?, sao uma prova disso, representando mais uma regra do que
a excepgao. E é claro para todos os envolvidos que a solugao destes conflitos encontra
no critério geral da proporcionalidade mais um acordedo que pode tocar diferentes
ac6rdios precisamente na base dos botdes valoriais escolhidos pelos juizes e pelos go-
vernantes envolvidos do que uma categoria univocamente dirimente.

Qual ¢, por outras palavras, a fronteira entre relativismo e pluralismo? Para dar
corpo a uma auténtica cultura democritica, esta fronteira nao pode ser unicamente legal,
garantida apenas por regras comportamentais exteriores, mas deve ser o espaco de uma
racionalidade deliberativa partilhada. Nao hd democracia sem ethos comum, mas como
compatibilizar tradigoes axioldgicas alternativas que nela possam conviver? As tentagdes
complementares da expulsdo xen6foba da diferen¢a ou da neutralizagio neoliberal da
sua relevincia s3o reacgdes simplificadoras e inconsistentes, mas compreensiveis em caso
de stress multicultural intenso como o que tem vindo a ser induzido nas sociedades
ocidentais contemporineas pelo confluir de fenémenos migratérios macicos, do fim
do monopdlio cultural e social do cristianismo e da globalizagdo medidtica que esvazia
progressivamente os canais tradicionais de transmissao cultural numa desterritorializagao
vertiginosa do saber e da informagao.

Se o patriménio cultural é constituido pelo tecido de referéncias materiais reco-
nhecidas como riqueza monumental da meméria social, hdbitos, padroes simbdlicos,
crengas, cédigos cognitivos que informam a autointerpretagio dos membros de uma
sociedade, pelo que ndo hd patriménio cultural vivo sem a sua transmissao por meio de

4, nio é nem banal nem contorndvel a pergunta

comunidades epistémicas e axiolégicas'
de como compatibilizar num ethos comum tradi¢ées incompativeis do ponto de vista
dos contetidos axiolégicos e que se autocompreendem crescentemente em termos de
projecdo mundial desvinculada das pertengas territoriais tradicionalmente prioritdrias'.

No seu discurso, o Papa d4 uma resposta concreta a essa pergunta, indicando um
caminho exemplar para articular concretamente esta precondigao social de uma demo-

cracia 3 medida das pessoas e ndo sé da economia, de um pluralismo nao relativista mas

13 Cf. as consideragoes de Angeletti, 2017, sobre a sentenca do Tribunal Europeu dos Direitos do Homem
relativa ao recurso de um casal turco-suigo contra a decisio das autoridades escolares de nao isentar as duas
filhas menores das aulas de natacio.

14  Sobre a complexidade da construgio social do passado e a necessidade de distingoes como memoria
individual e coletiva, memdria cultural e meméria comunicativa, memédria fria e memdria quente; sobre a in-
terdependéncia entre direito e religido, ritualidade e escrita, identidade, reflexividade e consciéncia, na meméria
cultural; sobre o papel normativo essencial do estabelecimento de um cinone para a construgio da identidade
coletiva, cf. as fundamentais contribui¢ées de Assmann 1992 e Assmann 2000. A partir de um campo de
investigacdo muito especifico e aparentemente “exdtico” como o antigo Egito e o protojudaismo biblico, as
investigagoes de Assmann produzem dispositivos analiticos e intui¢des metodoldgicas e criticas extremante
pertinentes também em relagdo as sociedades contemporineas.

15 O fendémeno da radicalizago islimica de cidadios europeus é diretamente reforcado, quando nao di-
retamente promovido, por condicoes indentitdrias criadas pela globalizacio: implica uma fidelidade axioldgica,
que se torna corposamente politica, a uma comunidade cujo centro de poder é externo 4 comunidade nacional
e identifica agenda religiosa e agenda politica. E interessante refletir sobre o paralelismo desta fidelizagio ex-
céntrica 4 comunidade politica de pertenca em termos de cidadania, com a desconfianga politica (até & positiva
discriminacio) de que os catélicos eram objeto até meados do século passado em paises maioritariamente
protestantes, sendo vistos como “papistas”: a fidelidade a um chefe religioso que era também chefe politico, era
recebida pela comunidade politica de pertenca como uma extraneidade ao corpo da res publica. A Igreja catélica,
a unica grande poténcia global e transnacional antes da globalizagio, é um laboratério histérico e conceptual
extraordindrio para pensar este tipo de problemdticas.
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normativamente regulado, em que as diferengas entre justo e injusto, verdadeiro e falso'®
(0 nicleo do monoteismo ético em que se articula o ezhos comum de uma sociedade que
respeite os direitos do homem) sio reconhecidas como pertinentes, sem contudo que
a sua definigao seja prerrogativa exclusiva de uma parte da sociedade, de uma institui-
40, de um sujeito social, de uma comunidade particular, nem que fosse de uma ampla
maioria. Para identificar esta dificil precondi¢do social geral da democracia, diz o Papa,
os cristdos tém que olhar para a sua identidade de Igreja e tornar esta identidade modelo
a partir do qual interpretar e construir a sua pertenga a comunidade politica e social:

Os cristaos reconhecem que a sua identidade ¢ antes de tudo relacional. Eles estao
inseridos como membros de um corpo, a Igreja (cf. 1Cor 12,12), no qual cada um
com a prépria identidade e peculiaridade, participa livriemente na edificagio comum
(Discurso, 27 out. 2017).

Ser Igreja é, entao, ser relagao. Identidade relacional ¢, na visao do Papa, o nucleo
definidor do ser cristao (numa nog¢io cujos termos essenciais sio: pertenga das partes
a um todo, liberdade, peculiaridade e relacionalidade, edificagao). Ser Igreja é sermos
diferentes — portugueses, italianos, africanos, homens, mulheres, jovens e velhos, pres-
biteros, consagrados e leigos — e continuarmos a ser diferentes (porque as diferengas
sao qualitativas e concretas, ligadas a contetidos positivos e particulares), mas, a partir
desta diferenga construirmos a comunhio de um corpo dnico em que as respetivas
singularidades ndo sao eliminadas, se mantém, mas sao convocadas a envolver-se num
processo de comunhio em que elas se transformam, se purificam dos seus aspectos
particularistas — de incompatibilidade mutua e de exclusividade.

A particularidade das respectivas identidades nao é um dado intangivel, estitico,
impermedvel, mas é uma potencialidade que se desenvolve numa abertura “comunio-
nal” de universalizagio progressiva em que os elementos particularistas, incompativeis
com a inclusdo, sdo descartados, mantendo-se s6 os aspetos susceptiveis de incluir e de
serem incluidos na universalidade “comunional” da comunidade eclesial.

Isto acontece porque a voca¢io e a missao histérica da Igreja como corpo de Cristo
¢ a sua abertura universal a toda a humanidade, que nao é uma nogao abstrata (uma
ideia de homem), mas a uniao concreta de todos os homens em Cristo. A natureza
comunitiria da Igreja define-se na sua universalidade; que de fato, historicamente, o
Povo de Deus se identifique com una parte grande ou pequena dos povos da Terra nao
muda a autocompreensao universal da Igreja. A Igreja de Cristo ¢ universal ou nao é,
¢ de todos ou nao ¢, e tudo aquilo que nela historicamente impeca esta capacidade in-
clusiva deve ser removido, porque é um erro e um pecado que a desvia da sua vocagao.

No seu universalismo, a Igreja manifesta a sua missao de ser a forma mais alta e
mais pura de comunidade humana, um paradigma a luz do qual os cristaos avaliam as

16 Que sem uma manutengio operativa e discriminante desta diferenga a democracia se degrada até
a autodestruigdo ¢ evidéncia que nos ensina dolorosamente o impacto crescente que na opinido publica tem
o fendmeno das fake news, produzido por estratégias sistemdticas de manipulagio, mas também por fatores
objetivos como a “ingovernabilidade” da Internet e a deslocagio da transmissio da informacio para as redes
sociais. Para uma apresentagio iluminadora das razées tedricas e praticas que fazem das distingdes entre verdade
e falsidade, verdade e mentira, uma condigio imprescindivel da democracia, cf. Arendt, 1987.
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comunidades histéricas (incluida a prépria, reconhecendo e corrigindo a infidelidade da
Igreja histérica a prépria vocagao universalista), reconhecendo que o sentido profundo, a
raiz social e antropoldgica da comunidade, de toda a comunidade humana, é a inclusao,
o juntar os individuos numa pertenga comum, e por isso todos os critérios de pertenca
que sejam incompativeis com esta dindmica de inclusao dos préprios membros efetivos
e potenciais devem ser corrigidos, circunscritos e relativizados a contextos limitados, e
quanto maior for a extensdo da forma de vida abrangida por uma comunidade, quanto
mais ampla e profunda deve ser esta compatibilidade dos seus critérios de pertenca com
a funcio social de inclusao que lhe é prépria como comunidade, como defini¢io de
formas de vida comum.

A nogao dessa compatibilizagio das diferencas numa comunhao plural, mas re-
gulada pela obrigacio universalista a inclusdo de todos, estd no centro dos esforgos de
autodefini¢ao da Igreja das origens, nas tensoes suscitadas pela dificuldade da integragao
da tradi¢do judaica de origem com a evangélica abertura aos gentios, e encontra no
universalismo paulino a sua mais limpida formulagdo. Paulo encarna desde a prépria
apresentagio biografica a possibilidade e a mais valia desta pluralidade, reivindicando-se
orgulhosamente cives romanus, judeu da tribo de Benjamin, Fariseu, servo de Ciristo,
ap6stolo dos gentios. Essas diferentes pertengas comunitdrias convivem, na sua existén-
cia, sem desaparecer, mas evoluindo e integrando-se na coeréncia duma pertenca que
as purifica das suas componentes exclusivistas, discriminatérias, e por isso mutuamente
incompativeis. Nunca Paulo deixa de ser Judeu e Fariseu, mas, ao tornar-se discipulo de
Cristo, deixa de ser um Fariseu que considera impuro sentar-se & mesa com os gentios,
assim como na sua qualidade de civis romanus lhe cabe o respeito das leis do Império,"”
embora nao a adoragao do Imperador como um deus'®. Nao todos os critérios da per-
tenga comunitdria sao aceitdveis (isto é, compativeis com o critério de legitimidade da
pertenga instituido pela fun¢io social que ele exerce), e ndo o sdo antes de mais os que
discriminam e excluem por principio um ser humano e a sua liberdade de consciéncia
(que ¢ o ntcleo da liberdade religiosa)".

17 Hd um consenso exegético geral sobre o facto de que a pericope de Romanos 13, 1-7, sobre a obe-
diéncia devida as exousiais (as autoridade publicas) e as obrigacoes juridicas estabelecidas pelas leis do Império
Romano, como o pagamento dos impostos, nio seja da autoria de Paulo, mas uma adigao apdcrifa. Contudo
¢ incontestdvel e teologicamente exemplar o apelo paulino ao respeito dos seus direitos de cidadio romano,
nos Capitulos 16 e 22-26 dos Atos dos Apdstolos, e a reivindicagio do facto de este estatuto de cidadania o
subtrair 2 jurisdicdo do tribunal judaico. (Estou perante o tribunal de César. Devo ser julgado aqui. Nao fiz
mal nenhum aos judeus, como sabes perfeitamente. Mas se, de facto, sou culpado, se cometi algum crime que
mere¢a a morte, ndo recuso morter. Se, porém, nio hd fundamento nas acusagoes dessa gente contra mim,
ninguém tem o direito de me entregar a eles. Apelo para César!” Entao, depois de conferenciar com o seu
conselho, Festo respondeu: “Apelaste para César, irds a César” (At 25, 10-12, tr. Biblia dos Capuchinhos).

18 A reivindicagdo de autonomia religiosa de Paulo é evidentemente nao sobreponivel ao corrente estatuto
juridico de civis romanus, que implicava a obrigagio de atos cultuais ao imperador e aos deuses reconhecidos
no Pantedo romano. Paulo pode afirmar a compatibilidade das suas diferentes identidades — nacional, tribal,
religiosa, juridica — gragas a situacio peculiar do privilegium concedido pelas autoridades romanas ao povo
judaico, que isentava os judeus da obrigagio de prestar culto a outras divinidades e autorizava praticas (como
a circuncisio e reuniées cultuais) normalmente proibidas aos cidadaos romanos (cf. Rabello, 2001).

19 O cariz “libertdrio” do universalismo paolino estd na origem de um avultado movimento de redes-
coberta da teologia paulina no pensamento politico contemporéneo. Esta reavaliagao, inaugurada por Taubes,
1993, encontra em autores como Badiou, 1997 e Agamben, 2000, perspetivas nio univocas, mas singularmente
préximas.
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Se a fungio social essencial da pertenca comunitaria ¢ a inclusio (que deve ser livre
e paritdria para ser auténtica inclusao e ndo coer¢ao) dos seus membros efetivos e poten-
ciais, todos os critérios de pertenga em contradigao com esta fungio (que estabelecam
por exemplo subalternidade, coacio e exclusio) sao ilegitimos porque inconsistentes:
incompativeis com a fungao social da comunidade.

Nessa perspetiva, o principio de inclusdo nao constitui um valor desejdvel a promover,
mas um critério normativo de avaliagao da legitimidade das regras de perten¢a em vigor
nas diferentes comunidades, na verificacio da sua coeréncia com a raiz genética da sua
subsisténcia (a condi¢do de pertenca dos individuos a um grupo), filtro que seleciona
como ilegitimas as regras que instituem como valores dispositivos de desigualdade,
constrangimento e exclusio.

Exatamente porque a inclusao determina como critério normativo a fun¢io social
da pertenca comunitdria (livre, justa, nao exclusiva, soliddria) em relacio as pessoas,
ela é normativamente seletiva (excluindo todo o indiferentismo relativista) em relacao
as regras (aos valores) de pertenca.

Par ser autenticamente inclusiva, uma comunidade deve ter regras de acolhimento
livre e paritdrio — universalmente vélidas, se ndo de acolhimento universal: nem todas
as comunidades podem ser universalistas, mas todas devem ser universalmente legiti-
mas -. Todos os valores, todos os critérios epistemoldgicos de defini¢do do critério de
pertenga, desse ponto de vista, sio vdlidos, desde que ndo estejam em contradi¢do com
a funcio social de inclusio.

Um valor, critério de perten¢a & comunidade em questdo, que implique a desi-
gualdade e/ou coer¢io de uma categoria de membros, é por isso ilegitimo, porque em
contradi¢do com a fungio social da pertenga comunitdria: a inclusio, que nao pode
declinar-se em exclusao seletiva e gradual. Excluir alguns membros da comunidade
mesmo se sé parcialmente, do direito de autodeterminacio e de reciprocidade simétrica
— igualdade — ¢ incompativel com a fun¢io social da pertenca fundada pelo critério em
questao, tornando o critério ilegitimo porque socialmente disfuncional. A categorizagao
de um grupo social como pdrias, por exemplo, assim como a subordinagio da mulher,
sao “valores” (contetidos particulares e positivos axiologicamente relevantes) nio apenas
inaceitdveis do ponto de vista dos direitos humanos estabelecidos a nivel individual, mas
inaceitdveis também do ponto de vista da pertenga comunitdria, que neles se define por
meio de critérios axioldgicos em contradigio com a sua funcionalidade social, a inclusao.

Os critérios de pertenga a comunidades diferentes (familiar, nacional, linguistica,
politica, religiosa, epistemoldgica etc.) combinam-se e complementam-se, em cada indi-
viduo e em cada sociedade, se todos eles respeitam esta diferenciagao nao exclusivista, que
bloqueia e impossibilita a pertenca legitima a multiplas comunidades. E esse conjunto
de pertencas diferentes e sobrepostas que constitui a identidade relacional, segundo a
expressao do Papa, realidade processual, ndo estética, incessantemente em evolugio, que
carateriza cada individuo e cada sociedade no jogo de interse¢oes, incidéncias e inter-
dependéncias sempre mutdveis em que esta multiplicidade se mantém e se reproduz®.

20 Cf. Sen, 2006.
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Cada um, cada corpo social, é uma constelagio, nio um bloco fechado. Erigir
barreiras de incompatibilidade é contraditério do ponto de vista da fun¢io social bi-
sica da comunidade (a inclusio) e por isso autodestrutivo. Condena a incapacidade
de se regenerar, na fixagido em padrées forgosos e autoritdrios, associados a esterilidade
cultural e 4 atrofia humana e social.

O pluralismo nao é evidentemente isento de tensoes e de conflitos, as vezes violentos
e desestabilizadores. O pluralismo nio é automaticamente um paraiso de polifonias,
pelo contririo pode produzir um ruido devastador, uma cacofonia de vozes que nio
se acordam. Mas as sociedades, enquanto po/is, sao por defini¢ao constituidas por uma
pluralidade de 0ikoi, de comunidades, e por isso constituem-se como uma rede relacional
e intercomunitdria, flexivel, diferenciada e em constante evolu¢io, de convergéncias
e divergéncias, sobreposicoes e sinergias, de identidades pessoais e comunitdrias, cuja
interdependéncia e interse¢io implica que o principio de inclusdo se implemente como
um fator, matricial, de promog¢io nao apenas de integragao de quantidades crescentes de
membros em cada comunidade, mas de abertura inclusiva a formas comunitdrias mais

amplas numa dinimica de necessdria integragao intercomunitdria no seio da sociedade.

Antigona, ou do conflito entre racionalidades

e normatividades comunitarias

Quanto seja dificil o esfor¢o de compatibilizagio desse pluralismo, que é nao
relativista porque definido por um normativismo inclusivo das pessoas e exclusivo de
valores comunitdrios incompativeis com a fungao social da inclusao prépria da perten-
¢a comunitdria, e quanto incerto e nio trivial seja o seu resultado, ¢ algo evidente no
pensamento ocidental desde as suas origens. A evocagio de um dos testemunhos mais
antigos e mais poderosos dessa reflexdo, inscrito de forma (desejavelmente) indelével
na memoria histérica do Ocidente, pode ajudar-nos a ganhar uma consciéncia mais
apurada do fato de que problemas aparentemente inéditos podem ser apenas versoes
novas de questdes antigas.

A tensio que se pode produzir, em particular, entre fun¢io integradora da sociedade,
exercida pelo poder politico como vetor da construgao juridica da comunidade politica
e da sua governanga (como horizonte de compatibiliza¢io legislativa do pluralismo
axiolégico de uma sociedade e de recomposicao dos interesses das diferentes partes
sociais em estratégias consensuais de gestao administrativa), por um lado, e, por outro
lado, a normatividade (e racionalidade) peculiar de uma ou vdrias comunidades de cariz

axiolédgico (em primeiro lugar religioso), constitui com efeito um dos grandes tdpicos
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da tragédia grega. Recorrente, nos textos dos autores trdgicos®, é a representagio do
conflito entre razao do oikos (a casa, a familia, como conjunto agregador da ratio familiar
da afeigao — a philia — e da ratio das crencas religiosas — eusebeia — pelo oikos tuteladas
e transmitidas) e razdo da po/is (da cidade como comunidades de cidadaos, os titulares
dos oikoi, que devem regulamentar a coexisténcia desta pluralidade de ntcleos familia-
res). Dispositivo dramdtico principal de uma parte significativa da produgio tragica* é
precisamente a constatagio de que entre essas duas vertentes (o vetor integrador da lei,
do direito comum da comunidade politica, e o vetor pluralizador da autonomia e da
particularidade dos critérios axioldgicos das diferentes comunidades) nio h afinidade
linear e integral, mas uma oscilacao incessante entre convergéncia e divergéncia, entre
acordo e conflito. O resultado da harmonizagio, historicamente pontual, entre estas

duas dimensées de normatividade, nunca é definitivo, nunca ¢ ideal, decorrendo da

21 A centralidade deste conflito na escrita trdgica é ilustrada de forma inultrapassivel na Estérica de Hegel.
Antigona constitui para Hegel o exemplo mais nitido e “perfeito” deste conflito trdgico: a tragédia de Séfocles
¢ “uma das mais sublimes, em todos os aspetos mais perfeitas obras de arte de toc%os os tempos. Tudo, nesta
tragédia, é consequente; a lei publica do Estado e as instincias interiores do amor da familia e do dever em
relacdo ao irmdo contrapdem-se, entrando em conflito mituo. O interesse da familia é o pathos [0 sentimento
fundamental ao qual o sujeito se sujeita, identificando nele o préprio destino, m.n.] de Antigona, a mulher,
enquanto o bem-estar da comunidade ¢ o pathos de Creonte, 0 homem.” (Asthetik, v. II, p. 60, m.t.). Incontivel
no ambito circunscrito da Estética, o conflito exposto em Antigona assegura & obra de Séfocles um papel central
também na Fenomenologia do Espirito, que a estiliza como etapa central da histéria humana, momento fulcral
do caminho de autoreconhecimento da consciéncia como espirito (na evolugio histdrica da consciéncia natural
para o espirito absoluto), e lhe dedica um longo comentdrio anénimo, em que a critica literdria é sublimada em
filosofia da histdria e do direito (cf. A Fenomenologia do Espirito, Cap. V1. A., 7-39; B. 1., 62-73: Phinomenologie,
pp- 327-354 € 371-379).

Os limites da reconstrugio hegeliana sio, contudo, a redugao da polarizagdo a uma contraposigio entre
familia natural e Estado, declinada como hierarquizagio racional dos pontos de vista em colisao como degraus
sucessivos na evolugio ascensional da ideia, desde o espirito finito (o individuo) ao espirito do saber absoluto
(da consciéncia, passando pela autoconsciéncia até a razdo). Nos Principios da Filosofia do Direito (1820/1821),
o Estado, sumo degrau do espirito objetivo, é apresentado como a sintese de familia e sociedade civil (respe-
tivamente primeira e segunda etapa da ascensio dialéctica do espirito objetivo), como zelos inerente desde o
principio (apesar de inconscientemente) a sua formagio.

Creonte ¢ trdgico porque unilateral como Antigona, ao identificar acriticamente (naturaliter) a prépria
singularidade de individuo com a lei da cidade, mas logo que esta identificacdo da consciéncia individual seja
dialeticamente ultrapassada pela lei do Estado (como o universal no qual o individual é “cumprido e resumido”,
“mantido e ultrapassado” (aufgehoben), o conflito trdgico deixa de ter substincia: o Estado sobre-sume (liquida
e mantém) em si familia e sociedade civil (para o sentido duplo do termo aufheben, nogio central da filosofia
hegeliana, cf. a Nota dedicada especificamente a este conceito na Ciéncia da Ligica (Logik v. I, p.113-15:
“Sobre-sumir e o sobre-sumido (o ideal) é um dos conceitos mais importantes da filosofia, uma determinagio
fundamental, que se apresenta sempre de novo em todas as outras [...] Sobre-sumir tem na lingua [alema] um
duplo sentido. Como [o verbo] guardar, que significa conservar e, a0 mesmo tempo, significa deixar acabar, pér
fim” (Ib. 114, m..).

Pelo contrdrio, o cerne desta reflexdo ¢ precisamente o postulado da plena contemporaneidade e igual legi-
timidade epistemoldgicas das diferentes formas de racionalidade e das formas comunitdrias envolvidas: o nao
ser sobre-sumidas (mantidas como ultrapassadas) de algumas pelas outras. A comunidade politica (que nao se
identifica, hegelianamente, com o Estado: a Unido Europeia é uma comunidade politica sobre-nacional nao
estatal) ndo € o zelos racional da sociedade, mas o quadro de exercicio (desejavelmente democrético) de recom-
posicao juridica do pluralismo social numa ordem legislativa e numa governanga administrativa estabelecidas
por meio de regras, poderes e instituiges.

22 Na Oresteia, Esquilo expoe este conflito na base da possivel diferente avaliagio da respetiva gravidade
do matricidio e do assassinato do conjuge, assim como do castigo que os deve sancionar. As Erinias, guardias da
normatividade arcaica do ozkos, estio simbolicamente em direta contraposi¢io com a normatividade, moderna
e politica, de Atenas. A dramatizagio teatral de um disputa quintessencialmente filoséfico-juridica culmina
cenicamente num julgamento literal entre poténcias éticas no tribunal supremo dos direitos do homem: o
tribunal do Aredpago de Atenas.
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procura incessante de um ajustamento® mutuo, através de um processo de entendimen-
to e negociagao dificil, complexo e cansativo — podendo chegar a ser irredutivelmente
contraditério —, através de um trabalho de mediagao e didlogo®, feito de um esforco
incessante de tradugido de contetdos axioldgicos e racionalidades diferentes, constelado
de avangos e recuos, nio sintetizivel numa légica de avanco univoca e direta (confor-
me a uma nogao absoluta e abstrata de progresso). Contra toda a l6gica forcadamente
evolutiva da tradugdo da normatividade autbnoma da comunidade religiosa e familiar
na racionalidade politica da lei, reconstruindo esta compatibilizagido como passagem de
uma racionalidade arcaica para uma racionalidade historicamente superior (é esta por
exemplo a leitura hegeliana, que dissolve o nucleo trigico numa perspetiva historicista
de reconcilia¢io)®, os trdgicos gregos evidenciam o peso de relativa mdtua intraduzi-
bilidade e de clivagem entre estas duas dimensoes. Elas nao podem ser simplesmente
alocadas a fases histdricas diferentes e a niveis hierarquicamente gradualizdveis de racio-
nalidade, como foi pretendido, ainda hegelianamente, por Habermas, na sua nogao de
discurso argumentativo, que ¢ visto como meio nio diferenciadamente complementar
mas universalmente substitutivo de valida¢io das pretensées normativas da interagio
e das préticas epistemolégicas e hermenéuticas®. E extremamente significativa a evo-
lugao deste pensador, que em particular nas Gltimas duas décadas (cf. Habermas, 2005
e 2012) refletiu intensamente sobre o papel da religido nas sociedades democrdticas
pés-seculares (conceito que lhe deve grande parte da prépria popularidade) e chegou
a falar de “reciprocidade cognitiva entre fé e razdo”, caracterizando-as como dois jogos
linguisticos complementares. Todavia, essa reciprocidade estd para ele fundada no
pressuposto da natureza univocamente “mitica” do discurso religioso, que deve por

23 Accommodation é o termo que segundo Laborde, 2017, carateriza melhor a dinAmica de negociagio,
feita de gradualidade e compromisso, prépria do relacionamento entre o Estado secular de cariz liberal e as
religices. Reasonable accommodations sio neste sentido o resultado do esforgo primdrio dos Estados democrd-
ticos de garantir a paz social, que nao pretende estabelecer positivamente a verdade das crencas e dos valores
respetivos, mas visa elaborar compromissos juridicos que permitam fechar conflitos axiolégicos entre cidadios.

24 O mito resolve o problema deste relacionamento, tio complicado quéo essencial, com um bom casa-
mento: em algumas fontes, Eusébia, daimon da piedade religiosa e do respeito filial, aparece casada com Nomos
(a lei), numa unido que gera Diké (o julgamento moral correto, a justiga natural: a ordem moral justa porque
estabelecida pelos homens em harmonia com a justica divina).

25  As contradigées trdgicas sdo inerentes a unilateralidade do ponto de vista dos caracteres trégicos, em
que individuo se identifica exclusivamente com uma poténcia ética, ficando ao nivel de uma consciéncia “na-
tural”, que se descobre dividida e conflitual: “Segundo o seu pathos ou substancia, o cardcter em parte pertence
unicamente a uma delas [as duas poténcias éticas que se contrapoem no conflito trdgico, m.n.], e em parte, do lado
do saber, ambos os carateres estdo divididos num consciente e num inconsciente. Pois que cada cardcter provoca
esta oposicio e atrdves do que é feito também o nao saber é obra sua, ele coloca-se numa condigao de culpa,
que o consome”. Phinomenologie, p. 348).

Ora, para Hegel, lei humana e lei divina devem ser reconhecidas pelo contrério como poténcias éticas nio
mutuamente alheias, tendo uma origem e um zelos comum que sobre-sume o individuo na unidade universal
do espirito absoluto em que esséncia e autocosciéncia se unificam. Esta unidade universal é reconhecida pelos
herdis trdgicos unicamente por via negativa, como culpa, e torna-se consciéncia positiva e reconciliada s6 no
nivel superior em que as duas poténcias éticas nio sio identificadas com a inten¢io moral dos sujeitos envolvi-
dos (como dever), mas como determinagées do espirito objetivo, em os individuos deslocam a “autonomia” da
prépria consciéncia, alcangando um grau superior de racionalidade. O processo histérico-dialéctico de autoco-
nhecimento, autorrealizacio, da ideia como Espirito, que culmina no saber absoluto, a totalizagao idealista do
inteiro, da identidade de real e racional, segundo a celebre férmula dos Principios da filosofia do direito, implica
a sobre-sumpgdo progressiva das figuras de autoconhecimento do Espirito como momentos, permanentes como
efetualidade, mas racionalmente transitdrios.

26 Cf. Habermas, 1981, mas também Rawls, 1971.
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isso ser traduzido ou “apropriado” nas categorias discursivas do logos “extra-religioso”,
para se tornar accessivel ao sentido comum democraticamente iluminado (demokratisch
aufgeklirtes Commonsense) que legitima a esfera publica das sociedades democriticas. A
atitude, agora nao hostil, mas amigdvel, do filésofo em relacdo a religido, despede-se do
modelo secular da “substitui¢ao”, mas fica contudo agarrada ao principio adorniano da
“emigragao de conteddos teoldgicos no secular”, no sentido em que o potencial semén-
tico transmitido pelo discurso mitico da fé pode ser frutuosamente aproveitado na sua
reformulagao discursiva por parte de um Jogos que ¢ intrinsecamente “alheio” ao mito.

O caminho da modernizagio nio passa pela substitui¢io de uma racionalidade
pela outra, mas pelo dificil, nunca concluido, nunca irreversivel, processo da sua
compatibilizagio. Normatividade e racionalidade do oikos e da polis (das comunidades
religiosas, axiolégicas — emissoras de préprias formas de direito — e da comunidade
politica — emissora da /le7) configuram-se como regimes de soberania alternativa que
podem entrar em conflito trigico porque nenhuma das duas racionalidades tem exclu-
sivamente, completamente, definitivamente 72zdo (nem mesmo no horizonte futuro
da sintese dialética dum pretendido saber absoluto). A coexisténcia de oikos e polis,
que interceptam formas de racionalidade tao diferentes, mas igualmente essenciais”,
é tao inevitdvel — apesar de nao necessdria®® — como problemdtica e ocasionalmente
ruinosa, sendo por isso objeto de um processo constante de reciproca aprendizagem,
redefinicao, aproximagao dialégica, sempre sujeita a Novos atrasos, paragens, desvios e
choques desestabilizadores.

Essa condi¢do de interdependéncia sinergética e, a0 mesmo tempo, conflituosa
(nunca concilidvel no absoluto de um saber definitivo), encontra uma formulagio
inultrapassavel na Antigona de Séfocles. A filha de Edipo, Antigona, figura disruptiva
de “apélide auténoma”, segundo dois atributos com que ela é caraterizada na tragédia®,
levanta-se contra Creonte, representante da comunidade politica, como porta-voz de
uma racionalidade axioldgica comunitdria diferente® da que preside 4 integra¢io do

27 A discussio da questao epistemoldgica da com-possibilidade e com-necessidade de formas de racio-
nalidade diferentes, sendo que a racionalidade 16gico-conceptual nio ¢ coextensiva a racionalidade, mas apenas
uma sua drea (por sua vez plural, porque existem muitas formas da sua normativididade, da 18gico-formal &
matématica, da empirico-probabilistica & discursiva) extravasa o Ambito deste artigo. Serd aqui apenas lem-
brado que a complementagio critica do /ogos mitico (narrativo) no dominio teérico (do conhecimento) pela
racionalidade 16gico-dialéctica é gesto fundador da filosofia grega. A ambicido de tornar esta complementacio
uma expulsio (figurativamente culminada no afastamento dos poetas da po/is invocada na Repriblica de Platao)
¢ um passo sucessivo, absolutamente arbitrdrio, que envolve os seus protagonistas em estratégias aporéticas e
autodestrutivas. Campido paradigmdtico da inconsisténcia desta negacio é Platdo: construindo dispositivos
didlogico-narrativos como suporte das teses filoséfico-dialécticas e recorrendo constantemente a pericopes
assumidamente miticas, como, na Repriblica, o mito da caverna e o mito de Er, ele tece toda a prépria filosofia
da 7atio narrativa e mitica que pretende por principio eliminar.

28  Sobre esta distingao crucial, cf. o ensaio “Historical Inevitability,” in Berlin, 2008, pp. 94-165.

29  Antigona ¢ caraterizada negativamente pelo Coro como apdlide no v. 371 e como auténoma no v. 821
(a uma certa altura, contudo, o Coro, dividido e oscilante entre os dois pontos de vista contrapostos, defendi-
dos pelos dois protagonistas, confessa sentir-se ele mesmo afastado das grandes leis pelo exemplo carregado de
amor da jovem, cf. vv.791.) Estas duas qualificagbes fundamentais sao frequentemente perdidas nas tradugoes
(também na aqui utilizada), mas condensam exemplarmente o nucleo do conflito.

30 Diferenca que nio pode ser interpredada como “anterioridade”, nem cronolégica, nem genealdgica:
a temporalizagio genética (post hoc ergo propter hoc) é uma faldcia logica frequente e inconsistemente aplicada
a esta relagio como argumento de subordinagio do campo adverso (numa pretensio de substitui¢do do mais
velho pelo mais novo, ou numa pretensio oposta de hierarquizagio da alegada antecedéncia).
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pluralismo axiol4gico por meio do poder unificador da lei. Antigona, a normatividade
do oikos (apdlide e auténoma: nao subordinada a normatividade da polis), revolta-se
contra uma integracio que a neutraliza e a desconhece, que nao inclui a sua forga de
legitimagao no préprio exercicio legislador. Antigona pode errar (porque ela nao tem
toda a razdo contra Creonte)®' e pode sucumbir, mas ao longo dos séculos a sua reivin-
dicagdo legitima continua a ecoar na palavra da literatura. O patrimoénio cultural, na
complexidade das suas componentes (herangas artisticas materiais e textuais, tradigoes,
instituigoes), é testemunho permanente da complexidade da construgao do pluralismo
axioldgico do tecido comunitdrio da sociedade, numa convergéncia juridica e politica
que respeite as diferengas sem as desfuncionalizar e as esvaziar, reduzindo-as a folclore
museal, mas as mantenha relevantes como vetor ativo de legitimagio.

A res publica baseia-se na composi¢ao da pluralidade das fontes e das concepgoes
valorativas no pluralismo de um ezhos ptiblico vinculado ao respeito da dignidade humana
nas suas vertentes individual — enucleadas pelos direitos do homem — e comunitdria
— enucleada pelo principio de inclusdo. Produz-se entdo uma desagregacao relativista
da coesao social e uma corrosdo ruinosa do ezhos publico se a respetiva pretensio axio-
légica, incarnada pelas comunidades, se mantiver fechada numa awutonomia apélide
como Antigona. Nenhuma comunidade, nenhuma comunidade politica nem religiosa
(sendo estas as duas formas de comunidades que maior risco correm de pretensio de
coextensividade com a identidade individual e/ou coletiva), pode reivindicar ser uma
comunidade total, que cobre autonomamente o conjunto das fontes de produgao e
legitimagao da integragao social.

A identidade relacional invocada pelo Papa Francisco é constituida pelo fato de que
todas as identidades (publicas e privadas) se apresentam como constelagao de dindmicas
de pertenga a comunidades diferentes e no hd comunidade que possa autocompreender-
-se fora da sua situacio de interdependéncia, de interse¢do e similaridade em relagio as
outras comunidades que constituem a sociedade e de que os seus membros fazem parte.

A nogao geral de dignidade humana torna-se operador politico concreto unicamente
a luz da interpretagio do ponto de vista de determinados contetidos (visdes do bem
individual e social), porque o reconhecimento formal dos direitos do homem se traduz
notoriamente em avaliagoes extremamente diferentes do que eles sio (e de quais eles
sejam, tendo em conta que hd uma dimensao diacrénica da sua determinagio: havendo
direitos da primeira, segunda e terceira geragio) em contextos nacionais, religiosos e
politicos diferentes.

Se as nogoes particulares de bem (valores) em questao sdo incompativeis com a
funcio geral de inclusdo (e com as exigéncias que ela implica: liberdade e igualdade dos
membros efetivos e potenciais da pertenga comunitdria instituida por estas coordenadas
axioldgicas), elas sao ilegitimas (n2o adequadas a fungio social que lhes é atribuida). Com

31 Para uma leitura extremamente sofisticada e atenta a esta dialéctica de normatividades diferentes, de
direitos em colisdo, cf. Bonazzi, 2011. Fialho, 2004, contextualiza este choque de normatividades no quadro
cultural e politico da Atenas sofocleia, mas nio vé no conflito um problema de principio, antes a dentncia de
um desvio pessoal de Creonte, que age injustamente tanto em relacio ao seu papel de chefe da polis como do
oikos. Nesta interpretacio, o abuso do seu poder politico e a violagao dos seus deveres religiosos tiram a Creonte
o estatuto de figura “trdgica’.
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efeito, a fungao social geral da pertenga comunitdria é o principio universal de validade
das pertengas particulares (critério de escrutinio da coeréncia dos seus contetidos de
determina¢io com a sua prépria fungio social). Por outras palavras: a fungio social da
inclusio (raiz genética da pertenga comunitdria em geral) torna-se principio normativo
(matriz universal de legitimagao das pertencas particulares) porque ao tornar-se vetor de
pertenga comunitdria, as crengas, as nogoes de bem e as préticas nio podem responder
unicamente as exigéncias (eventualmente totalmente autorreferenciais, como no caso
das tradigoes religiosas) do préprio estatuto epistemolédgico, mas devem ser compativeis
com a fun¢do publica assim adquirida de vetor de coesio social.

Se os contetidos escolhidos como vetor de coesdo social nao sio adequados a sua
funcao (implicando a subordinagao da inclusio a exclusio, por meio de mecanismos
de constrangimento da liberdade e de desigualdade dos membros da comunidade e
de separagio absoluta ou desqualificagio axioldgica dos ndo membros), explode uma
contradi¢io entre comunidade particular e a sua fungio social geral que torna a pertenga
parcialmente ou totalmente ilegitima, a condigio dos seus membros problemadtica, a
coesdo social inadequada ou radicalmente disfuncional (como é o caso das associagoes
criminais, das comunidades fundadas em critérios de discriminacio externa e de desi-
gualdade e coagio interna etc.).

Conclusao

Os valores e as nogoes particulares (quer dizer: seletivas do ponto de vista dos
contetdos) de bem nio sao negocidveis, ao contrdrio dos interesses e da aplica¢io das
regras. A adesao a uma crenga ou a uma nogao de bem nio pode ser objeto de acordos
compromissérios coextensivos ao grau de consenso adquirido. E o bem que institui o
consenso e ndo o consenso que institui o bem (sendo o consenso um valor em relagio
20 bem que ¢ seu objeto). Mas é preciso reconhecer que toda a nogao particular de bem,
partilhada como fonte de pertenga a uma comunidade, deve ser avaliada na base da
sua capacidade de produzir a qualidade de pertenca (livre, igualitdria e ndo exclusiva)
que certifica a legitimidade social da comunidade em questdo. O principio de inclusio
torna-se, assim, um critério normativo universal de autoavaliagio das comunidades,
em que elas testam a prépria adequagio em relagao a exigéncia geral — de que é garante
operativo o poder politico — de uma coexisténcia social pacifica, justa e livre.

O principio de inclusio exibe assim uma vertente da dignidade humana que no
seu perfil normativo de cariz comunitdrio é complementar a e interdependente da
formulagio individualista da dignidade humana configurada nos direitos do homem.
E na recomposicio destas duas perspetivas que se articula um dispositivo universalista
mas nao abstrato, racional mas nio anti-histérico, exigentemente normativo mas nao
redutivamente jurisdicionalista de defini¢io da dignidade humana, acolhendo na sua
defini¢io a contribui¢io hermenéutica das tradi¢oes culturais e éticas que constituem
o tecido das civilizagoes.

A Europa comum que queremos construir pode nascer unicamente da consciéncia
do pluralismo irredutivel nio apenas dos seus povos, mas do seu patrimonio cultural,
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material e imaterial, feito de racionalidades (juridica, artistica, cientifica, religiosa...)
e de tradi¢oes axioldgicas diferentes e nio assimildveis, capazes contudo de se comple-
mentar, aproximar e convergir numa rede relacional evolutivamente aberta 3 mutua
aprendizagem e a interdependéncia.

E no patriménio cultural recebido do passado e ativado na meméria comunitdria
plural mantida viva pela rede de pertencas (cientificas, artisticas, religiosas, sociais, po-
liticas, nacionais etc.) de que cada cidadao é membro, que se constréi o futuro comum
de uma Europa dos povos e dos cidadios.
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