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Corporalidade e experiéncia religiosa
na igreja Verbo da Vida

Corporeality and religious experience
in Verbo da Vida church
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Resumo: Neste artigo, analisamos as pedagogias da corporalidade exercitadas na igreja neopentecostal
Verbo da Vida. A pesquisa, qualitativa, foi realizada utilizando a observagao direta nos cultos e
eventos da instituicio, bem como realizando entrevista semiestruturada com amostra nio aleatéria
de membros. Ao observarmos os pastores e ministros mobilizando e estimulando os fiéis para o
uso da gestualidade no culto, verificamos que estes, ao sentirem a “manifestacio da unc¢io” em seus
corpos, ativam um conjunto de técnicas corporais. Nisso, os fiéis correm, dangam, pulam, cam-
baleiam e falam em linguas estranhas, sentindo em seus corpos sensacoes de “arrepio”, “alegria”,
“senso da presenca de Deus”, “energia” e “poder”, também associando as sensagdes aos efeitos de
uma “droga” ou de um “energético”.
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Introdugao

Neste artigo, analisamos as pedagogias da corporalidade exercitadas na igreja neo-
pentecostal Verbo da Vida, localizada na cidade de Campina Grande - Paraiba. Para
isso, observamos o conjunto de técnicas corporais que sao transmitidas pelos pastores e
ministros por meio de suas performances discursivas e corporais nos cultos, bem como
consideramos as experiéncias dos fiéis ao adquirirem as formas de usar a corporalidade.
A pesquisa, qualitativa, foi realizada utilizando a observacio direta nos cultos e eventos
da IVV, bem como realizando entrevistas semiestruturadas com amostras nio aleatdrias
de membros da comunidade selecionada.

O presente estudo é um recorte de nossa pesquisa de doutorado que teve como
enfoque a corporalidade e a experiéncia religiosa, temdticas em destaque nos estudos
socioantropoldgicos brasileiros sobre religido ao longo das Gltimas décadas (Maués,
2000; Rabelo, 2011; Cesarino, 2015; Albuquerque Junior, 2018). Todavia, este trabalho
propde uma nova abordagem a discussao, em termos de pedagogias da corporalidade,
tendo como objeto empirico a Igreja Verbo da Vida (IVV). Essa instituigao religiosa, vale
ressaltar, embora neopentecostal, como outras jd estudadas academicamente, contém
caracteristicas e um modelo de corporalidade ainda nio discutidos.

Marcel Mauss ([1934] 2003, p. 211) formula o conceito de #écnicas corporais,
entendendo-o como as diferentes maneiras através das quais os seres humanos sabem
servir-se de seus corpos, variando de sociedade para sociedade e de acordo com a linha
da temporalidade. O estudo das pedagogias da corporalidade envolve os detalhes de
como essas técnicas s3o ensinadas e as experiéncias dos sujeitos ao adquirirem novas
habilidades corporais. Conforme Philip Mellor e Chris Schilling (2010, p. 30), por
pedagogia da corporalidade entende-se os mecanismos centrais pelos quais a cultura visa
transmitir suas principais técnicas corporais, habilidades, disposicoes e crengas, bem
como as experiéncias associadas com a aquisi¢ao dessas maneiras de usar o corpo e os
resultados do processo de incorporagio das referidas técnicas.

Mobilizamos como perspectiva tedrica um conjunto de autores para discutir as
pedagogias da corporalidade colocadas em curso na IVV. Sobre as transmissoes das
técnicas corporais, disposi¢oes e crengas, utilizamos os estudos de Stanley Tambiah
(1985) e Bauman e Briggs, (20006) sobre rituais e performance. No que se refere as
experiéncias corporais dos individuos, utilizamos o conceito de modos somdticos de
atengdo, de Thomas Csordas (2008), e também o estudo de Rebecca Norris (2005) e
de Simon Coleman (2000).

Inicialmente, discutimos como o pastor, agente importante na transmissao da reli-
gido neopentecostal, através de sua performance no culto, atua no sentido de despertar
emocgoes e atitudes nos fiéis, mobilizando-os para a execugdo pratica dos modelos de
corporalidade propostos por ele, agente institucional para a ativagdo de um conjunto
de técnicas corporais.

Posteriormente, focalizamos as narrativas das experiéncias religiosas dos fiéis da IVV,
analisando os sentimentos, as emogoes e as sensagoes corporais que emergiram quando
eles participaram dos cultos e das demais atividades realizadas no 4mbito da organizagao
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religiosa. Os resultados do processo de incorporagao das técnicas, disposigoes e crencas
foram observados através dos sentimentos e das experiéncias que resultam na mudanca
de valores, em disposi¢oes para agir e em qualquer outro aspecto constituido através
do habitus religioso. Ressaltamos que o habitus refere-se a uma disposicio corporal
socialmente estruturada que organiza os sentidos de agao em hierarquias particulares

que predispoem os individuos a maneiras especificas de conhecer e de agir no mundo
(Mellor; Schilling, 2010, p. 30).

Meios de transmissao da religidao neopentecostal

As igrejas neopentecostais, através da Teologia da Prosperidade, propagam a men-
sagem de que todo cristao deve “reinar em vida”. De acordo com essa doutrina, todas as
bénc¢aos jd estao disponiveis aos cristaos, pois tudo ja lhes foi dado de antemao através
do sacrificio de Jesus na cruz. Para ter éxito nessa vida, obtendo aquilo de que neces-
sita, o crente aprende sobre o poder da fé e da confissio. E através da fé, declarando a
“Palavra” e “em nome de Jesus” que se alcanga o almejado — este ato é denominado de
Confissiao Positiva. Nesse exercicio, os fiéis sio convidados a testemunhar, declarando
diante da comunidade, as béngaos ji obtidas. Durante os cultos da IVV, o pastor, maior
autoridade espiritual dentro da igreja, também tem o encargo de proclamar as béngaos
de Deus para a vida de seus membros.

Na ordem minuciosa da liturgia dos cultos da IVV, o pastor é o principal respon-
savel pela formulagio e manutencio de cédigos claros o mais possivel relativos as per-
formances corporais dos participantes. Esse protagonismo na dire¢ao da ativacio das
performances gestuais dos fiéis é exercido pelos pastores durante as pregagdes, através
de modulagdes ascendentes e descendentes da voz e do acionamento de repertérios de
gestualidade corporal.

O pastor, como figura central a ser visibilizada, produz um modelo de corporalidade
que passa a ser observado e incorporado pelos fiéis. Ressalta-se também o que Mauss
(2003, p. 215) descreve como a transmissao de técnicas corporais através da imitagio
prestigiosa, tendéncia de os sujeitos imitarem os atos bem-sucedidos daqueles em quem
confiam, visto que os fiéis imitam a gestualidade da lideranca. Esta, portadora de pri-
vilégios no 4mbito religioso, por ser vista como alvo da “ungao divina”.

Os discursos dos pastores s3o meios eficazes de transmitir as pedagogias da corpora-
lidade através da utilizagao de uma linguagem constituida por uma forga ilocuciondria
ou performativa, nos termos de Austin (1990, p. 25), também assimilados por Stanley
Tambiah (1985, p.119) na sua andlise dos rituais religiosos. Para Austin (1990, p. 25),
as performances discursivas contém uma forca especial, visto que nao simplesmente
significam dizer algo, mas também fazer algo.

Tambiah (1985, p. 130) faz uma adaptacio das ideias de Austin para sua anilise,
expondo que a agao ritual é do tipo ilocuciondria, pois as palavras ditas sob as condi¢des
apropriadas alcancam uma mudanca de estado das coisas ou dos sujeitos, tornando
algo eficaz ou ineficaz, a depender do efeito desejado. Esse aspecto performativo do
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rito também é acompanhado por caracteristicas locuciondrias (referenciais, portadoras
de informacio) e perlocucionérias (com consequéncias para os participantes).

Para a andlise dos rituais a seguir, utilizamos a concep¢ao de Tambiah (1985, p.
119), segundo a qual o ritual é um sistema culturalmente construido de comunica¢io
simbdlica composta de sequéncias ordenadas e padronizadas de palavras e a¢oes, muitas
vezes expressas através de multiplos meios de comunicagio. E nessa perspectiva que
utilizamos, neste trabalho, o termo “performance”, entendendo-o como uma forma de
comunicagao que utiliza gestos e falas padronizados para a transmissao da mensagem
religiosa.

Na IVV, o ritual do culto inicia-se com 0 momento de louvor que antecede a entrada
do pastor no espago onde estd o pulpito. Nessa parte do culto, a musica e a gestualidade
que a acompanham sdo os elementos privilegiados para produzir a conexao dos fiéis
com Deus: com os bragos erguidos, os olhos fechados, a aposi¢ao da mao no coragao,
o franzir dos rostos e o movimento corporal no ritmo da musica, os fiéis acessam o
“tempo extraordindrio” do ritual.

Quando o pastor sobe ao espaco onde estd o pulpito, ele realiza uma ora¢io ini-
cial, que pode ser feita na lingua verndcula — acompanhada pelos fiéis, que comecam a
agradecer a Deus, em portugués, em voz alta ou em siléncio. Quando a oragio é feita
em “linguas estranhas”, os fiéis também adotam a expressao linguistica, cada um a sua
maneira, acompanhando o ritmo da voz e a gestualidade do pastor — a exemplo dos
bragos erguidos e da palma da mao aberta.

Logo em seguida, o pastor continua a dirigir o culto, lendo trechos da biblia e
testemunhando e pregando conforme a temdtica escolhida. Em meio as pregagoes, sao
enunciadas frases positivas, de efeito e de autoafirmagao. A depender da atmosfera do
momento, no tocante as bénc¢ios declaradas pelo pastor, os fiéis, sentados, podem ape-
nas fazer o gesto de imposi¢ao das maos. Conforme ocorrem as declaragées por parte
do pastor — atos ilocucionais —, também se escutam entre os participantes interjei¢oes:
gritos de “gléria a Deceeeus!”, “Amém!”, “Aleluia!”, “E fooorte!”, “Uaaaau!” e “Uh-uh!”.

Em momentos especificos da pregacio, a linguagem do pastor se manifesta como
uma forma de realizar atos e nao apenas de descrever algo. H4 expressoes de gestos e
palavras-chave alinhadas 4 “Confissao Positiva”, com for¢a performativa, e que fazem
decorrer efeitos perlocucionais em termos de atitudes dos fiéis, em termos verbais ou
na forma da corporalidade. Elaboramos o Quadro 1, abaixo apresentado, com alguns
exemplos de enunciados declarados em cultos aos quais assistimos que fazem referéncia a
afirmacio de crencas fundamentais da IVV, provocando nos fiéis uma determinada a¢io.
A partir do quadro abaixo, analisamos as performances desencadeadas nos momentos
de maior efervescéncia religiosa. Optamos por apresentar os enunciados separadamente
por coluna, sendo as atitudes dos fiéis analisadas em relagio a esses enunciados, mas
apenas como ilustragio diddtica para uma melhor compreensao das performances co-
locadas em exercicio pelos pastores da IVV, pois as temdticas destacadas podem estar
mescladas em uma mesma pregagao.
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Quadro 1 — Declarag¢des nos cultos da IVV Sede.

49

. . 4. Batalha . Presenca

1. Expectativa 2. Prosperidade 3. Cura - > o
espiritual do Espirito
. Declare: as . Eu declaro

Coisas . Aquela vida com
. minhas contas . Vamos derrotar  a presenca
a  tremendas vio - enfermidade e
| estdo pagas > o diabo! de Deus na
acontecer! K ja passou. X
este més. sua vida.

b Vai acontecer!

Declare: a falta
nao me pertence.

Vocé é uma nova
criatura curado
e prospero.

Para a gléria
de Deus e
vergonha do
inferno.

Diga: eu estou
avivado.

Clrie expectativa
¢ parao que vai

Eu creio que
aquele derrotado

Vocé estd curado,

em nome de Jesus.

Eu ordeno o
diabo passando

Tenha ousadia
e receba o

acontecer. nao existe mais. vergonha. Espirito Santo.
Todos os
DO O diabo vai ser  Levante sua
Se prepare, recursos vao vir Tome posse humilhado com  voz  fale em
fique pronto! quando vocé estd da sua cura. . ,
determinado sua vitdria. linguas.
Vocé vai Vai chegar . . . .
X . rareney ,  Pegue e receba, Pise, pise Libere o rio,
e progredir como dinheiro para vocé 2 Y : .
. vocé esta curado. no diabo! libere o rio.
nunca antes. alcancar vidas.
A - .. O que Deus Seu dia, seu més Exerca sua
Vocé nao vai sair q > S S & Mergulhe
preparou para seu ano vai ser autoridade
f damesma forma N . em Deus de
vocé é maior abencoado, vocé contra o .
que entrou. . A forma intensa.
do que pensa. estard sarado. inimigo,

Fonte: observagio direta de cultos da IVV/Sede feita pelo pesquisador

Destacamos a for¢a performativa dos enunciados apresentados acima. Alguns deles
usam verbos com for¢a ilocuciondria e sio ditos no modo verbal imperativo, para assi-
nalar o cardter de ordem, como, por exemplo: “Declare...”, “Tome posse...” e “Tenha
ousadia...”. Outros sdo performativos implicitos, pois, ao enunciarem “Vai acontecer!”
(1.a) ou “Coisas tremendas vio acontecer!” (1.c), exprimem um compromisso com

. <« . b2l <« . . b2l 7’
o mesmo sentido de: “Eu prometo que vai acontecer”, “seu milagre vai chegar”. H4
também enunciados performativos explicitos, tais como “Eu ordeno” e “Eu declaro”.
De modo geral, a forma pragmdtica da fala dos pastores expressa uma ordem ou um
compromisso.

Os enunciados destacados podem ocorrer em momentos argumentativos, nos
quais o pastor demonstra a manifesta¢io de seu poder, quando utiliza o seguinte for-
mato: “Tenho algo poderoso da parte de Deus”; “Estou na condi¢io de pai/pastor”;
<« ~ ’ . » <« .

Quando estava preparando a pregagao, o Espirito me falou”; e “Existe algo dentro de
mim maior que o mundo”. Esses modos de descri¢io do estado a partir do qual algo
serd dito procuram conferir legitimidade a pregaciao, em busca de contribuir para sua

P g pregagao, P
eficdcia, na medida em que o discurso estd imbuido do cardter de “verdades de Deus”.
Assim, o pastor torna-se o porta-voz de Deus na Terra.

Conforme Bourdieu ([1996] 2008, p. 60), para a linguagem ser recebida com a
importincia almejada pelo porta-voz, precisam ser asseguradas “as condigoes sociais
que fazem com que ele possa obter que se lhe conceda a importincia que ele atribui a
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si mesmo”. Para construir as condi¢oes de aceitabilidade e eficicia em seu discurso, o
pastor se constitui como um porta-voz autorizado por Deus. O poder de sua palavra
decorre da aceitagao desse lugar que o lider religioso constréi para si e seu discurso. As
condic¢oes sociais de aceitabilidade dos discursos afirmadas por Bourdieu (2008, p. 60)
correspondem as condigoes de “eficicia” dos enunciados performativos destacadas por
Austin (1990, p. 25). Conforme este, a “ineficicia’ de um enunciado ocorre quando
ele ¢ feito por alguém desautorizado ou em condi¢oes inapropriadas.

Prosseguindo a andlise do Quadro 1, observa-se na primeira coluna o que deno-
minamos de Expectativas, descritas através de frases pronunciadas no inicio ou durante
a pregacido. Esses momentos podem acontecer em contexto de estdtica corporal ou de
dinimica corporal. De toda forma, esses enunciados sao eficazes ao produzir expecta-
tivas, na medida em que chamam a aten¢io dos fiéis para o que vai acontecer no culto
e no desenrolar de suas vidas. Os pastores dizem: “Fique pronto!” (1.d) ou “Coisas
tremendas vao acontecer!” (1.c). Aqui, s3o ativados desejos e vontades que ficam tao
mais significativos conforme a mensagem religiosa vai sendo vinculada as necessidades
de cada fiel. Assim, o culto ou o evento tornam-se um acontecimento dnico: “Vocé
nao vai sair da mesma forma que entrou!” (1.d).

Na segunda fileira do Quadro 1, denominada Prosperidade, estao presentes frases
enunciadas no decorrer de alguns cultos, especificamente com tema relacionado a drea
financeira. Ensinam aos fiéis sobre “reinar em vida”, e lhes dizem que “sao filhos do
dono do ouro e da prata” e que “as circunstincias da vida nao podem os afetar”. Apds
uma pregacio bastante emotiva, o pastor, que se movimenta de um lado ao outro do
pulpito e no espago que fica a frente, bate as maos e aponta para a plateia, ordenando
que os fiéis declarem para si mesmos: “As minhas contas estao pagas este més!” (2.a) e
“A falta ndo me pertence!” (2.b). Nesses momentos, o pastor combina o volume alto da
voz, algumas vezes com uma atitude chorosa, aliada as expressoes faciais de contragao
(h4 contragao do musculo do supercilio e do musculo orbital do olho, originando pre-
gas entre eles). Os dedos apontam para a plateia com firmeza; a postura, geralmente,
¢ de alguém que estd na ofensiva, ordenando. A combinacio de voz, gestos e postura
revela o sentimento do momento (indignacio e revolta, ou otimismo e confianga, ou
provocagao), que é transmitido para os fiéis, induzindo-os a sairem de uma posicio de
passividade diante das circunstancias da vida e das “amarras” do diabo.

Quando o tema do culto estd relacionado a prosperidade financeira, hd sempre uma
reagio maior advinda da plateia do que as observadas em cultos com outras temdticas.
Naquele, os fiéis conduzidos pela performance do pastor respondem das seguintes for-
mas: (1) gritando, no formato supracitado; (2) pulando — com movimentos realizados
com os bragos esticados para baixo, ou com cotovelos para trds e bragos flexionados, ou
como um jogador que comemora um gol (saltando e levantando um brago para o alto
com a mao fechada ou aberta); (3) dangando — os fiéis sapateiam com os bragos para
baixo, cruzando-os e abrindo-os; e (4) ofertando — os fiéis fazem doacoes diretamente
aos ministros durante suas pregacoes. Estas sio “ofertas para a vida” do ministrante e
sao realizadas quando o pregador ministra algo que deixa o fiel “tocado”. Os fiéis, que
depositam suas ofertas em recipientes que ficam nas laterais do pulpito, em alguns

REVER e Sdo Paulo ® v. 20 * n. 1  jan/abr 2020



Motricidade, experiéncia do sagrado e as modulagdes de sentidos 51

momentos se dirigem a estes com expressoes semelhantes a do pastor. Essas expressoes
e ofertas, juntamente com as gargalhadas e aos choros, simbolizam a externalizagio
corporal da aceitagao e da aprovacio do discurso do pastor.

Na terceira coluna, apresentamos frases emitidas sobre a Curz na IVV/Sede. Nessa
institui¢ao, observamos que a “cura divina” pode ser realizada no “varejo” ou no “ataca-
do”. O primeiro modelo ocorre geralmente no final do culto, quando o pastor se dirige
a pessoas que tenham expressado estar com alguma enfermidade, impondo suas maos e
orando para que o fiel seja libertado da doenca. A forma “atacado” ocorre quando hd um
nimero grande de pessoas com algum tipo de doenga, ficando cada sujeito responsavel
por tocar em si, impondo as maos no local da enfermidade, enquanto o ministro faz
uma ora¢io com enunciados vistos como tendo for¢a performativa.

Outra alternativa para atender a um grupo grande de fiéis na drea da “cura divina”
é chamar os pastores e lideres que estdo localizados na primeira fileira de cadeiras da
igreja para ajudar impondo as maos nos fiéis. Para isso, uma grande quantidade de did-
conos e diaconisas é mobilizada para segurar os fiéis que perdem o equilibrio ou caem,
como também para cobrir com um pano as partes intimas das pessoas caidas no chao.

Na quarta coluna, apresentamos frases ouvidas em celebracoes na IVV/Sede que
remetem A “guerra espiritual contra o Diabo”, do “bem contra o mal”. Frequentemente
nos cultos da IVV os ministros procuram humilhar o Diabo, exercendo sua autoridade
e enfrentando o “inimigo” — “as vitdrias e conquistas dos fiéis jd sao uma humilhac¢io
para o Diabo”, dizem os pregadores. Ensinam aos fiéis que ¢ preciso mudar a posicao de
passividade diante de Satands. Para isso, precisam ser “comandados pelo Espirito Santo”.

Ao falarem do Diabo nas pregagoes, os pastores adotam uma posigao de autoridade
e deboche. Eles dio chutes no ar, batem o pé no chio e, apontando para baixo, gritam
com o Diabo. Outra forma de humilhd-lo ¢ dando gargalhadas ou rindo pausadamente
(este riso também é exercitado em momentos de “cura divina”, na restauragao da “alegria
de Deus” e na “libertagao de problemas” causados pelas circunstancias da vida ou “pelo
Diabo”). Alguns pastores fazem sinais de armas de fogo e espadas, simbolizando a luta
contra o “inimigo”, e mobilizam o “exército” (os membros) para “limpar a cidade” do
pecado e “derrotar o Diabo”. Em um acampamento no qual estivemos, os fiéis passaram
a imitar os gestos do pastor, dando chutes e socos no ar.

Na dltima coluna (5) do quadro, destacam-se os enunciados performativos re-
gistrados no Culto do Espirito. Nesse tipo de culto, os gestos e as falas dos ministros
direcionam o fiel para um “relacionamento intenso com o Espirito Santo”. Os pastores
costumam dizer que esse nao é um culto normal, ji que nele a emogao e os movimentos
corporais dos participantes sao mais intensos do que nos outros cultos (como os Cultos
de Celebragao). Os pastores instruem os fiéis a levantar os bragos, a se movimentar e
a falar e cantar em “linguas espirituais”. Em diferentes cultos registramos momentos
de falas de pastores e ministros concedendo a licenga performdtica para os fiéis agirem
mais abertamente, proferidos das seguintes formas: “levante o braco, fale em linguas
e o resto é com vocés’; “ndo hd limite para o Espirito”; “fique em niveis maiores no
Espirito”; “esteja aberto para uma bagunca santa no nosso meio”; “um culto como esse
¢ para extravasar’; “para o Espirito chegar é preciso mexer seu corpinho”; “ndo contenha
o fogo dentro de vocé”; e “Deus td chamando uma geragao para perder o controle”.
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O louvor que antecede a oragio e a pregacio nos cultos do Espirito ¢ mais in-
tenso do que nos demais cultos, progredindo o andamento do nivel da emogio e da
mobilidade dos fiéis. Dependendo do pastor/pregador, a participagao dos integrantes
do louvor ¢ continua, tocando enquanto o pastor ministra e criando uma atmosfera
através da musica.

Nos momentos de louvor, os espagos vazios do templo sao ocupados por corpos
de fiéis ajoelhados, sentados, de modo curvado na dire¢ao do chio ou abragando a si
mesmos. Observam-se também corpos em movimento — fiéis caminhando de um lado
para outro, pulando e dancando. Os fiéis parados ou em movimento realizam oragoes
no formato silencioso ou em voz alta, “conversando com Deus”. Alguns choram, ou-
tros sorriem. Ocorre também o toque corporal, técnica que poe em contato fisico direto
dois ou mais participantes de celebragdes religiosas (Maués, 2000, p. 123). Esse toque
ocorre nas seguintes maneiras: (1) os jovens se abracam, realizando oragées; (2) cami-
nham pelos espacos vazios abragados; (3) se impoem as maos'; (4) utilizam a unc¢io de
m3os, técnica realizada quando um dos fiéis segura o ombro do outro com uma mao
enquanto com sua outra mao realiza movimentos repetidos como uma p4, que pega e
leva “o fogo do Espirito”, jogando-o em diregdo a barriga do outro fiel, “enchendo-o
do Espirito Santo”.

No momento da pregacio, quando os pastores sobem ao espago em que fica o
pulpito, passam a falar em linguas, a cantar, a gesticular com os bracos, a pular, a sapa-
tear, a gritar e a sorrir. H4 uma intensa interaco com a plateia, quando os ministrantes
dirigem-se a um e a outro manifestando os “dons do Espirito Santo” (a Palavra de
Revelagio, a Profecia e a Cura). A énfase discursiva nesses momentos defende que os
participantes do culto nao sejam apenas consumidores, aqueles que somente querem
receber, mas doadores. Insiste-se que todos os presentes tém algo para dar. Com isso,
os fiéis passam a exercer os “dons do Espirito” uns com os outros.

O desfecho da participagao dos pastores é realizado de acordo com o estilo de cada
um deles. Alguns sugerem que os fiéis saiam do lugar e orem em dupla ou trio, “decla-
rando os desejos que vém ao coragio”. Outros chamam um grupo de pessoas a frente
do pulpito e, junto a outras liderangas, oram e impdem as maos em cada sujeito. H4
aqueles que pedem ao grupo que foi chamado 2 frente que dé as maos ou os bragos,
formando um circulo, para receberem oragées de avivamento. Nesse final, ¢ elevado o
grau emocional que induz 2 catarse coletiva, a “embriaguez” e ao “repouso no Espirito”.

O intenso nivel emocional que ocorre no culto do Espirito favorece a irrupgao das
corridas no espago do templo. Os fiéis correm aceleradamente em volta da plateia, pelos
corredores do templo, sem olhar para trds até a chegada, que muitas vezes coincide com
o ponto de partida. As corridas ocorrem nos momentos de pregacao, quando a perfor-
mance do pastor, unindo gesto e fala, motiva as pessoas a essas performances corporais.
Falas como “Eu declaro” e “Eu ordeno” acompanham enunciados com solucoes para

1 Algumas das técnicas corporais, a exemplo da imposi¢io de maos, da glossolalia e do repouso no
Espirito, evidenciadas nos momentos de louvor, foram observadas em estudos focados em comunidades pen-
tecostais (Albuquerque Junior, 2018), neopentecostais (Cesarino, 2015) e carismdticas catdlicas (Maués, 2000;
Silva, 2018).
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as necessidades concretas ou para que os fiéis fiquem em “niveis maiores no Espirito”,
“sentindo a presenga de Deus”. A voz do pastor é emitida em alto volume, com a pre-
senga de gritos euféricos. Em relacio aos gestos, o pastor aponta repetidamente para
a plateia e, sempre circulando de um lado a outro, as vezes balanga os bragos e pula.
Geralmente, correr é uma prdtica de jovens e adolescentes que ocorre mais frequen-
temente em cultos como o do Espirito, o dos jovens, o dos adolescentes e em outros
eventos promovidos pela IVV para esses segmentos. No entanto, foi possivel observar
o publico adulto correndo quando, por exemplo, o Apéstolo daIVV aisso lhe interpe-
lou. Na pregacio desse lider, foi explicitado que, independentemente da posicao social
(idade, profissdo e classe), o crente deveria se “entregar ao mover do Espirito”. Para o
ap6stolo, aquele ambiente nao é “lugar de ficar socialmente correto”, nao adiantando
“um médico ou advogado ficar socialmente correto e nio ter fogo selvagem”.
Bauman e Briggs (2006, p. 196) afirmam que a avaliagio da habilidade e da efi-
cicia dos talentos dos performers pela audiéncia é uma dimensao central na andlise
da performance. Na IVV, a avalia¢io do performer pela audiéncia é feita pelo nivel de
respostas dos participantes dos cultos. O pastor talentoso e de sucesso provoca emo-
¢oes e desperta reagdes corporais. Ele consegue mobilizar e sensibilizar a massa de fiéis
e orquestrar seus movimentos, que culminam em éxtases, convulsdes e “descansos no
Espirito”. Um pastor “morno”, com baixo desempenho, dificilmente conseguira, por
exemplo, arrecadar ofertas para si, e ndo receberd dos fiéis relégios, dinheiro, sapatos e
outros utensilios que sao ofertados aos pastores avaliados como “quentes” e “de poder”.
Salientamos que esse tipo de doagao se distingue da arrecadacio dos dizimos e ofertas.
Por fim, da mesma forma que a plateia corresponde aos estilos de oracoes em lin-
guas no momento inicial, passa a expressar, verbalmente e corporalmente, a sua con-
cordincia com o que é enunciado na pregacio. Conforme Tambiah (1985, p. 119), h4
redundancia e repetigao no processo ritual, nao somente porque hd reproducio verbal
dos enunciados, mas porque a mensagem transmitida nos rituais é repetida através de
vérios meios. Nesse caso, a pregacio, a performance, o louvor e a oragao correspondem
aos multiplos meios de transmissao da mensagem religiosa. Em cultos especificos, como
o Culto do Espirito, esses meios s3o acionados simultaneamente, criando um ambiente
emocionalmente intenso para os fiéis “sentirem a presen¢a de Deus”.

Experiéncias religiosas na IVV

Em relagio a experiéncia religiosa, foram considerados os sentimentos, as emo-
¢oes e as sensagdes corporais dos sujeitos participantes das atividades realizadas pela
comunidade religiosa. Ao adentrarem no contexto de uma determinada religido, os
sujeitos passam por um conjunto de rituais regulados institucionalmente, em que as
vérias experiéncias sao estimuladas e estruturadas de modo a provocar certas sensagoes,
emocoes e estados mentais (Mellor; Shilling, 2010, p. 32).

A comunidade aqui estudada tem um foco acentuado na dimensao da experiéncia,
centrando-se nos aspectos emocionais e corporais através dos quais os fiéis podem ex-
perienciar a religiosidade por ela proposta. As transformagdes de vidas que objetivam
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ocorrem especialmente através de momentos de experiéncia que valorizam o estimulo
aos cinco sentidos como mediagio do encontro dos sujeitos com Deus.

Propiciando o que ¢ definido na IVV como “momentos poderosos de encontro
com o Espirito Santo”, entende-se que, na comunidade, é por meio do corpo que o
divino ¢ experimentado. De acordo com Rebecca Norris (2005, p. 186), esse tipo de
religiosidade se baseia na concepgao de que ¢é através do corpo que o conhecimento e
a experiéncia religiosa sao transmitidos e aprendidos.

O conceito de Thomas Csordas (2008, p. 372), denominado de modos somdticos de
atengdo, é uma ferramenta que nos permite apreender as maneiras pelas quais os sujei-
tos experienciam a religido. Partindo de uma inspiragao fenomenolégica, o autor faz o
exame de duas teorias: a de Merleau-Ponty, que problematiza a percep¢io (refletindo
sobre o conceito de pré-objetivo), e a de Bourdieu, que situa a corporeidade como
espago antropoldgico da pratica (refletindo sobre o conceito de habitus).

Csordas (2008, p. 372) desenvolve, por sua vez, o conceito de modos somdticos de
atengdo, que sao as “maneiras culturalmente elaboradas de estar atento a e com o corpo
em ambientes que incluem a presenca corporificada de outros”. O autor enfatiza que
a aten¢io envolve um engajamento sensério e também um objeto. Estar atento “a”
refere-se 4 atengdo ao corpo no mundo, isto é, as sensagdes corporais. Mas, como essa
atengio envolve um meio intersubjetivo que ocasiona a sensagdo, prestamos aten¢io
“com” o corpo. Desse modo, Csordas (2008, p. 372) propde a compreensio da elabo-
racio cultural do engajamento sensério.

O modo somidtico de aten¢io denominado de “un¢io” foi trabalhado por Csordas
(2008, p. 375) quando se refere as prdticas dos curadores carismdticos. No nosso
trabalho, focalizamos como esse modo somadtico é experienciado por fiéis da IVV, co-
munidade na qual a “ungao” se refere ao poder de Deus, evidente no ambiente e nas
pessoas. Quando manifestado esse poder, os fiéis sio contagiados e desencadeiam reagoes
corporais. Durante nosso trabalho de campo, observamos que os fiéis frequentemente
relatam que a “ungio estd forte” ou que “foram pegos pela ungao”. Eles descrevem essa
sensacdo como “arrepio”’, “alegria”, “senso da presenca de Deus”, “leveza”, “refrigério”
e “energia’.

O “cair no Espirito” é uma técnica corporal que ocorre em momentos nos quais
os fiéis sdo “pegos pela un¢io”. Essa prética foi constantemente presenciada na IVV.
Geralmente, acontece ap6s a pregagio e o louvor, quando os fiéis sdo chamados a se
“entregar ao Espirito”. Assim, a partir da imposi¢ao de maos sobre os fiéis, tocando-os
e realizando oragdes na lingua vernicula, alternadas com as feitas em linguas estranhas,
eles caem ao solo, amparados pelos didconos. A énfase discursiva dos fiéis entrevista-
dos sobre suas quedas foi a de que, com os olhos fechados e “conscientes sobre o que
acontecia nos arredores”, “o corpo nao suportou o poder da ung¢ao’.

Entao, jd acontece de eu cair na ungio, e quando eu cai na ungao, aparentemente,
quem tava vendo de longe via que eu tava apagada, mas eu nio tava apagada. Eu tava
consciente, eu percebia o que tava acontecendo ao meu redor, escutava. Eu tava com
o olho fechado, mas eu sentia uma presenga de Deus muito forte dentro de mim. As
vezes eu até queria levantar, mas era uma ung¢ao muito forte que eu nio conseguia.
E também nio queria. Tava muito bom ali... E, assim, depois de um tempinho eu
consigo me levantar e voltar pro meu lugar, mas com uma presen¢a muito forte de
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Deus ainda. Eu sentia uma paz muito grande, eu sentia uma vontade realmente de
falar em linguas, mais forte, sabe? Eu me sentia conectada com Deus de uma forma
mais intensa do que o normal. Tudo isso acontecia em um Gnico momento. E como
se fosse tudo de uma vez (Maria?, entrevista pessoal, 2018) .

55

O “cair na un¢ao” envolve a passividade do corpo, que é, entdo, “dominado pelo

poder divino”. Também observamos que se espera que esse tipo de experiéncia ocorra
espontaneamente: “Vocé cai e nem sente. Parece uma pena”, informou uma entrevista-

da. A percepgao relatada por Maria sobre suas experiéncias foi recorrente entre nossos
entrevistados: a sensagio da “presenga de Deus” e de “uma paz”.

Em relagao ao “batismo no Espirito Santo”, evidenciado pelo falar em linguas, ob-

servamos que hd todo um esforgo por parte do “nascido de novo” para que ele aconteca.
Observamos que os momentos emocionalmente intensos, estimulados pelo pastor e pelas
musicas de adoragio, sao ocasides em que esse tipo de evento ocorre. Segundo lideres

entrevistados, eles tém um papel ativo para que os batismos no Espirito acontecam.
Carlos, um fiel da IVV, nos contou que o seu batismo no Espirito Santo ocorreu no
Acampamento da igreja, quando passou a falar em linguas:

[...] as pessoas comegaram a falar em linguas, tinha um louvor muito tocante, e eu
comecei a orar: “Senhor, eu quero ser batizado, eu quero ter essa experiéncia com o
Senhor”. E eu comecei depois a falar e o pastor dizendo 14 “olhe, vocé” que td aqui e
nao ¢ batizado com o Espirito Santo, deseje, comece a orar dizendo assim ‘Senhor,
eu desejo ser batizado, desejo experimentar isso, porque ser batizado é uma ordem do
Senhor, eu quero ser batizado™. E foi assim minha oragio, né? Eu comecei a chorar
muito e dizer “Senhor, eu quero, eu desejo ser batizado, eu desejo sentir o Senhor mais
forte, mais intenso”... E ai eu botei um pouco de forga, com medo de t4 inventando
algumas palavras, porque como ¢ uma coisa que eu nio conheco, eu posso inventar ou
eu posso falar o original, verdadeiro. Mas é fé. E eu comecei a falar algumas palavras,
comegou devagarzinho, comegou a vir, comecou a vir, comecei falando... Eu chorei.
Chorava muito, sabe? Eu chorava porque eu sentia algo, havia um sentimento muito
forte. E nio era um sentimento de “ah, t6 triste, t6 alegre”. Nao era isso, era um senti-
mento muito forte, incontroldvel até, as vezes, um sentimento da presenga de Deus...
Me trazia, realmente, como se Deus tivesse perto de mim naquele momento, sabe?
Eu chorava muito... sendo grato. Esse choro nao era um choro de tristeza, mas era
um choro de alegria, de gratidao pela vida, pela salvagao, sabe, por quem Deus era. E
comegava a lembrar quem eu era... e quio feliz eu estava naquele dia, por ter tido esse
contato com Deus. Foi algo muito forte mesmo, eu chorava de alegria, de gratidao e
me forcei, “eu vou falar em linguas, eu vou”... E comecei a falar umas palavrinhas, e
foi vindo, e foi vindo... E de repente eu comecei a falar muitas palavras que eu nio
conhecia... Foi minha for¢a, mas eu ndo conseguia as vezes até controlar a velocidade
que as palavras vinham, palavras estranhas, mas eu tava gostando daquilo. Era algo
que eu falava, mas nio era algo de mim, era algo do Espirito e totalmente consciente,
orando... Mesmo, mesmo eu falando em linguas, sem saber o que estava fazendo,
falando, mas eu tinha consciéncia do que tava acontecendo, eu tava chorando, mas
eu tava em pé, eu tava em pé, eu tava com os bracos levantados, eu tava desejando
aquele momento (Carlos, entrevista pessoal, 2018).

Constata-se na fala de Carlos sua experiéncia pessoal de falar em linguas estranhas

em um momento de “contdgio”, no qual experimentou sintomas fisicos e emocionais.
De acordo com os entrevistados, eles falam as linguas estranhas em todos os ambientes,
em momentos coletivos e particulares, por exemplo, quando estdo em seus lares. Por

2

Todos os entrevistados estdo sob nomes ficticios, para preservar a identidade destes.
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outro lado, no caso de Carlos, havia um engajamento sensério-motor de sua parte,
que envolvia visdo, audigio, cinestesia e cenestesia. Carlos estava envolvido pelo louvor
e pela pregacio, focando também sua atencdo a coletividade envolvente que “falava
em linguas” e compartilhando das mesmas técnicas do corpo ativadas no ambiente
religioso. Como cenestesia, que sdo impressoes sensorias internas nao especificas que
resultam numa impressdo geral de bem-estar ou mal-estar, destaca-se a sensagio forte
que Carlos descreve como “presenca de Deus” e “como se Deus estivesse perto”, que
posteriormente se transformou em um sentimento de alegria e gratidao.

J& como cinestesia, conjunto de sensa¢oes que nos permite a percep¢ao dos mo-
vimentos corporais, através das quais temos as informagdes da posi¢do do corpo em
relagdo ao ambiente 4 nossa volta, destaca-se 0 momento em que Carlos percebeu o
préprio corpo na experiéncia: “eu tava chorando, mas eu tava em pé, eu tava em pé, eu
tava com os bragos levantados”. Assim, em concomitincia, havia um ambiente emo-
cionalmente intenso e um engajamento corporal de Carlos para comecar a “falar em
linguas”. O engajamento dos sentidos na experiéncia, como descrito pelo entrevistado,
aponta para certo encadeamento de observacio, repetigio e treino da atengio, com o
objetivo de aquisi¢do de certas habilidades e sensibilidades que se transformam em
disposi¢des duradouras, ou seja, algo que se conquistou.

Para Norris (2005, p. 188), quando os sujeitos passam a vivenciar uma religiao,
a repetigdo dos rituais muda a experiéncia do praticante a medida que ele desenvolve
habilidades corporais. Segundo a autora, no processo de repetigio sistemdtica de eventos
rituais para a produgdo de emogdes e sensagdes, as tradigoes religiosas sdo transmitidas
e recorrentemente treinadas através de gestos ou posturas rituais. Isso significa que, ao
visualizar uma postura ritual, o participante tem a experiéncia multidimensional de
recordar a imagem dessa postura e as emogdes associadas a ela. O sujeito experiencia,
portanto, uma fusio entre a imagem e o corpo, na medida em que a imagem ativa
impressoes sensoriais e sentimentos associados a posi¢io a qual se vincula.

Ainda conforme Norris (2005, p. 190), gradualmente, mas também em saltos
repentinos, na medida em que o corpo se torna sintonizado para alcangar certos tipos
de experiéncias, as dimensdes fisicas e emocionais das atividades religiosas se tornam
uma experiéncia pessoal incorporada.

A repeti¢do de uma postura corporal (como ficar em pé com os bracos erguidos),
a0 som de certo tipo de musica e com certos estimulos narrativos, faz emergir imagens
associadas a sentimentos (como a forte alegria narrada por Carlos). As associacoes entre
posigoes ritualizadas, imagens e sensa¢oes tornam-se possiveis porque a memoria também
armazena experiéncias sensoriais, ¢ quando uma lembranca emocional é lembrada, ¢
experimentada novamente (Norris, 2005, p. 190).

A manifestacio da un¢io no culto estd diretamente relacionada aos momentos de
exercicio do “dom divino da Palavra de Revelagao”. Nesses momentos, a atenc¢io dos
fiéis estd direcionada ao pastor, que anuncia em védrios momentos de sua performance:
“Fique pronto! Coisas tremendas vao acontecer!”. Quando os pastores enunciam as
“revelacoes”, um conjunto de rea¢oes corporais pode emergir dos participantes, que
narram essas reagdes como “celebragoes”. De acordo com Carlos, o uso da corporalidade
nas corridas foi ocasionado num momento de forte uncao:
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Com relagio a corrida, quando vocé td sentindo o Espirito Santo de uma forma mais
intensa... O que ¢ esse sentir o Espirito Santo? O que é quando eu digo “ah, senti o
Espirito Santo?”. Vocé realmente sente mesmo, seu sentimento, o seu corpo, uma, que
a gente chama de uncio... a ungio de Deus é como se ndo conseguisse administrar, ¢
algo muito forte. Nio ¢ algo administrado como um sentimento que vocé consegue
administrar. Ele vem de alguma forma que vocé tem que botar pra fora de alguma forma.
E quando eu corri, era um sentimento muito forte na hora, e meu estado de espirito
naquele momento era de alegria intensa, que a Biblia chama de alegria indizivel. Eu
nao conseguia... dizer, eu no... um riso s6 nio ia... nio ia demonstrar todo aquele
sentimento. Entdo tinha que correr, eu tinha que fazer algo mais forte pra extravasar.
Pronto, encontrei a palavra. Extravasar aquele sentimento que tava dentro do meu
coragao, sabe. Nﬁo era um sentimento que me vem... E um sentimento tio bom, que
eu gostaria... E como se vocé tivesse tomado uma... eu nio vou dizer uma droga, nio
é essa a palavra, mas como se tivesse tomado um remédio muito forte, um energético
muito poderoso e vocé ndo conseguisse administrar aquela... aquele efeito colateral.
Quando eu corria eu sentia uma adrenalina muito grande. E apés a corrida, quando
eu corria, correr assim dentro da igreja mesmo, em volta das cadeiras, de toda a drea
da igreja, corria, mas eu corria meio assim “Senhor, eu estou correndo aqui, mas eu
estou extravasando aquilo que o Senhor estd colocando dentro de mim”. Depois da
corrida passava mais, era extravasado aquele sentimento de muita... de muita... de
muita alegria e af vinha a calmaria e voltava meu estado normal de emogoes... e ok.
Eu ficava ali, orando, tal... Quando eu ria no Espirito, as vezes voce i, incontrola-
velmente, é a mesma coisa, uma al;gria indizivel, vocé ndo... E uma alegria tao forte
que vocé nao consegue explicar. E uma alegria que a sua vontade ¢ s6 rir (Carlos,
entrevista pessoal, 2018).

Vejamos que na experiéncia de Carlos aparece novamente a percep¢ao cenestésica,
narrada como um sentimento “muito forte”, “muito bom” e também uma “alegria
intensa”. Mas, agora, ele associa essas sensagdes ao efeito de uma “droga”, um “remé-
dio” ou um “energético”. Essas sao formas a partir das quais ele percebe seu corpo na
experiéncia. Assim, essa energia ¢ administrada pelo seu corpo através das corridas, o
que ele chama de “extravasar”, até voltar a seu estado “normal”.

S0 momentos especificos, sio momentos que dependem muito da palavra que foi
ministrada, depende da situagio que vocé tem vivido naquele momento, da fé que
vocé tem que exercer. Assim, momentos que eu tava vivendo da minha vida, as vezes
eu vivia uma pressao muito grande, uma pressio ou de contas, ou uma presséo. .. en-
fim, de pessoas... ¢ af as vezes aquela palavra daquele pastor, daquele ministro vinha
motivando, que Deus era meu senhor, que Deus cuidava de mim, e ele comegava a
citar versiculos da Biblia em que Deus falava coisas sobre a minha vida, que eu era
filho, eu era amado, eu era béngio... eu era préspero em Cristo Jesus, que eu era her-
deiro e coerdeiro com Ciristo... passagens biblicas que diziam quem eu era em Deus
e quem Deus era pra mim. Isso era... que a gente chama... a gente chama, na igreja,
de “revelado”. Aquilo era revelado no meu coragao, era como se eu entendesse. Era
como as pessoas dizem aquela expressao “eureka’, né? (Carlos, entrevista pessoal, 2018).

Na fala de Carlos, aparecem as circunstancias vivenciadas no contexto de receptivi-
dade da mensagem: “uma pressao muito grande, uma pressao ou de contas”. Assim, as
palavras de motivagao e otimismo do pastor, narradas por Carlos como “Deus cuidava
de mim” e “que eu era filho, eu era amado, eu era béngao”, se enquadram num con-
texto variado de recepgio e, quando assimiladas por cada ouvinte, sao recebidas como
se fossem direcionadas para cada participante. Além das palavras de perseveranca, os
pastores também fazem “revela¢oes” sobre problemas financeiros e amorosos. Vejamos
0 que posteriormente o entrevistado nos relatou:
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Depois da palavra entra um momento de oragio, existe um louvor... Claro que existe

toda uma atmosfera, um ambiente que ajuda os sentimentos aflorarem. Eu sei que
nao ¢ s6 sentimento. Nio ¢ sé sentimento, ¢ algo que vem da parte de Deus mesmo,
e eu sinto. E af pronto, aquilo é revelado pra mim, eu entendo quem eu sou em Deus,
eu entendo que sdo pressoes que eu estou passando, sio coisas que tém acontecido
na minha vida que é s6 um momento. E eu sei também que existe a forca do Diabo,
de querer me tirar daquilo que Deus tem, e mostrar que eu no sou capaz, que nio
posso... Entdo nesses momentos eu consigo entender, “rapaz, nio, é mentira, eu nio
sou isso”... Eu jd comi muitos frutos disso, sabe? Jd comi muitos frutos com relacio
a isso (Carlos, entrevista pessoal, 2018).

As emogoes desencadeadas pela oragao em linguas e pelo louvor — para os fiéis,
“Deus pode falar através da musica” — afirmam o que foi revelado na pregagao. Outra
entrevistada, Carla, associando a igreja a um hospital, afirmou buscar “remédios” para
suas tristezas e desilusdes amorosas no culto:

Muitas vezes eu cheguei muito triste e precisando de uma palavra... Muitas vezes
foi o que aconteceu. Deus falou “filha, fica calma que eu t6 cuidando de tudo, t6
providenciando tudo”... Eu chego na igreja com uma necessidade que ninguém sabe.
Deus sabe minha necessidade. Que eu t6 precisando de uma palavra sobre aquela. ..
aquilo que eu td passando no momento. Pronto, um exemplo, eu tava... depois que
eu e [namorado] a gente rompeu, eu fui pra igreja e eu tava assim, bem pensativa...
Entao Deus falou comigo através de um ministro l4. Ele nao sabia. Mas ele disse muita
coisa... Deus falou muita coisa comigo ali, naquele culto, eu sei que ndo foi em vao.
Deus, ele faz assim, as vezes a gente ndo sabe o que vai acontecer, mas Deus jd tem
um plano naquela noite. Entdo, quando as pessoas comegam a gritar, a responder
aquilo ali, que aquilo ali ¢ uma resposta, né... muitas pessoas foram ali querendo
resposta, e quando o pastor é guiado pelo Espirito Santo, alguém que td 14, e comega
a declarar aquilo, quando o povo comega “aleluia”, e gritar, e correr, recebeu aquilo
pela fé (Carla, entrevista pessoal, 2018).

Torna-se problemdtico interpretar as “revelacoes” e “celebragées” como simples-
mente causa e efeito, e perder de vista que os fiéis narram as revelagdes como algo para
se “receber”. O sujeito participante do culto espera do pastor uma palavra singular
para si, que ¢ canalizada através do corpo. A expectativa pela “Palavra” pode provocar
um estado de ansiedade — perceptivel no depoimento de Carla, quando ela enuncia
que estava “precisando muito de uma palavra” e “chego com uma necessidade” — que
demanda maior atengio e sensibilidade ao que vai ser pronunciado. Nesse sentido,
quando a entrevistada vai ao culto na expectativa de que “Deus tem um plano naquela
noite” e, por outro lado, o pastor afirma que “coisas tremendas vao acontecer”, passa a
emergir a possibilidade do “recebimento”.

Ressaltamos que os fiéis ndo estao simplesmente em busca de resolugoes de problemas
concretos, mas também a procura de uma experiéncia transcendente, assinalada pela
expressdo frequentemente ouvida do desejo de “ficar cheio do Espirito”. A busca por
essa experiéncia torna-se recorrente. Cada fiel procura uma superagio da experiéncia
anterior para ficar em “niveis maiores no Espirito”. Como vimos, o pastor é o mediador
responsavel por conduzir os fiéis nesse processo, sendo também avaliado nessa fungao.
Quando a prega¢io ¢ “bem-sucedida”, com o registro de muitos sinais do poder que
circulou na celebracio religiosa, surge o reconhecimento do pastor como “homem
usado por Deus” ou “homem ungido”.
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Outro elemento ressaltado nas entrevistas foi a queixa em relagio a vida mundana
de quando ainda nio se “nasceu de novo”, marcada por um “vazio”. Por outro lado,
a0 se converter, as pessoas entrevistadas, a exemplo de Carla, descrevem a sensagio de
completude a partir da experiéncia de ficar “cheia do Espirito™:

Quando a gente t4 cheio do Espirito a gente ji nio... nio pensa mais sobre o que...
sobre a vida, é tomado pelo Espirito Santo, entdo j4 é uma nova dimensio. E tipo...
Eu digo assim, no louvor, quando a gente t4 adorando a Deus nada falta naquele mo-
mento. Nao h4 falta, entendeu? Deus td suprindo de uma forma tao sobrenatural que
nada falta. Entdo a questio do Espirito Santo, ele vem preencher um vazio. Preenche
um vazio. E, isso é s6... isso ¢ tipo respondendo ao que ele quer. Assim, se a igreja ta
em uma ungao, entdo eu comego a sentir aquilo também. De correr, eu nio sou muito
de correr na igreja, mas eu jd gosto de dar gléria a Deus, de dangar no momento. E a
questdo de cair, nao sei se vocé jd viu (Carla, entrevista pessoal, 2018).

No trabalho de Coleman (2000, p. 127) sobre os pentecostais suecos, o autor
expoe que as palavras atravessam um fluxo continuo de internalizagao/externalizacio
que permeia os corpos dos fiéis e gera uma corrente de circulacio verbal. No processo
de internalizacio, Coleman (2000, p. 127) chama atengao para o fato de que os fiéis
nio consideram estar interpretando a Biblia ou os sermdes inspirados, mas que estdao
“recebendo” ou incorporando um entendimento para ser compartilhado. As palavras
“poderosas” e “ungidas” do pastor, assim como os versiculos biblicos lidos, sao me-
morizadas e incorporadas a pessoa, transformando-a numa representa¢io que anda e
fala deste poder em sua vida cotidiana. Assim, quando adquirido o habitus religioso,
os crentes passam a externalizar as palavras e atitudes dos pastores e dos personagens
biblicos, procurando alcangar os mesmos resultados.

A externalizagao, conceituada por Coleman (2000, p. 131), relaciona-se ao nosso
trabalho, por exemplo, quando os fiéis sao instados a tornarem-se “doadores”, o que, na
IVYV, se configura mais como uma exigéncia do que como uma orientago. As palavras
incorporadas sdo externalizadas na interagao entre os fiéis em momentos especificos
dos rituais, quando se formam grupos de dois ou trés deles, e também nos momentos
extrarritual, na vida cotidiana.

Os fiéis da IVV, com o corpo socialmente moldado, recebem (internalizagao) a
palavra no momento da prédica, quando impdem as maos, erguem os bragos, correm,
dangam, pulam e gritam. Também transferem as palavras “ingeridas” (externalizagao)
de forma performadtica, quando passam a tocar o outro (através de maos dadas, de maos
no ombro ou na cabega do outro ou de um abraco, por exemplo). Na transferéncia
da mensagem pelos fiéis hd, também, uma for¢a performativa, observada quando o
poder do Espirito Santo é transferido do corpo da pessoa para o ambiente ou para
outro sujeito.

Em dois momentos fomos abordados nos cultos da IVV: a primeira ocasido, no
culto dos jovens, e a segunda no culto do Espirito, alvos dessa rede de circulagio da
palavra e das experiéncias, quando os fiéis externalizam o que estd internalizado neles.
O primeiro fiel que nos abordou falou que “coisas boas estavam para acontecer”, que
questdes da “vida financeira estavam sendo resolvidas, como um né desatando”, e orou
para que “todas as dreas da vida fossem bem”. Na segunda ocasido, apds sermos abor-
dados por um profeta, um fiel por tris passou a dizer “sucesso em sua vida”.
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Destacamos que essas palavras “liberadas” pelos fiéis sao proferidas de forma re-
corrente nos sermoes dos pastores/pedagogos e, ao serem transferidas, com os toques
corporais, como os abragos e a imposi¢ao de maos, representam externalizagoes do “poder
do Espirito Santo” que os fiéis experimentam em si, nos seus corpos. Elaborada uma
rede de circulagao de palavras, os fiéis que “deram a palavra” aguardam reciprocidade,
nao necessariamente pelo receptor da mensagem, para “retroingerir” o poder doado ou
transmitido pela externalizagao.

O trabalho de Coleman (2004) nos permite refletir sobre o sistema de dddiva, num
sentido maussiano, marcado pelas trocas realizadas entre o pastor e os fiéis nos momentos
de pregacgao na IVV. H4 uma reciprocidade que coloca em circulagio palavras, objetos
e recursos financeiros. Como relatado pelos fiéis, as ofertas aos pastores sio formas de
gratidao pela palavra recebida e pelo “mand” outorgado. Essas ofertas aparentemente
sa0 espontineas, nao rotinizadas e nao criam lacos duradouros ou dividas entre os
sujeitos envolvidos, pois os fiéis reconhecem que a mensagem foi de inspiragao divina,
sendo o pastor o seu receptdculo. No entanto, aqueles reconhecem na figura deste um
homem “ungido” e mediador do sagrado, sendo, portanto, digno de gratidao pelo que
consegue transmitir.

As palavras colocadas em movimento pelos pastores ocasionam duas situagoes: a
primeira se configura quando os fiéis “recebem” as palavras e ofertam objetos ou dinheiro
como forma de gratidao. Essas ofertas recebidas pelo pastor sdo vistas como efeitos de
sua obediéncia: “ele plantou no Reino de Deus e estd colhendo”. A segunda ocorre na
medida em que as palavras recebidas sdo internalizadas pelo fiel e, posteriormente, dis-
tribuidas nas interagoes com os outros fiéis, quando passa a externalizd-las, compondo
a rede de circulagao da palavra.

Cabe também destacar que a experiéncia de se “encher do Espirito Santo” é com-
pardvel a de alguém que ingere bebida alcodlica: “As consequéncias é parecido com
quando alguém que bebe. Vocé fica um pouco trevaliando. Vocé as vezes pode cair, as
vezes vocé ri incontrolavelmente” (Flavio, entrevista pessoal, 2018).

“Beber do Espirito” materializa-se nos corpos dos fiéis a partir do momento em
que se apresentam sinais fisicos dos efeitos da “embriaguez”. Alguns fiéis narraram que
em alguns momentos o “poder” ou a “energia’ que sentiam em seus corpos era tao forte
que perdiam o equilibrio ou nao conseguiam se segurar. Por isso, ficavam cambaleando
pelo templo, com tremor no corpo ou, entdo, cafam no chio. Isso geralmente acontece
quando eles realizam oragoes impondo as maos, se abragando ou por meio da “uncio
de maos”. Lembramos que esta dltima técnica consiste no momento que o fiel pega o
poder divino como se estivesse manuseando uma p4d, como se ele fosse algo palpavel,
depositando-o na barriga de outro, intensificando a experiéncia religiosa de quem recebe.

Por fim, nas interacoes descritas, a0 mesmo tempo em que os fiéis internalizam/
externalizam as palavras “ungidas”, também transmitem uma energia que, materializada
nos corpos dos fiéis, podem ocasionar efeitos como a “embriaguez”. Esses compromissos
com o corpo sio possiveis na medida em que os fiéis estdo em um habitus particular
que lhes permite adquirir habilidades e orientacoes especificas.
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Conclusao

As nossas observagoes e descri¢des dos rituais e das experiéncias religiosas dos fiéis
da Igreja Verbo da Vida apontam para a importancia dada ao uso intensivo do corpo
nos cultos desta organizacio religiosa. Neste empreendimento, procuramos analisar as
pedagogias da corporalidade colocadas em exercicio pela institui¢io citada, descrevendo
o modelo de corporalidade ensinado/aprendido.

Mostramos como as performances das liderancas e as musicas de louvor e adoragao
ativam as emogoes e o uso de determinadas expressoes corporais, conduzindo o contato
intimo dos fiéis com a divindade, sendo as liderangas significativamente importantes
para motivarem os fiéis a buscarem um amadurecimento espiritual.

Os cultos tradicionais protestantes sao marcados por uma pregagao aprofundada da
“Palavra” e priorizam elementos diddticos e racionais para seu ensino e seu estudo. Nos
momentos de sermdes pedagdgicos das comunidades que mantém esse tradicionalismo,
expressoes corporais e elementos exteriores sdo evitados, para nao contaminar o culto e
deslocar a atengio dos fiéis. Prioriza-se, assim, o estudo racional do evangelho. Como
podemos observar, longe de ser um culto tradicional — no qual o comprometimento
com a reflexividade biblica se traduz em um siléncio predominante no ambiente,
contribuindo para a meditagdo das passagens biblicas, e onde prevalece um espago
organizado de fiéis enfileirados e preparados para uma experiencia intelectual — o culto
da IVV, da corporalidade e das experiéncias sensdrias-corporais, ¢ marcado por uma
proxémica assinalada pelo alto contato e pela “libera¢io” dos movimentos do corpo.
Assim, nos momentos de louvor e pregacio, a reflexao é acompanhada pelo exercicio
de um repertério gestual bastante diferenciado em relagio aos evangélicos tradicionais.

Por fim, nos cultos coletivos da IVV, valoriza-se a experiéncia religiosa mistica,
esta que envolve contatos corporais que recuperam um sentido fraterno e afetuoso en-
tre os participantes. Assim, as pedagogias da corporalidade nos cultos internalizados/
externalizados envolvem atos como cair, pular, dangar e cambalear, bem como abragos,
toques e olhares que expressam aproxima¢io com o divino.
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