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Resumo: A pesquisa analisou discursos sobre a retirada do debate de género e educacio sexual nas
escolas nos movimentos Escola Sem Partido e Con Mis Hijos No Te Metas, observando o papel das
narrativas religiosas. Partimos de duas grandes estratégias narrativas de controle sobre a sexualidade
indicadas por Foucault (2015): 1) psiquiatrizacdo da sexualidade perversa; 2) pedagogizacio do
sexo da crianca. Como resultado da andlise de discurso, observamos que a narrativa crista conser-
vadora presente na amostra de pessoas adeptas dos movimentos refor¢a os binarismos de género,
enfatizando corpo biolégico como divino e as transformagoes culturais como desvios, traz discurso
patologizante sobre as sexualidades ndo tradicionais e associa sexualidade com moralidade, coop-
tando-a para dominio das religioes. Essa base narrativa sustenta as relagoes entre religido, género e
educagio no contexto dos dois movimentos latinos.
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Abstract: The research analyzed speeches about the withdrawal of the gender and sexual education
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religious narratives’ role. We started from two great narrative strategies of control over sexuality
indicated by Foucault (2015): 1) psychiatrization of perverse sexuality; 2) pedagogization of the
child’s sex. As a result of the discourse analysis, we observed that the conservative Christian narrative
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Introdugao

Esta investigagao teve como objetivo principal analisar discursos favordveis e con-
trdrios aos movimentos Escola Sem Partido e Con Mis Hijos No Te Metas, voltados
especificamente as questdes de género, sexualidade e moralidade. A anilise considerou
também o papel da narrativa religiosa no contexto da disputa discursiva em torno do
debate sobre a retirada de género e educagio sexual dos curriculos escolares. Os dis-
cursos foram coletados em midias tradicionais e sociais e documentos ptblicos ligados
diretamente aos dois movimentos.

A educagio tem sido campo de disputa discursiva, no que tange as questdes de
género, sexualidade e conduta moral, de maneira mais acentuada na tltima década, mas
desde os anos 1990 tal cendrio tem se modificado. Conforme indicam alguns estudos
(Souza, 2014; Rosado-Nunes, 2015), as religides, em especial as cristas, passaram a
formar parte dessa disputa discursiva mais fortemente quando a ONU assumiu, nas
Conferéncias de Cairo (1994) e Pequim (1995), compromissos explicitos em relagio
ao tema de género (Favier, 2012). As reivindicagdes da chamada terceira onda do fe-
minismo (Humm, 1990) passaram a apelar mais fortemente para a desconstrug¢io de
narrativas dicotdmicas, fixas e pré-concebidas sobre género e sexualidade, colocando
aten¢io na produgio de discursos normativos (Foucault, 2015; Butler, 2001; 2003).

Nesse contexto, paises de formagio e composicio marcadamente crista, como é
o caso de boa parte dos paises da América Latina, viveram movimentos de reagao de
setores conservadores de grupos religiosos cristaos, incomodados com o que percebiam
como ameaga as perspectivas de familia tradicional, de natureza do homem e da mu-
lher e de conduta moral e sexual adequadas. As politicas para a educagao passaram a
ser alvos de disputas discursivas entre parlamentares, liderangas religiosas, maes, pais e
educadorxs 1sobre opinides e crengas que envolvem género, moralidade e sexualidade.

A complexidade desse fendmeno chegou aos debates de consolidagio dos Planos
Nacionais de Educagio e dos Planos Curriculares Nacionais para o ensino de vérios
paises, como o Brasil, Peru, Bolivia, Argentina, Paraguai, Colémbia, Costa Rica,
Equador e Chile, e a questdo de género tem ocupado centro dos conflitos. Os ataques
a chamada “ideologia de género” tém se consolidado como ataques aos debates cien-
tificos dos estudos de género e aos movimentos militantes, geralmente associados ao
campo ideolégico-politico da “esquerda”. Em tal debate, tém assumido protagonismo as
religioes cristas conservadoras, agora com a alianca politica entre evangélicxs e catdlicxs
no contexto da politica brasileira (Souza, 2014).

Conforme veremos a seguir, os movimentos sao distintos, jd que o Escola Sem
Partido tem outras reivindicagdes, além da questao de género, e tornou-se Projeto de
Lei. Passemos a um breve contexto histérico do Escola Sem Partido e Con Mis Hijos

No te Metas.

1 Para contemplar uma linguagem inclusiva de género, optamos por utilizar “x” em vez de artigos defi-

nidos como “o0” ou “a”.
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Movimento Escola Sem Partido (ESP)

Como observam Frank Antonio Mezzomo (2019), Toni Reis (2016) e Salomao
Ximenes (2016), o movimento Escola Sem Partido teve inicio no Brasil a partir de
uma campanha de mesmo nome iniciada em 2004 e liderada pelo procurador de Sao
Paulo Miguel Nagib, que protestava contra a “doutrinagdo ideolégica” em sala de aula
e propunha afixar cartazes nas salas de aula sobre deveres de professorxs.

O movimento organizou-se em um site de divulgacio que aponta a si mesmo como:
“uma iniciativa conjunta de estudantes e pais preocupados com o grau de contamina-
¢ao politicoideoldgica das escolas brasileiras, em todos os niveis: do ensino bdsico ao
superior” (Nagib, no site ). Miguel Nagib conta, no site, que buscou inspiragio em
movimentos religiosos cristaos estadunidenses como o “Save Our Children”, que desde
a década de 1970 aponta preocupagoes sobre a educagio sexual das criangas nas escolas.

A campanha do Escola Sem Partido foi crescendo em um contexto em que o Brasil foi
caminhando para o fortalecimento de posigoes conservadoras na politica, e ganhou apoio
de parlamentares até se tornar um Projeto de Lei estadual e outro municipal em 2014,
os PLs 2974/2014 ¢ 867/2014, ambos propostos pelos filhos do presidente recém-eleito
Jair Bolsonaro, respectivamente Flavio Bolsonaro (na época, do PP e atualmente filiado
a0 PSL/ R]) e Carlos Bolsonaro (PSC/R]). No mesmo ano, o PL 7180/2014, proposto
pelo deputado Erivelton Santana (PEN-BA), da Frente Parlamentar Evangélica, trouxe
o tema para a esfera federal. Segundo Fernanda Moura, desde 2016 as propostas em
Ambito municipal, estadual e federal que se agregam ao Programa Escola Sem Partido
saltaram de aproximadamente 40 para cerca de 160 (Moura, 2016).

As temdticas de sexualidade e género tornaram-se, nos Projetos de Lei associados
a0 Escola Sem Partido, centro das propostas de alteragao da Lei de Diretrizes e Bases
da Educagao (LDB) do Brasil, junto com a perspectiva de protesto contra o que o
movimento denomina de “doutrinagido” que seria realizada em termos politicos e
ideoldgicos por educadorxs. Na pdgina oficial do movimento ESP no Facebook, fica
explicita a agenda contra a ideologia de “esquerda”. Ataques ao comunismo, marxismo
e a representantes ligados a esses movimentos sao frequentes. Luis Felipe Miguel afirma
que “o crescimento da importincia do MESP (Movimento Escola Sem Partido) no
debate publico ocorre quando seu projeto conflui para o de outra vertente da agenda
conservadora: o combate & chamada “ideologia de género”.” Para este, “antes, a ideia
de uma Escola Sem Partido focava sobretudo no temor da ‘doutrinagio marxista™”
(Miguel, 2016, p. 595).

Atualmente, os Projetos de Lei do Escola Sem Partido contam com um site para
divulgacio, esclarecimento e adesao, tendo incorporado e unificado propostas apre-
sentadas por distintxs parlamentares. Traz como justificativa pablica para sua criagao,
0 seguinte texto:

E fato notério que professores e autores de livros didéticos vém-se utilizando de suas
aulas e de suas obras para tentar obter a adesao dos estudantes a determinadas correntes
politicas e ideoldgicas; e para fazer com que eles adotem padrées de julgamento e de
conduta moral — especialmente moral sexual — incompativeis com os que lhes s3o
ensinados por seus pais ou responsaveis. (Pl 867, 2015, p. 5).
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Portanto, a justificativa para a criagio do Projeto de Lei ressalta a conduta moral
sexual como um fator determinante para seu embasamento. As questoes de género e
sexualidade permeiam os discursos normativos que estao na base da criagio dos Projetos
de Lei. O Artigo 2° do Projeto de Lei unificado (PL 867 2015, p. 5) cita claramente a
questao sexual e de género: “Art. 2°. O Poder Publico nao se imiscuird no processo de
amadurecimento sexual dos alunos nem permitird qualquer forma de dogmatismo ou
proselitismo na abordagem das questoes de género.”

No site, que traz os Projetos de Lei e retine os fundamentos e justificativas do mo-
vimento, o tema est4 assim assinalado: “os valores de ordem familiar tém precedéncia
sobre a educagio escolar nos aspectos relacionados a educagio moral, sexual e religiosa”.
Esse ponto incita uma perspectiva de disputa entre familia e escola, sobre quem teria
prioridade para abordar a educacio moral e sexual, que serd abordada no momento da
discussdo nesse texto.

Cabe indicar que as questdes de género e sexualidade foram ocupando mais espaco
a partir dos pareceres e debates sobre os Projetos. Emitido em maio de 2018, o parecer
sobre o PL 7180/2014 e outros agrupados a temdtica, do deputado que assina como
Flavinho (Flavio Augusto da Silva, PSC/SP), ligado 4 Renovagao Carismdtica Catélica,
propoe a retirada de género e educagio sexual dos curriculos de maneira ampliada e
explicita na reda¢ao original do PL, conforme indica a citago abaixo:

A educagio nio desenvolverd politicas de ensino, nem adotard curriculo escolar, disci-
plinas obrigatérias, nem mesmo de forma complementar ou facultativa, que tendam
a aplicar a ideologia de género, o termo “género” ou “orientagdo sexual”. (Parecer do
PL 867/2015, Flavinho, 2018, pp. 24-25)

O Projeto de Lei nao teve aprovagao em 2018. No entanto, o movimento segue se
organizando para reapresentd-lo 4 Cimara dos Deputados no Brasil em 2020.

Movimento Con Mis Hijos No Te Metas

O movimento Con Mis Hijos No Te Metas, como explica Paulo Barrera (2017),
emerge oficialmente no Peru em fins de 2016 por conta de orienta¢do do Ministério
da Educagao, que pretendia estimular a igualdade de género. Em dezembro de 2016,
aconteceram manifestacoes contra politicas piblicas do ministro Jaime Saavedra, que
propunha implementar educa¢io sexual e de género no Curriculo Nacional em 2017.
Veronique Lecaros (2019) observa que essa proposta estava sendo desenvolvida havia
mais de uma década, sem desembocar em protestos. A acusagao contra o termo “género”
se dava pela suposi¢io de que seria imposta uma “ideologia de género”. Além disso, um
livro diddtico que mencionava a existéncia de diversos tipos de familia foi acusado de
promover a normalizagio da homossexualidade. O movimento nasce com este temor,
de que as criancas se tornassem homossexuais: dai a exigéncia “no se metam com meus
filhos”, ou ainda, “nao faca deles homossexuais” (Lecaros, 2019).

Diferentemente do Escola Sem Partido, Con Mis Hijos No Te Metas é um movi-
mento social que nio se tornou um projeto de lei, mas interferiu e segue interferindo em
projetos de lei e politicas ptiblicas j4 existentes para a educagio nos paises em que atua.
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Além dos paises latinos aqui pesquisados (Peru, Argentina, Chile, Colémbia, Bolivia,
Costa Rica, Paraguai, Equador), alguns paises europeus tém aderido ao movimento,
como a Franca e a Espanha, que ndo serdo foco de nossa andlise.

Chamando de ideologia de género a perspectiva de valores plurais sobre género e
sexualidade, representantes de vdrios setores da sociedade passam a atacar politicas pad-
blicas ligadas ao género, dentro e fora do contexto da Educacio, acusando-as de serem
parte de um movimento global de domina¢io, conforme vemos na fala do editorial
peruano Diario Uno:

La imposicién de la ideologia de género por parte de los organismos internacionales
obedece a una estrategia de dominacién sobre los pueblos que integran el sistema
global. [...] los que controlan la economia del mundo, han apelado a grupos sociales
manipulables para sus propios fines, invirtiendo millones de délares en promover
una lucha mundial por el reconocimiento de supuestos derechos LGTB, por encima
de los derechos humanos que ya tienen como todo ser humano, empoderando a sus
lideres y convirtiéndolos en grupos de poder politico en sus naciones, para imponer
la agenda gay en las politicas publicas.

No Peru, as primeiras manifestacoes do movimento Con Mis Hijos No Te Metas
conseguiram, com o movimento de dezembro de 2016 e as marchas convocadas em
janeiro e margo de 2017, barrar a implementagao de parte do novo Curriculo Nacional
para Educacio Bdsica, que tratava de educacio sexual e género.

O documento orientava o professor e professora a fomentar a “valorizacio respeitosa
do corpo” como forma de “prevenir situagdes de abusos sexuais”. E chamava para a nao
reprodugio de estereStipos preconceitos sobre mulheres e homens. Um dos trechos
do documento do novo Curriculo Nacional para a Educagao Bdsica no Peru que foi
alvo de polémica e teve que ser revisado foi: “embora o que consideramos feminino
ou masculino seja baseado em uma diferenca bioldgica sexual, essas sio nog¢oes que
construimos dia a dia, em nossas interacoes?.

O debate no Peru chegou a contar com dentncias do movimento CMHNTM de
que o guia de estudos de alunos de sexto ano publicado pelo Ministério da Educagao
em novembro de 2015 havia modificado algumas imagens do livro Caperucita Roja
(Chapeuzinho Vermelho) para incluir a questao de género. Outro conto, entitulado
Oliver Button es una nena, que busca eliminar discriminagdes contra pessoas que optam
por atividades associadas com o sexo contrdrio, também fez parte das disputas discursivas.

Con Mis Hijos No Te Metas logo tornou-se uma Associagio organizada por meio
de redes sociais, que convoca manifestagoes e marchas, e passou rapidamente a ser re-
presentada em vdrios paises da América Latina. O movimento ¢ articulado pelas redes
sociais como Twitter e Facebook e conta com publicagdes e videos militantes, chamando
para marchas em todo o pais, com a hashtag #GéneroNuncaMais. As mensagens de
um nimero grande de seguidorxs indicam que as criangas seriam “dos pais e nio do
Estado”. Descrevem a si mesmos como:

2 Partes do documento foram descritas na reportagem de Mariana Scheiber: “Como movimentos simi-
lares ao Escola Sem Partido se espalham por outros paises”. BBC News Brasil, 2016. Disponivel em: hetps://
www.bbc.com/portuguese/geral-44787632. Acesso em nov. de 2018.
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[...] un movimiento ciudadano que nace como reaccién a la imposicién de la Ideologia
de Género en nuestros hijos mediante el sector educativo en los diferentes estados
soberanos. Esta imposicion se impulsa por presién del lobby LGTBI y las fuerzas po-
liticas que postulan y apoyan consciente o inconscientemente la “Teoria de Género”
definido apropiadamente como “Ideologia de Género” tanto de forma nacional como
internacional. La ideologfa de género propone una nueva concepcién antropoldgica
y filoséfica del ser humano, basado en los pensamientos subjetivos y fantasiosos mas
no la realidad objetiva y verificable de nuestra naturaleza y esencia humana (Pdgina

Oficial do Con Mis Hijos No Te Metas no Facebook).

Anilise dos discursos sobre género, sexualidade e moralidade
no contexto dos movimentos ESP e CMHNTM

Em A Histéria da Sexualidade I, Foucault (2015) aponta alguns conjuntos estra-
tégicos narrativos sobre a sexualidade desenvolvidos como forma de controle social a
partir do século XVIII. Para o autor, dentre essas estratégias destacam-se a pedagogi-
zagdo do sexo da crianga, que aponta a ambiguidade com que a sexualidade infantil ¢
vista, como um estado limiar sexual que exige controle e alerta das pessoas adultas, uma
vez que a crianga pode se tornar uma adulta com sexualidade “perversa’; e também a
estratégia de psiquiatrizagao do prazer perverso, que reflete as narrativas de patologi-
zagao de sexualidades, subjetividades e afetividades nao tradicionais (Foucault, 2015,
pp. 112-125). Na obra de Foucault, quando se refere ao prazer visto como perverso,
trata-se mais fortemente do campo da homossexualidade; no entanto, apds os debates
p6s-foucaultianos de autorxs como Judith Butler (2001; 2003), Paul Beatriz Preciado
(2014), Guacira Lopes Louro (2014), compreendemos que tais andlises foucaultianas
podem se estender como chaves de leitura para vivéncias como a homoafetividade ¢ a
transgeneridade, que também sofrem com narrativas de controle e patologizagio.

Utilizaremos essas estratégias narrativas como pardmetros na andlise dos discursos
sobre Escola Sem Partido e Con Mis Hijos No Te Metas. Fundamentamo-nos em
discursos de pessoas adeptas destes dois movimentos ideoldgicos, considerando os
vérios paises nos quais se observam os movimentos. A escolha da amostra foi baseada
em manifestagdes publicas (discursos, opinides, entrevistas...) sobre género, sexuali-
dade e moralidade, coletadas em midias sociais, tradicionais ou documentos oficiais
dos dois movimentos (principalmente projetos de lei, pareceres, e pdginas oficiais
dos movimentos na rede social Facebook), considerando posicionamentos relativos a
retirada do debate de género e educacio sexual dos curriculos nacionais de Educagao.
Embora os discursos estejam publicados na internet, optamos por utilizar iniciais para
nos referirmos as pessoas que os emitiram. Deixamos explicitos os nomes originais
apenas de figuras puablicas, que emitiram suas opinides em documentos publicos como
pareceres e entrevistas. Nao reproduzimos neste artigo todos os discursos pesquisados,
em funcio da restricao de tamanho de texto. Nossa estratégia foi agrupar discursos de
temas similares, mesclando os favoraveis e os contrdrios, trazendo como ilustracio dos
debates propostos e discussao dos temas. Transversalmente, analisamos o impacto dos
discursos religiosos em tais narrativas.
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Categoria 1: “Psiquiatrizagdo do prazer perverso”

Nesse item, que envolve a visao de que as vivéncias de sexualidade e género que
impactam em trajetérias identitdrias ndo convencionais seriam patoldgicas, frutos de
distarbios, perversoes e anomalias, Foucault (2015, p. 114) assinala que “o instinto
sexual foi isolado como instinto biolégico e psiquico autdbnomos; fez-se a andlise clinica
de todas as formas de anomalia que podem afetd-lo; atribuiu-se um papel de norma-
lizacdo e patologizacio de toda conduta; enfim, procurou-se uma tecnologia corretiva
para tais anomalias”.

O pensamento em torno da patologizagio da sexualidade estd apoiado em bina-
rismos de género, apontados por vdrixs estudiosxs da drea (Judith Butler 2001; 2003,
Londa Schinbinger, 2000; Diana Maffia, 2008; Donna Haraway, 2009). Os Estudos
de Género em geral chamam atengio para a produgio discursiva e normativa de dico-
tomias, nas quais a pluralidade e as nuances de subjetividades se perdem, dando lugar
a definigdes estdticas, pré-concebidas, que tendem a naturalizar padroes e discursos.

Judith Butler (2001; 2003), que esteve no Brasil e foi hostilizada durante sua visita
em novembro de 2017 por manifestantes que a acusavam de praticar “ideologia de gé-
nero”, propode uma reformulagio das categorias bindrias que tendem a criar estruturas
cognitivas duras, que nio correspondem a fluidez das possibilidades identitdrias reais.

A autora coloca género e sexo como categorias discursivas que atravessam a traje-
téria de atuagio social e modificam a localizacio dos/as sujeitos/as em sociedade. Butler
(2001; 2003) traz uma ressignificagao de concepgoes tradicionalmente vistas como di-
cotdmicas no que se refere a natureza e cultura, significante e significado, sexo e género.
Estas reformulagdes podem ser expressas pelo conceito de performatividade como ato
do género, indicando que ser homem, ser mulher, ser homossexual, ser transgénero ou
ser outra coisa nao sao realidades ou verdades internas e deixam de ocupar centralidade
e localidade definidas, passando a ser subjetividades experenciadas em determinados
contextos sociais. Essas formulacoes identitdrias seriam méveis, fluidas, dindmicas,
marcas do percurso nio linear identitdrio das pessoas, e ndo partes estruturantes de seu
ser. Além disso, a autora (Butler, 2003) mostra que corpo também é uma constru¢io
cultural, sendo artificial o mecanismo de associar corpo somente com a biologia.

Autorxs de vdrios campos, como Stengers (2002) e Haraway (2009), tém questionado
as fronteiras rigidas entre natureza e cultura, apontando em diregao a uma complemen-
taridade e indissociabilidade entre essas duas dimensées, sustentando o quio falaciosa
seria a perspectiva de uma natureza pura e estanque. A natureza, por si, seria hibrida.
Stengers aponta a faldcia de leis naturais imutdveis; Haraway (2009) questiona as nogoes
de natureza e cultura na medida em que oferece a metdfora do ciborgue como fruto
das construgoes hibridas que se tém realizado entre humanos e médquinas, simbolo de
fronteiras borradas. O ciborgue aparece como possibilidade identitdria hibrida, fluida,
que quebra dicotomias entre natureza e cultura, ser humano e mdquina, ser humano
e outros animais, feminino e masculino, corpo € mente.

Enquanto parte da(s) ciéncia(s) caminha na dissolu¢io da antitese, numa trilha
de conciliagao entre natureza e cultura, entendendo que faz parte da natureza huma-
na produzir cultura e parte da cultura humana produzir naturalizagées que levam a
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percepgoes de que determinados conceitos seriam naturais e anteriores aos processos
culturais — como o conceito de corpo, explicitado por Judith Butler (2003) como fruto
de naturalizagio, jd que o corpo também deriva de construgdes sociais —, os discursos
religiosos cristaos que adentram o debate dos movimentos aqui estudados resgatam
o vigor da fronteira e da dicotomia entre natureza e cultura, numa alusao a divisao
entre perfeicao e imperfei¢io, divindade e humanidade, em uma perspectiva dualista
entre natureza e cultura, valorizando a natureza e patologizando ou “demonizando” o
que vem da cultura como aberragio, perversio, doenca ou sindrome. As identidades
e subjetividades ressignificadas passam a desestabilizar estruturas normatizadoras de
género e impactar nos discursos normativos que operam sobre este tema, entre eles, o
discurso religioso.

A produgao social de dicotomias observada nos Estudos de Género é corroborada
por pesquisas que apontam as representagdes sociais de género (Alves, Amancio, Alfares,
2008; Santos, 2008; Rubia, 2010) indicando que os esteredtipos de género se repetem
em diferentes paises, classes sociais e idades, principalmente nos temas: patologizagio e
estigmatizagio da homossexualidade, homoafetividade e transgeneridade; atribuigio de
caracteristicas e papéis sociais a homens e mulheres que correspondem a estereétipos.

A patologizagio da homossexualidade e das identidades nao tradicionais de género,
como as identidades trans, é uma narrativa que durante tanto tempo violentou LGBTs,
que a partir da década de 1980, um termo que era ofensivo e pejorativo para se referir
a elxs: “queer” tornou-se positivado, utilizado desde entdo para afirmar a for¢a politica
deste grupo. Guacira Lopes Louro (2004, p. 38) diz que “queer pode ser traduzido
por estranho, talvez ridiculo, excéntrico, raro, extraordindrio” e atualmente tal termo
tornou-se simbolo da luta LGBT.

Dentro dessa perspectiva, observamos que pessoas adeptas da retirada do debate
de género e sexualidade das escolas resgatam uma estratégia discursiva e heterocisnor-
mativa bastante antiga e que tem colocado o debate no campo da educa¢io dentro de
uma perspectiva de disputa discursiva acirrada. Guacira Lopes Louro (2008) entende
a educagao como um campo de disputa discursiva no qual fronteiras de género tém
apontado para abismos cognitivos entre as partes, que impedem ou dificultam as po-
liticas de diferenca.

Ap6s compreender como se comporta tal estratégia narrativa, citamos alguns dis-
cursos presentes em pessoas adeptas dos movimentos Escola Sem Partido e Con Mis

Hijos No Te Metas.

Discurso 1: “A regra, na natureza é XX e XY nos seres humanos, excegdes sdo raras
mesmo e vinculadas a problemas genéticos com algum impacto na satde”. (FM, na
pagina oficial do movimento Escola Sem Partido, s. d. )

Discurso 2: “Vocé estd falando de DOENCAS, entao qualquer crianca da sexta série
sabe que é uma m4 formagio. Estamos falando de seres humanos normais sem defi-
ciéncias fisicas e psicoldgicas. S6 existem xx e xy e aberragoes como trata a medicina”.
(DS, na pégina oficial do movimento Escola Sem Partido, s. d.)

Discurso 3: “O matriménio sim nos afeta negativamente a mais de 99% da po-
pulagio que somos NORMAIS, porque busca normalizar a DEPRAVACAO
HOMOSSEXUAL e a PEDOFILIA HOMOSSEXUAL na infancia e nas seguintes
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geragoes que sofrerao o ABUSO INFANTIL, desde serem obrigados a observar
“mostras de amor” DEPRAVADO e pornogréfico desde idade jovem, passando por
TOQUES INDEVIDOS, até a serem FORCADOS A TER RELACOES SEXUAIS
COM OS DEPRAVADOS HOMOSSEXUAIS. Por isso, NAO ao “casamento”?
HOMOSSEXUAL! (JI, tradu¢do nossa do original em espanhol, na pdgina oficial
do movimento Con Mis Hijos No Te Metas, s. d.)

Discurso 4: “A maioria esmagadora tanto de intelectuais quanto da populagio em
geral acredita que homem é homem e mulher é mulher”. [...] Nio hd precedente que
prove que uma sociedade sexualmente plural seja realmente sustentével a longo prazo.
(Deputado Flavinho, Flavio Augusto da Silva, parecerista favordvel ao Projeto de Lei
Escola Sem Partido, 2018).

Discurso 5: “Cada um pode sentir-se como mais lhe dé prazer... Um pode escolher
ser cadeira ou sentir-se consolador, o que nunca vai conseguir é dobrar a realidade:
homem, mulher... O resto se passa na cabeca da cada um e fica ai”. (SK, tradugio
nossa do original em espanhol, na pdgina oficial do movimento Con Mis Hijos No

Te Metas, s. d.)

Discurso 6: “Existem s6 dois sexos bioldgicos. Dai que alguém se sinta ou se auto-
perceba de forma diferente ¢ outro tema. S6 existe um caso orginico em que uma
pessoa nasce com ambos 0s sexos, mas isso ndo a converte em uma terceira opgao,
sim em uma armadilha de sua genética. Sio as pessoas que hd muito tempo de deno-
minavam hermafroditas por possuir ambos érgaos reprodutivos em seus corpos, um
predominante e outro mais atrofiado”. (ICA, tradug¢io nossa do original em espanhol,
na pégina oficial do movimento Con Mis Hijos no Te Metas, s. d.)

Discurso 7: “Morte as maes com bigode e aos pais que urinam sentados... infectam e
matam o cérebro da humanidade”. (AC, tradugio nossa do original em espanhol, na
pagina oficial do movimento Con Mis Hijos No Te Metas, s. d.)

Analisando este bloco de discursos, observamos que a perspectiva dualista, que
estabelece fronteiras dicotdmicas entre homem e mulher, normalidade e patologia,
sexo e género, estd fortemente presente no grupo estudado. A estigmatizagio da ho-
mossexualidade é evidente nos discursos, em alguns, de forma mais contundente. Para
Goffman (1988), a estigmatiza¢do é uma marca (fisica ou abstrata) que diferencia o
normal do anormal, trazendo percepgao de que o outro é inferior porque nio se qualifica
dentro da normalidade. Homi Bhabha (1998) aponta que a construgio ideoldgica da
alteridade do “outro” como degenerado dificulta uma politica da diferenca, operando
em uma l6gica de poder de apagamento do “diferente”. Nesse sentido, a patologizagao
das sexualidades e identidades de género nao convencionais reflete em seu bojo uma
estratégia de exclusio, desqualificacio e apagamento.

Os discursos operam na légica de resgatar a narrativa biolégica como natural e a
autoridade do discurso médico como forma de validagio de seu pensamento. H4 uma
legitimidade encoberta em tais discursos, que se refere a ética do natural como aquilo
que veio ao mundo, sem modificagdes, macho e fémea. Nesse sentido, pode-se perceber
que uma narrativa central na qual se acoram tais discursos é a ideologia de génesis, que
pressupde que Deus criou o homem e a mulher como na palavra biblica que traz Adao

vindo do barro e Eva de sua costela, sendo a mulher um complemento do homem
(Maranhio Foj; Franco, 2019).
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Categoria 2: “Pedagogizagdo do sexo da crianca” e a “nefasta
ideologia de género que destréi a familia tradicional’.

A pedagogizacio do sexo da crianga, como jd indicamos, ¢ uma categoria langada
por Foucalt para explicar as narrativas que apostam no estado intermedidrio ou “limi-
nar” (Foucault, 2015, pp. 113-114) da sexualidade da crianga, sugerindo que tal estado
carrega um germe perigoso, porque indefinido, acerca do futuro de vivéncias relativas
a sexualidade da crianga que um dia se tornard umx adultx sexualmente ativx. Nesse
sentido, a liminaridade sexual da crianga exige dxs adultxs de vdrios setores da sociedade
formas de controle e contencio.

A disputa pela “pedagogizacio do sexo da crian¢a” envolve diretamente o debate
presente nos movimentos a serem investigados nesta pesquisa. A educagio tornou-se
um importante palco no qual atua a disputa pela pedagogizacio da sexualidade e do
género. Foucault (2015) afirma que existe uma ambiguidade considerada socialmente
perigosa nas criangas, que seriam “seres sexuais liminares” (Foucault, 2015, p. 114).
Essa condigio de sexualidade ambigua e latente faz com que “os pais, as familias, os
educadores, os médicos, e, mais tarde, os psicologos, todos” tenham que “se encarregar
continuamente desse germe sexual precioso e arriscado, perigoso e em perigo” (Foucault,
2015, p. 114).

No contexto dos movimentos Escola Sem Partido e Con Mis Hijos No Te Metas,
tal narrativa encontra sua maxima expressio, uma vez que se trata de movimentos ligados
ao contexto educacional, que abordam justamente o controle sobre a sexualidade das
criangas. A principal bandeira desses grupos tornou-se o ataque 4 chamada “ideologia
de género”, que é um conceito cunhado fora dos pardmetros cientificos, ainda que re-
centemente esteja dentro dos debates académicos, associado a negacio das diferengas
entre o masculino e o feminino. As pessoas que utilizam esse termo (ideologia de gé-
nero) geralmente se sentem ameacadas pela perspectiva de pluralidade e diversidade de
género, pelas no¢oes desconstrutivistas de género, apegando-se ao modelo bindrio que
atrela género a sexo e a corpo, dividindo o mundo em macho e fémea. Tal concepgao
passou a ser chamada de ideologia de génesis por grupos LGBTs (Maranhao Fo; Franco,
2019), que, de modo resumido, afirma:

[...] a ideologia de génesis atua descrevendo e prescrevendo, naturalizando, norma-
lizando e normatizando a binariedade de género de modo a manter nao somente o
estatuto de superioridade do homem em relagao 4 mulher, como da pessoa cisgénera
em relagdo 4 pessoa transgénera e da pessoa heterossexual/afetiva em relagdo & pessoa
nao-heterossexual/afetiva. (Maranhio Fo.; Franco, 2019, p. 313)

Chamar de ideologia de género os estudos de género é desqualificar a narrativa
cientifica dos campos sociais e humanos, uma vez que atribui a estes campos cientificos
um status que os desqualifica cientificamente, por associi-los as ideias de ideologia,
no sentido de pensamento falacioso, fantasia, delirio ou desejo nao fundamentado em
bases cientificas.

A critica a “ideologia de género” apela para a nog¢ao de familia tradicional, como
forma de associar diversidade e pluralidade com perspectivas de destruigao dos valo-
res e das relagoes convencionais, quando, de fato, a perspectiva de género nio afeta a
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permanéncia das subjetividades tradicionais, reivindicando, sim, a nao violéncia e a
inclusao de outras perspectivas no cendrio publico.

As criangas e a familia tradicional tornam-se centrais nesse debate, justamente
porque o alicerce da ideologia de génesis ¢ a perspectiva tradicional de género, que
permite que homem e mulher procriem e estruturem a célula familiar. Por isso, a nar-
rativa apontada por Foucault (2015) como “pedagogizagao do sexo da crianga” revela
o resguardo a familia tradicional e o panico moral de que meninos e meninas deixem
de seguir seus destinos de meninos e meninas. “Investe-se em pAnico moral quando as
pessoas comegam a falar que as criangas estao sendo ameagadas. Os acusadores colocam
os acusados na defensiva a partir de um suposto comportamento inaceitdvel, como
ensinar sexo para as criangas’ (Junqueira, 2018).

Nesse contexto, familia e escola entram em uma disputa que envolve valores plurais
versus valores privados. Como afirmou Ttalo Dutra (2018), entdo chefe de educacio do
Unicef, “os valores familiares nao precisam ser contrapostos pela escola, mas precisam
ser colocados em perspectiva, entendendo que existe uma variedade de valores. Temos
criangas e adolescentes sofrendo muito com esse apagamento da possibilidade de dis-
cutirem sua identidade de género”.

Discurso 8: “A familia tradicional é papai, mamie e filhinhos. Naturalmente, nds
respeitamos as opgoes diferentes, mas nao vamos inculcar (essa percepgao) nas esco-
las pablicas” (Enrique Riera, ministro da Educagio do Paraguai, apoiador do Con
Mis Hijos No Te Metas, que determinou a retirada de materiais diddticos, herdados
da gestdo anterior, que diziam que género é uma construcio social, 2018. A fala se
encontra traduzida na reportagem).

Discurso 9: “A ideologia de género é nefasta. Unidos pela defesa da familia e da infincia
peruana.” (YC, traduzido do original em espanhol, na pdgina oficial do movimento
Con Mis Hijos No Te Metas, s. d.).

Discurso 10: “Ideologia do género significa erotizagdo precoce, sem consentimento
da familia e promovida pelo Estado” (Brdulio Matos, vice-presidente do Escola Sem
Partido, 2018).

Discurso 11: “Acabei de tirar o meu filho de 3 anos da escola, nos EUA, apés a pro-
fessora ler um livro sobre “menino virar menina” e vice-versa, em sala de aula” (ACM,
na pdgina oficial do movimento Escola Sem Partido no Facebook, s. d.).

Discurso 12: “Ao Estado, aos jornalistas surdos, & minoria que quer doutrinar, as fe-
ministas, aos desviados, a todos dizemos: nao se metam com nossos filhos!!' Nio vao
destruir nem degenerar a familia que ¢ a base da sociedade onde se aprendem valores.
Eu digo ndo a ideologia de género, sim a familia tradicional” (CL, traduzido da pagina
oficial do movimento Con Mis Hijos No Te Metas no Facebook, s. d.).

Discurso 13: “Segundo os pais, muitas das criangas choravam enquanto perguntavam
se elas também teriam que mudar de género. Crime!” (RC, na pdgina oficial do movi-
mento Escola Sem Partido no Facebook, s. d., em referéncia a uma atividade escolar
sobre transgéneros em uma escola).

Discurso 14: “A ideologia de género ¢ precisamente isso, uma IDEOLOGIA, e
portanto, carente de todo o rigor cientifico. A ciéncia a contradiz totalmente”
(JPG, traduzido da pédgina oficial do movimento Con Mis Hijos No Te Metas no
Facebook, s. d).
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Discurso 15: “Nosso objetivo é erradicar a ideologia de género do Peru, do continente
e do mundo. Nesse sentido, as conexées com o Brasil e outros paises fazem parte da
estratégia programdtica no curto, médio e longo prazo”. (Christian Rosas, porta-voz
do movimento Con Mis Hijos No Te Metas, 2018)

Discurso 16: “Aqui faz-se necessdrio tratar de uma das facetas mais tacanhas com a
qual pode se materializar a doutrinagdo, que é a chamada ° Ideologla de Género”,
que alguns desejam implantar nas escolas. Trata-se de uma concep¢ao extremamente
controversa, defendida por uma minoria de intelectuais e ativistas politicos, [...] se-
gundo aqual o “género” ¢ um construto social dinimico e suscetivel de mudangas,
nao uma imposi¢io blologlca Para eles, a palavra “género” nio ¢ mais sinénimo de

“sex0”, como na perspectiva convencional; mas refere-se a um papel social que pode
ser construldo e desconstruido — conforme a vontade do individuo. Para os idedlogos
do género, ninguém nasce homem ou mulher, torna-se; e ¢ perfeitamente possivel,
afirmam, a alguém ter sexo masculino, como heranca biolégica, e adotar o género
feminino, enquanto construgao social e subjetiva; e vice-versa. A partir dessa distingao,
altamente questiondvel em termos filoséficos e cientificos, procura-se impor s criancas
e adolescentes uma educacio sexual que visa a desconstruir a heteronormatividade e
o conceito de familia tradicional em prol do pluralismo e diversidade de género. (...)
Trata-se de uma concepgio meramente “tedrica’, pensada “de fora” como um ideal
a ser imposto na sociedade, sem precedentes empiricos inquestiondveis.” (Deputado
Flavinho, Flavio Augusto da Silva, em Parecer do PL 7.180/2014 [e apensados], 2018).

Discurso 17: “Normalmente esse pessoal é sutil. Eles nao escancaram. Vio fazendo
aos poucos. Ela nao escreveu na fantasia: dia do orgulho gay. Ela fez todo um calen-
ddrio do més de junho, e no dia do orgulho gay, pintou com as cores do arco-Iris.
Nenhuma crianga de 3 anos teria percep¢io para entender aquilo. Eu, por ex, falei pro
meu filho q era calenddrio de verao”. (ACM, na pdgina oficial do movimento Escola
Sem Partido no Facebook, s. d.)

Discurso 18: “Também minha neta foi tirada da escola em que no maternal j4 se in-

dicava livros como: Frida Khalo para meninas e meninos!!!”. (MJR, na pdgina oficial
g

do movimento Escola Sem Partido no Facebook, s. d.)

Conforme pudemos observar, a defesa da familia tradicional se repete em vérios,
discursos, assim como a perspectiva de que as criangas estao sendo corrompidas pelas
orientagdes de professorxs que se abrem a pluralidade de género, ou, segundo as pessoas
adeptas dos movimentos Escola Sem Partido e Con Mis hijos No Te Metas, 4 ideologia
de género.

Percebe-se que os estudos de género sao desqualificados nos discursos como se fossem
uma perspectiva nao cientifica, minoritdria, ideolégica. Quando o deputado Flavinho
diz que a chamada ideologia de género “trata-se de uma concepgao meramente tedrica,
pensada ‘de fora””, podemos nos remeter  estratégia observada por Boaventura de Souza
Santos (2007) sobre o estabelecimento de fronteiras nas quais as categorias de centro
e periferia, dentro e fora, refor¢am distAncias cognitivas que acabam por promover
exclusoes e hierarquizacoes nos discursos. Tratam-se de linhas abissais que separam as
realidades em inteligiveis e ndo inteligiveis, o universo do “nds” contra “eles”. Um claro
discurso colonizador que desqualifica o “eles” como representantes de pensamento nio
desenvolvido, fantasioso.

Conforme jd apontado nesse texto, Homi Bhabha (1998) indica que apontar o
“outro” como destituido de legitimidade no discurso opera em uma légica de apaga-
mento. No caso dos discursos sobre género, tal légica legitima discursos alinhados com
principios cristaos, deslegitimando narrativas multiplas de género e qualificando-as
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como “ideologia de género”. Assim como Bhabha, a indiana Gayatri Spivak (1999:
198) mostra que a supervalorizagio de narrativas hegemonicas, coloniais ou tradicio-
nais so sustentadas por um “regulamento histérico que define quem tem permissao
de narrar”.

O papel das narrativas religiosas

O discurso religioso que atravessa a amostra, conforme observamos anteriormen-
te, remete mais fortemente ao universo cristao conservador e incide em reforcos aos
binarismos de género, em bases dualistas entre natureza e cultura, jd aqui indicadas. A
narrativa religiosa crista tem colaborado para o refor¢o de dicotomias de género, con-
forme sugerem as pesquisadoras Lemos (2013), Souza (2014) e Rosado-Nunes (2005;
2015). Os discursos religiosos cristaos mais agudos tém identificado natureza como o
que o divino nos trouxe e cultura como a “mao dos seres humanos” na obra de Deus.
Construgoes culturais, portanto, carregariam ideologicamente a pecha de corromper,
afrontar, desafiar, perverter a perfei¢io da obra original.

Sandra Duarte de Souza (2014), acompanhando os debates de género mundiais,
afirma:

O rompimento dos padrées normativos das relagoes sociais de sexo e da sexualidade
pelo feminismo ¢é interpretado como uma ameaga contra o cristianismo e, por conse-
quéncia, contra a sociedade. O medo social das mulheres, o medo social de homos-
sexuais e travestis e, mais recentemente, de transexuais e transgéneros estd pautado
em um longo processo de invengio sociocultural do feminino e do masculino, das
performances de género [...] que normalizaram as relagoes nas sociedades ocidentais”

(Souza, 2014, pp. 199-200).

A esse respeito, assim se pronuncia Rosado-Nunes (2005, p. 363):

O primeiro objetivo dos estudos de género é desconstruir o preconceito de que a
biologia determina o feminino, enquanto que a cultura ou a dimensdo humana ¢é
uma criagio masculina. Essas linhas diretivas do pensamento feminista tém nas re-
ligides suas principais antagonistas, uma vez que estas definem “a natureza humana”
como resultado de uma determinac¢io divina intocdvel. As religices tém, explicita
ou implicitamente, em seu bojo teoldgico, em sua pritica institucional e histérica,
uma especifica visao antropoldgica que estabelece e delimita os papéis masculinos e
femininos. O fundamento dessa visdo encontra-se em uma ordem nio humana, nio
histérica, e, portanto, imutdvel e indiscutivel, por tomar a forma de dogmas. Expressoes
das sociedades nas quais nasceram, as religioes espelham sua ordem de valores, que
reproduzem em seu discurso, sob o manto da revelagio divina.

Vejamos alguns exemplos de discursos que refletem esta estratégia narrativa:

Discurso 19: “E um ressentido adorador de Satands. E nio ¢ causalidade que tenho
visto muitos perfis de pré LGBT que sdo anti-cristios e adoradores de Dom Sata.
O que comprova que essa teoria é diabdlica”. (MMA, tradugio da pédgina oficial do
movimento Con Mis hijos No Te Metas, no Facebook, s. d.)

Discurso 20: “A Juiza deve ser de esquerda de género, porque nio se explica que ape-
sar do que o mundo sofre com essa ideologia, ela nao se dé conta disso [...] Mas ela
prestard contas a Deus, porque ¢ Deus que p6e as autoridades para que persigam aos
que fazem mal, e proteger aos que fazem bm, e ela ndo cumpriu com seu dever, nao se
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importou com verdade nem justica”. (IMCG, em referéncia a juiza peruana jd citada.
Comentirio retirado da pdgina oficial de Facebook do CMHNTM).?

Discurso 21: “Acredito mais na terra plana do que um traveco castrado se ‘transforme’
em mulher”. (DS, na pédgina oficial de Facebook do movimento Escola Sem Partido,

s. d.).

Discurso 22: “Se Deus estd conosco, quem estard contra nds? Solidariedade e oracoes
as familias do Chile”. (AL, traduzido da pdgina oficial do Facebook do movimento
Con Mis Hijos No Te Metas, s. d.)

Discurso 23: “Os grupos de esquerda, liberais e anarquistas, tém algo em comum:
odeiam a ordem e os designios de Deus. Remanescentens do Chile, nao se rendam,
vocés s3o o sal e a luz dos quais o eterno Senhor das Sagradas Escrituras se agrada.
Vocés sdo os fiéis que nas ruas comunicam a verdade a uma sociedade cega e escurecida.
Deus abengoe a sua Igreja no Chile (ER, traduzido da pdgina oficial do Facebook do
movimento Con Mis Hijos No Te Metas, s. d).

Conforme podemos observar, as dicotomias ja aqui apresentadas entre natureza
e cultura, familia tradicional e nio tradicional, homoafetividade e heteroafetividade,
trans e cisgeneridades sao atualizadas para uma dicotomia que envolve os atores Deus e
Diabo (Demoénio ou Satands). A estratégia de personificar o debate por meio da narra-
tiva religiosa funciona como um uso de narrativas legitimadoras, sendo a religido, nesse
caso, uma fonte de legitimidade para o discurso. A personificacio em figuras religiosas
amplia ainda mais tal mecanismo, conforme observa Lemos (2013).

Os paises dos movimentos dos quais de que tratam os discursos desta pesquisa sao
de composigio fortemente crista em sua populagao em geral, mas tal composi¢ao é plu-
ral e nao deve ser compreendida de maneira homogénea. A esse respeito, é importante
observar que o pluralismo religioso — tipico das sociedades modernas — nao enfraquece
as religioes, e sim reconfigura o campo religioso, mantendo viva a participacio das
religides nos Ambitos publicos, conforme observa Paula Montero (2012). De todo
modo, hd que se considerar que existe um padrao nas narrativas cristas que atravessam
o campo discursivo do Escola Sem Partido e do Con Mis Hijos No Te Metas, geral-
mente associando sexualidades e identidades de género nio tradicionais com praticas
moralmente condendveis.

A laicidade tornou-se um conceito em disputa nesse contexto. As reivindicagoes
do Escola Sem Partido evocam a concepgio de Estado laico, defendendo uma aparente
neutralidade, quando, de acordo com Miguel (2016), os discursos religiosos estariam
cooptando e alargando seus dominios.Vejamos o texto de justificativa do Projeto de
Lei Escola Sem Partido:

15 — [...] se cabe aos pais decidir o que seus filhos devem aprender em matéria de
moral, nem o governo, nem a escola, nem os professores tém o direito de usar a sala
de aula para tratar de contetidos morais que nio tenham sido previamente aprovados
pelos pais dos alunos;

3 Ajuiza peruana Silvia Rueda Ferndndez julgou improcedente o pedido de adeptxs do Con Mis Hijos No
Te Metas, de retirada do seguinte trecho do Plano Nacional Curricular de 2017: “Embora o que consideramos
feminino ou masculino se baseie em uma diferenca sexual biolégica, estas sio nogdes que estamos construindo
dia a dia, em nossas interagoes”.

REVER e Sdo Paulo ® v. 20 * n. 2 * mai/ago 2020



Nio metam género na nossa religiao... 307

16 — Finalmente, um Estado que se define laico — ¢, que, portanto, deve manter uma
posi¢ao de neutralidade em relagao a todas as religiées — nao pode usar o sistema de
ensino para promover uma determinada moralidade, j4 que a moral ¢ muitas vezes
insepardvel da religido.

17 — Permitir que o governo de turno ou seus agentes utilizem o sistema de ensino para
promover uma determinada moralidade ¢ dar-lhes o direito de vilipendiar e destruir,
indiretamente, a crenga religiosa dos estudantes, o que ofende os artigos 5°, VI e 19,
I, da Constituiciao Federal.

Com a proposta do Escola Sem Partido, ocorre uma estratégia de colocar pais e
escola (Estado) em disputa, instituindo moralidade no campo de dominio da religiao,
e com isto alargando o conceito de laicidade para a esfera da moral e da sexualidade,
como se laicidade também abarcasse neutralidade de concepgoes morais e sexuais.
Nesse sentido, o conceito de ideologia de género se fortalece: justamente ao considerar
sexualidade um campo de crenga, a laicidade é estendida e ao tema da sexualidade,
retirando o mesmo da esfera publica.

Tal estratégia foi anteriormente apontada pelo pesquisador Luis Felipe Miguel
(2016), indicando que a narrativa religiosa adentra esse debate promovendo uma
associacao direta entre sexualidade e moralidade e assumindo moralidade como um
dominio do campo religioso. Nesse sentido, sexualidade passa a compor algo nio da
esfera publica, mas que caberia exclusivamente 2 esfera privada, como a crenca de cada
grupo familiar. “Numa jogada paradoxal, a Igreja reforca sua centralidade politica na
medida em que busca despolitizar determinadas questoes, invocando-as para a esfera
em que sua autoridade seria mais legitima, que ¢ a esfera da moral” (Miguel, 2016,
p. 597). Nao é por acaso que a educacio religiosa estd colocada ao lado da educacio
moral, resgatando a esfera do “direito dos pais”. Nesse ponto, hd um uso deturpado
do conceito de laicidade, que propée a neutralidade do Estado nas questoes religiosas,
associando tal conceito a uma neutralidade em relagio a sexualidade e género também.
Vemos abaixo alguns exemplos dessa estratégia:

Discurso 24: “Acho que nao deveria haver nenhuma forma de religido nas escolas
publicas, isso e com a familia e escolha pessoal. Assim como nenhuma forma de ideo-
logia politica, e nenhuma forma de incutir ideologias de género. Somente informacoes
académicas, histéria como ela realmente foi, geografia, fisica, quimica, matemdtica,
ciéncias, portugués, e linguas estrangeiras. Acho inclusive que vai faltar tempo pra
todas essas matérias, mas se sobrar, pode sim por educagio moral e civica” (MED, na
pagina oficial do Facebook do Escola Sem Partido, s. d.).

Discurso 25: “A sexualidade humana é objeto de regulagao estrita por parte da reli-
gido e da moral, de modo que tanto as convicgées morais dos alunos, como o direito
assegurado aos pais pela Conferéncia Americana de Direitos Humanos* devem ser
respeitados” (Miguel Nagib, em Parecer sobre Projeto de Lei do ESD, 2018, p. 7).

Discurso 26: “Os valores de ordem familiar tém precedéncia sobre a educagio escolar
nos aspectos relacionados a educagao moral, sexual e religiosa” (Justificativa oficial para
a criacdo do Escola Sem Partido, site do movimento Escola Sem Partido).

4 A Conferéncia Americana de Direitos Humanos prevé, no Artigo 12, o direito dos pais a que seus
filhos recebam a educacio religiosa e moral que esteja de acordo com as suas préprias convicgdes.
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As criangas, a partir dessas narrativas, tornam-se propriedades dos pais e maes.
Cabe lembrar que a estratégia de delegar aos pais e maes o dominio da educagao moral
e sexual, num cendrio de disputa entre os dominios do Estado (ensino) e da familia,
incorrendo em auséncia do debate nas escolas, pode impactar em aumento dos casos de
violéncia de género, abusos sexuais e prdticas discriminatérias. O ministério da Satde
indica que a maior parte dos abusos sexuais ocorre dentro das familias (Ministério da
Satide do Brasil, 2018, p. 13), e este é um forte argumento para a manuten¢io do debate
de género e sexualidade na formagdo educacional bésica, de modo a criar repertérios
nas criancas e adolescentes sobre o tema, com fins de criarem repertérios para tentar
se proteger ou denunciar violéncias e desrespeitos.

A ex-ministra da Educagao do Peru, Marilti Martes, afirma: “Grupos evangélicos
dizem que estamos confundindo as criangas. Nao é verdade. Vocé nio confunde quando
informa bem e ¢ isso que faz o Ministério da Educagio: informar as criangas e jovens
quais sao seus direitos.” E prossegue: “Lamentavelmente, ¢ justamente nas familias que
mais ocorrem violagoes a meninas menores. Como podemos dizer entio que a educagio
sexual deve ser apenas promovida pelos pais se justamente os pais, tampouco educados,
lamentavelmente causam danos a seus proprios filhos?” (Martes, 2016).

Consideragées finais

Conforme observamos através da andlise dos discursos relativa as duas narrativas
sobre a sexualidade mencionadas por Foucault (2015) e por nés escolhidas, a disputa
central envolvida na retirada do debate de género e da educagio sexual dos curriculos
escolares confirma a hipdtese de Foucault de que o controle sobre a sexualidade das
criangas refere-se a uma narrativa de que elas possuem uma sexualidade liminar, com-
preendida socialmente como “perigosa’, que deveria ser devidamente controladas e
disciplinadas afim de nao tornarem-se adultxs perversxs no futuro.

Em consonancia com o observado na literatura mundial, verificou-se forte repro-
dugio de esteredtipos de género em apoiadorxs dos movimentos e da retirada do debate
de género e educagio sexual das escolas, com refor¢o a pensamentos dicotdmicos, forte
patologizag¢io de sexualidades e trajetérias identitdrias de género nio convencionais,
discursos normativos sobre a familia.

Observamos, ainda, que os discursos sao produzidos de modo a desqualificar as
narrativas cientificas do campo social, reproduzindo um conflito entre visoes médicas
e sociais. Nessa dinidmica de conflito, observamos que sao estabelecidas verdades que
deslegitimam outras formas produgio de sentido, conforme apontam os estudos deco-
loniais (Bhabha, 1998; Spivak; 2010; Santos, 2007) e Foucault (2008; 2015).

Comparando os diferentes paises da amostra (Brasil, Peru, Argentina, Colémbia,
Costa Rica, Chile, Equador, Paraguai...) encontramos similaridades na producio dis-
cursiva, sugerindo que a motivac¢ao discursiva do debate esteja pautada em grandes
institui¢oes e grandes narrativas que perpassam e transcendem fronteiras geogréficas,
apesar de se apoiar em caracteristicas culturais.
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O discurso religioso cristao conservador atravessa a amostra de modo a reforcar os
binarismos, a enfatizar a natureza e o corpo biolégico como ligados ao divino e as trans-
formagdes culturais de género e sexualidade como “desvios” que corrompem a natureza
divina, refor¢ando o discurso psiquiatrizante, patologizante e fixo sobre a sexualidade.
Identificamos também que o papel da narrativa religiosa associa a sexualidade como um
campo da moralidade, cooptando tal campo como um dominio das religiées, retirando
do Estado a fungio social de educagao da sexualidade.

A intrusdo da religiao nos debates sobre género e sexualidade (e aqui poderiamos
advogar, opostamente ao que reivindicam os movimentos: ndo metam religido nos estudos
de género e sexualidadel), é ainda um acinte contra a laicidade do Estado, sendo viélido
mencionar que tal introje¢do de politicas religiosas nas politicas governamentais nao
sa0 de hoje, como jd explicava Ricardo Mariano (2011), para quem tal coisa se d4 mais
prementemente a partir da intensifica¢io da participagao de liderangas religiosas cristas
na politica desde os anos 2000.

Como percebemos, para adeptxs dos dois movimentos, a escola seria uma espécie
de potencial antro perpetrador de violéncias, de onde a crianga sairia transformada em
homossexual (e sabe se 14 mais o que) e que, portanto, caberia as exigéncias: “nio mexa
nas nossas criangas!”, “salvem as nossas criancas!”, “Nao metam género e sexualidade
(em outras palavras, “ideologia de género”) na educagio, pois ela se funda em nossos
padroes morais religiosos!” Afinal, como jd nota o site da Escola Sem Partido, “os valores
de ordem familiar tém precedéncia sobre a educagio escolar nos aspectos relacionados
a educagao moral, sexual e religiosa”.

Esse combate a pretensa “ideologia de género” (muito presente no atual governo
federal capitaneado por Jair Messias Bolsonaro, conforme indicam: Maranhio Filho,
Coelho, Dias, 2017), e presente nos ideais da Escola Sem Partido (Miguel, 2016) e
também do Con Mis Hijos No Te Metas (Lecaros, 2019), se enraiza, como entendemos,
na assungio de um projeto moralista embasado na ideologia de génesis (Maranhao Filho,
2018; Maranhao Filho , Franco, 2019). Este se ampara em um certo dispositivo da
cis-heteronorma (Maranhio Filho, 2017), que entende que todas as relagoes de género e
sexuais provém da criagao divina de um homem/macho (hétero) e, gragas a costela deste,
de uma mulher/fémea (igualmente hétero, e secretdria/adjutora do primeiro). A partir
da ideia de Adio e Eva como o casal primordial e protétipo a ser seguido, atua-se em
uma certa legitimacio de um ideal de socializagao das condutas de procriagao (Foucault,
2015), base da familia tradicional. Nessa 6tica, entende-se que nio h4 salvagao para
quem estiver fora do padrio cis-heternormativo de padrées bem definidos (para nio
dizer definitivos), em que, inclusive, a mulher deve servir a0 homem como auxiliar.
Nessa perspectiva, além da mulher insubmissa, a homossexualidade também é um mal
a ser combatido: “nao se meta com nossos filhos, nio tente fazer deles homossexuais”,
nem tampouco, nesta logica, pessoas transgéneras.

5  Lembramos que Miguel Nagib explica no site da ESP que sua inspiragdo esteve em movimentos reli-
giosos cristdos estadunidenses como o “Save Our Children”, que a partir da década de 1970 expressava temores
em relacio 2 educacio sexual e de género das criangas em ambiente escolar.
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No combate a suposta ideologia de género, tais movimentos se mostram, assim,
doutrindrios e ideolégicos ao extremo. Alids, como nota Cleomar Manhas, “nao hi
nada mais ideoldgico que a Escola Sem Partido” (Manhas, 2016), que, no fundo, é
uma escola com um partido bem definido.

Finalizando, deixamos claro ser uma temeridade a retirada de uma educacio respei-
tosa a diversidade sexual e de género das escolas. Grande parte das violéncias sexuais e
de género sao aprendidas em ambiente doméstico, dentre outros, e é papel fundamental
da escola atuar diretamente na conscientizagao da comunidade escolar e indiretamente
em outros Ambitos, colaborando com a transformacio do contexto supramencionado.
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