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Resumo: Este artigo apresenta e discute os vestigios de um lugar préprio construido
por religiosas da Congregagdo de Nossa Senhora do Calvdrio, uma instituigdo
francesa que se instalou no Brasil no inicio do século XX. A partir de textos
produzidos por padres para compor a memdria oficial da institui¢do e de textos
escritos pelas proprias freiras e que permaneceram nas margens da histéria oficial,
procuro, na intersegio dessas produgdes, como essas mulheres se viam e como
se posicionavam em relagio aos padres e bispos com os quais se relacionavam.

Palavras-chave: religiosas, freiras, memdrias, congregacoes catdlicas.

Abstract: This article presents and discusses the tracks of an own place built by
nuns of the Congrégation de Notre Dame du Calvaire, a French institution
that settled in Brazil in the beginning of the century XX. Starting from texts
produced by priests for to compose the official memory of the institution and of
texts written by the nuns and that it was in the margins of the official history, I
seek, in the crossing of those productions, as those women saw themselves, and
as they positioned in relation to the priests and bishops.
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Lendo as memorias

Quando buscava, em 2006, documentos no interior dos arquivos de con-
gregacoes catélicas sobre sua vinda para o Brasil, deparei-me com uma imensa
quantidade de memodrias, cronicas, biografias, cartas, anais, circulares e livros sobre
a histdria dessas institui¢oes'. De fato, essa produgio ¢ comum em congregacoes
catdlicas muito antes do século XIX, quando a congregagio em estudo neste ar-
tigo teve origem. Mas, em meio a esse emaranhado de fios que pareciam repetir
insistentemente as mesmas histdrias, os mesmos exemplos e imagens idealizadas, ¢
possivel distinguir dois conjuntos de textos. O primeiro deles composto por textos

" Pés-doutoranda Faculdade de Educagao — USP / Fapesp.
! Sobre esse assunto ver também Leonardi, “Além dos espelhos”, 2010. No momento da coleta desses dados, a
pesquisa foi financiada pela CAPES.
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destinados a difundir a memdria oficial das congregacdes e que eram escritos,
sobretudo, por padres. J4 o segundo conjunto continha textos que poderiam ou
nao servir de fonte para essas memdrias oficiais e, entre eles, estavam as cartas e as
cronicas das irmas ou religiosas. Muitas vezes, os padres, narradores e historiadores
oficiais da congregacio se utilizavam dessas cronicas e cartas, se apropriavam de
seu contetido utilizando-o, sob outra forma, nos textos oficiais.

Na interse¢io dessas duas produgdes ¢ possivel procurar por vestigios de um
lugar préprio buscado por aquelas mulheres que fizeram parte destas instituigoes.
E na leitura desses conjuntos de textos que este artigo se foca tomando dois mo-
mentos significativos da histéria da Congregac¢ao das Irmas de Nossa Senhora
do Calvdrio: suas origens na Franca, na primeira metade do século XIX, e sua
instalaciao no Brasil, no inicio do século XX.

Mas, em que medida essas memdrias oferecem essa possibilidade de pesquisa?

O primeiro contato com textos de uma congregacio produz no leitor a sensa-
¢do de que se & sempre a mesma coisa. Os textos parecem repetir, insistentemente,
as mesmas histdrias, os mesmos exemplos, as mesmas imagens e cendrios’. A esse
respeito, BOUREAU (1993: 10) explica que o paradoxo do Cristianismo ¢é que
“0 acontecimento fugidio e capital (a vinda de Deus sobre a terra) deve se transfor-
mar em duragio (duracio do comentdrio perpétuo, duracio da repeticio: os santos
imitam em sua vida a narrativa primdria)’. A obrigagao da lembranga do Cristo
no Catolicismo leva a uma produgao de textos que se volta para um constante e
ininterrupto recordar e para a repetigao da narrativa nas legendas e vidas de santos.
Em menor medida, esta repetigao aparece também na vida de religiosos comuns,
em suas cronicas ou elogios ftinebres®.

Diante da grande produgio de texto durante o século XIX, LANGLOIS
afirmou que as congregagbes tomaram consciéncia progressivamente da necessidade
de guardar suas memdrias jd que, em momentos de mudanca, o que retinham de
suas histérias eram suas origens.’ Talvez mais do que guardar estas memédrias, o
que jd acontecia em séculos precedentes, a imensa produgo estivesse mais ligada
a escrita de memdrias pessoais tomadas para a composigao dos textos oficiais,
conforme mencionei acima. Talvez essas congregagdes também tenham tomado
consciéncia de que na reescrita constante de sua histdria estava a possibilidade de
atualizar a prépria institui¢io. Assim, cronicas, biografias e relatos das fundagoes
foram produzidos. Esses textos correspondem a imagem que a Congregagao quer

% Todas as tradugdes do francés contidas no texto foram feitas por mim, livremente.

> ABOUREAU, Lévenement sans fin, p.10.

4 E possivel observar isso também para o caso de congregagdes masculinas, como os Missiondrios de Nossa
Senhora de Sion ou ainda os Padres de Nossa Senhora da Salette.

> Cf. CLANGLOIS, Le catholicisme au féminin.
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passar de si para um publico interno e também externo. Portanto, trata-se de um
conteddo extremamente controlado e cheio de censuras.

Mesmo os materiais de circulagio interna, como as crbnicas e as cartas,
sofriam censura. Na Congrega¢io da Sagrada Familia de Bordeaux podemos ler
nas Regras a orientagdo para a escrita das cartas anuais:

Quanto as coisas que nao conviria dar conhecimento a todo mundo, e das quais
seria bom, entretanto, conservar a memdria, elas [as superioras] as escreverao
separadamente em uma nota confidencial com todos os detalhes e todo o
cuidado possiveis; mas elas ndo dirdo nada disso na narragdo destinada a ser
publicada; ou ainda, elas nio dirdo nada que nio seja de natureza a edificar; e
quanto as coisas que concernirdo as pessoas estranhas as Obras da Associagao,
elas as contardo de tal maneira que ndo possam constranger quem quer que seja
nem produzir algum mau efeito, seja na Casa ou na cidade mesma onde foram
escritas, seja em qualquer lugar, de modo que possam ser lidas publicamente.®

As regras dessas congregages nao diferiam em seus aspectos gerais e, portan-
to, olhar as congregagdes por dentro, mesmo que através de textos produzidos pelas
irmas para elas mesmas, é adentrar em um mundo com sérias censuras. Enveredar
pela forma como as freiras se compreendiam, como pensavam sua institui¢ao, suas
agoes, e a reinventavam, é esbarrar constantemente em siléncios ou, pior ainda,
em textos produzidos somente pelos padres. Destinados a uma circulagdo interna
ou para o publico externo, todos esses textos tinham por objetivo a edificagio da
Congregagao, palavra que abrange os significados de construgio, elevagio, cria-
¢ao. Enfim, sao documentos/monumentos’ que erigem imagens e representagoes.

Nas narrativas das congregagdes se constréi a memdria coletiva do grupo
que, para HALBWACHS?, ¢ produtora da prépria sociedade na medida em que
lhe fornece sentido. HERVIEU-LEGER lembra que:

No caso da memdria religiosa, a normatividade da memdria coletiva se encontra
redobrada pelo fato de que o grupo se define, objetivamente e subjetivamente,
como uma linhagem crente. Ele se constitui e se reproduz, portanto, intei-
ramente a partir do trabalho da memdria que alimenta esta autodefini¢io.’

A construgio da Igreja dd-se, justamente, pelo fato de um grupo humano
se reconhecer como parte de uma descendéncia - em parte pelas lembrancas do

¢ SAINTE FAMILLE DE BORDEAUX, 1851 Régles générales des associées de la Sainte-Famille, Introduction, p.334.
7 Cf. M.FOUCAULT, Argueologia do saber. ] LE GOFFE, Histéria e Memdria.

8 Cf. M.HALBWACHS, La mémoire collective.

9 D.HERVIEU-LEGER; J.-PWILLAIME, Sociologies et religion, p.180.
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passado divididas com outros, e que se sente responsdvel por transmiti-la. Essa
autora sublinha o cardter essencialmente normativo da meméria religiosa, norma-
tividade que caracteriza toda memdria coletiva: um trabalho de triagem, selegio,
esquecimento e mesmo invengao. Essa memdria, movediga e evolutiva, funciona
como regula¢io da lembranga individual.

Mesmo diante desse cardter normativo, a0 me deparar com uma produgao tao
grande de recordagdes, eu nao podia deixar de indagar sobre o cardter criativo da
produgdo da memdria, da mudanga possivel na prépria imagem da Congregacio
e da freira, jd que para a sobrevivéncia e manutenc¢do da institui¢ao ¢ necessdria
sua atualizacdo.

A esse respeito, no preficio de um dos textos que narra a vida do fundador
da Nossa Senhora do Calvdrio, irma Geni Zago, superiora geral da Congregagao
em 2000, fala sobre a necessidade de uma refundagio para

mergulhar no oceano de suas Origens que guardam os sonhos dos Fundado-
res. Com eles, concentra seu olhar no Calvdrio, aprofunda a contemplagio e
retoma a Espiritualidade, o Carisma e a Missao. Reencantada pela beleza desses
tesouros originais, cria instrumentos de partilha e comunicagio.'

A imagem da Congregagio ¢ af retomada, revivida e, a0 mesmo tempo,
reconstruida como memdria coletiva. E no préprio movimento dessa construgio
que as brechas aparecem. Assim, tanto memdrias oficiais como aquelas das margens
oferecem, nos siléncios e nas insinuagdes, a oportunidade de encontrar a posi¢ao

tomada ou buscada pelas religiosas. Para COSTA,

o movimento para dentro e para fora das representagdes/discursos nao gera
negatividade, mas, ao contrdrio, uma positividade que também fala dos in-
vestimentos particulares do sujeito (materiais, emocionais, libidinosos) em
posicoes discursivas a partir das quais se experencia o mundo."

Se nos documentos oficiais a memdria coletiva € elaborada e através dela sao
transmitidas imagens representando sensagoes, ideologias, valores e preconceitos
a serem imitados, a vinda das irmas para o Brasil certamente afetou as imagens
que carregavam consigo, afetando também sua reprodugio. E, se a espiritualidade
evoluiu com a composigao autobiogrifica, conforme demonstrou CERTEAU, os
textos escritos pelas freiras, as dificuldades encontradas em outro pafs, os hdbitos
diferentes, enfim, todos os confrontos culturais vividos em meio is tentativas de

1 CONGREGACAO DAS IRMAS DE NOSSA SENHORA DO CALVARIO. Padre Pedro Bonhomme.
"' C.L.COSTA, O sujeito no feminismo: revisitando o debate. In: Caderenos Pagu,p.67.
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recordar e imitar, podem ter levado também a uma modifica¢do e releituras da
prépria espiritualidade, da espiritualidade da Congregagao e da reorientagao de
seus trabalhos'?. CERTEAU também destaca as possibilidades daquele que conta
a histdria de interferir na forma como ela ¢ recordada, como no caso da cronica
escrita por uma das irmas que vieram para o Brasil, narrando a viagem e a vida
no pais®.

Assim, neste artigo, tomo como foco central alguns textos da Congregacao de
Nossa Senhora do Calvdrio de Gramat produzidos em dois momentos significativos
da histéria desta institui¢do: o primeiro, a fundagio da Congregagdo na Franga
(durante o periodo conhecido como aquele da feminiza¢ao do Catolicismo) e na
morte de seu fundador; e o segundo, sua instala¢o no Brasil no inicio do século
XX durante o ultramontanismo. Confrontando textos escritos por padres aos
textos e falas das freiras nesses dois periodos, procuro os vestigios da construgao
de um lugar préprio para estas mulheres em relagio aos padres, bispos e proprie-
tdrios de terras diante dos quais se posicionavam e com os quais se relacionavam.
Se “as identidades podem ser positivamente produzidas nas margens, nos space-off e

1

nos intersticios das estruturas e dos discursos dominantes™™, seguindo o que sugere

COSTA, esbogo uma cartografia de lugares para tentar expor, através dos vestigios
deixados nestes textos, também, os processos de cria¢ao das diferengas.

Da Franga para o Brasil, primeiras aproximagoes

A Congregacio das Irmas de Nossa Senhora do Calvério de Gramat teve suas
origens nesta pequena cidade do sudeste da Franga em 1833, participando do que
LANGLOIS” denominou feminizac¢io do Catolicismo durante o século XIX.'¢

Tratava-se de uma congregagao que na Franga era voltada, sobretudo, para
a educacio’. Mas, desde as leis sobre o ensino, instauradas na Reforma Jules
Ferry (1880-84), as congregagdes docentes estavam ameagadas de perderem suas

12 Cf. M.CERTEAU, La fable mystique.

13 Cf. M.CERTEAU, A inven¢do do cotidiano.

14 C.L.COSTA, O sujeito no feminismo: revisitando o debate. In: Caderenos Pagu,p.78.

> Cf. C.LANGLOIS, Le catholicisme au féminin.

1 Com relagio a feminizagio do Catolicismo, trata-se da entrada de mulheres em grande quantidade para a
chamada vida religiosa. Essa feminizagdo revelava-se em um modelo de organizagao que se tornou dominante
durante o século XIX, a saber, as Congrega¢des com superiora geral. Essas institui¢oes tinham a possibilidade
de se desenvolver em diversos lugares, mas sempre ligadas 4 superiora geral e a uma sede, chamada Casa Geral
ou Casa Mae, de onde emanavam todas as ordens e decisdes sobre os rumos da Congregago: recrutamento,
trabalhos assumidos, compras de prédios etc. Sobre a feminizagao do Catolicismo no Brasil, cf. M.J.Rosado-
-NUNES, Freiras no Brasil. In: DEL PRIORE, Mary. Histdria das mulheres no Brasil.

17 Conforme relatérios da Congregagao, em 1906 a institui¢do possufa somente 37% de suas casas voltadas para
outras atividades que ndo o ensino.
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escolas. A Reforma delimitava o campo de agio das instituigoes, obrigando-as
a solicitarem uma autorizago junto ao ministério de Cultos para manterem o
funcionamento de suas escolas. Embora sua aplica¢do tenha sido branda, no ini-
cio do século XX duas outras leis foram publicadas, sendo uma em 1901 e outra
em 1903. A primeira ratificava as obrigacdes anteriormente exigidas e a segunda
proibia qualquer tipo de ensino oferecido por congregagées catdlicas. Foi nesse
contexto que muitas institui¢des enviaram irmas para outros paises, o que alguns
autores denominam o exilio das congregacoes.'® As irmas calvarianas vieram para
o Brasil nesse contexto.

Ao mesmo tempo, o Brasil favorecia a instalagao de congregagoes estrangeiras
no pais como um dos meios de implementar a politica ultramontana. Entre as
medidas tomadas para o processo de reforma da Igreja no Brasil estava a instalagao
de semindrios e escolas, organizagio de associagdes para o estimulo de novas devo-
¢oes a fim de combater aquelas desenvolvidas entre o povo, fundagio de jornais e
periédicos e ampliagdo do clero através da vinda de congregagoes estrangeiras para
o pais”. Para BEOZZO, a romanizagao significou também uma europeizagio do
clero, ao procurar introduzir no pais ordens e congrega¢oes vindas do velho con-
tinente que restituissem a hierarquia e submissao a Roma, combatessem os ideais
iluministas e que trouxessem novas devogdes a fim de substituir o Catolicismo
popular nao hierdrquico e pouco ligado aos cultos da Igreja e aos sacramentos®.

Alguns bispos brasileiros, conhecendo a situagao em que se encontravam
algumas congregacdes docentes francesas e respondendo a apelos do papa, traba-
lharam a favor da vinda de religiosos para o Brasil.?! Possivelmente, Dom Nery,
entdo bispo de Pouso Alegre, com quem as irmas travaram negociagoes, estava
informado dessa situacao.

Assim, nesses contextos de mudancas significativas, ¢ que procuramos os
lugares das irmas construidos nos textos e no préprio processo de escrita: primeiro
na fundag¢do com a entrada de grande nimero de mulheres para a vida religiosa e,
depois, em sua vinda para o Brasil no contexto da romanizagao.

Nas origens, a sombra do fundador?

Tanto a data de fundagao como a escolha de um fundador ou fundadora
passam por vdrias negociagoes e até mesmo modificagoes ao longo dos anos, em
fung¢ao de uma releitura constante das congregacdes a respeito de suas origens e

'8 Cf. RCABANEL; ].D.DURAND, Le grand exil des congrégations religieuses fran¢aises.
Y Cf. S.MICELI, A elite eclesidstica brasileira.

2 Cf. J.O.BEOZZO, et all. Histéria da Igreja no Brasil.

2 Cf. RCABANEL; ].D.DURAND, Le grand exil des congrégations religieuses frangaises.
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do uso da memdria como manutengio e reconstrugio da prépria instituigao. Ao
comparar as noticias do século XIX com as atuais, LANGLOIS encontrou, dentre
as quase 400 congregagdes pesquisadas, a0 menos 20 casos nos quais os fundadores
ndo eram mais os mesmos??. Esse autor explica que as congregagoes femininas, ao
alcangarem certa maturidade, langavam-se a uma reapropriacao de suas origens,
operando uma desclericalizagao e colocando as fundadoras em primeiro plano®.

Entretanto, este ndo foi o caso da Nossa Senhora do Calvdrio, cujas escolhas
feitas ao longo do século XIX nio se alteraram. O fundador, padre Pierre Bonhom-
me, continua sendo o padre que conduziu a experiéncia inicial e, nos primeiros
textos produzidos sobre a histéria da Congregagao, escritos por padres, a histéria da
instituicao é contada através de sua vida. A primeira obra foi publicada em 1892, de
autoria do conego MONGRELET, capelao da comunidade 2 época®. Somente nas
décadas de 1980 e 1990, biografias produzidas pelas proprias irmas a respeito das
primeiras freiras também passaram a figurar na construgao dessa memoria oficial.

Como aparecem as irmas em relagao ao fundador nas primeiras obras,
narradas por padres?

Os textos que contam os primeiros anos da institui¢ao através da vida de
Bonhomme seguem o modelo hagiogréfico geral (elei¢ao, santificacao pelas obras,
glorificacao post mortem®.) Essa estrutura provoca no leitor a impresso de que, a
maneira de um espelho, 1& as mesmas coisas. O fundador figura af como pdroco
extremamente ativo, pregador e pescador de homens. Foi com suas pregagdes em
missdes que conseguiu arrebanhar as jovens que formaram a Congregagao.

Entretanto, no inicio do século XX, em 1928, chama a atengao o fato de Dom
Joseph Giray, bispo de Cahors, solicitar a0 conego Maurel a reescrita da histéria
da Congregacao “salientando a colaboragio especial, tio ativa e tio fecunda, de duas
madres fundadoras. Foi o que eu tentei fazer”— conta o autor — “de duas superioras
que deveriam, durante trinta anos, continuar e aperfeicoar a obra tio modestamente
iniciada em 183372

Naio se pode esquecer que o auge da entrada de mulheres para a vida reli-
giosa na Franga foi durante a década de 1880.% A Igreja, procurando recuperar

2 Cf. CLANGLOIS, Le catholicisme au féminin.

» A predominancia das fundadoras ¢ nitida. Entre as quase 400 congregagdes pesquisadas por LANGLOIS,
41% atribuem sua fundagio a mulheres, 32% a fundadores e 26% a fundagdes mistas. Entre 1800 e 1820,
predominam as fundadoras. Entre 1820 e 1850, o equilibrio foi reestabelecido entre fundadores e fundadoras.
Depois de 1850, o primeiro papel passa para as fundadoras novamente.

2 B.MONGRELET, La vie de l'abbé Pierre Bonhomme. A publicagao brasileira foi feita pelas Edigoes Loyola e
¢ esta edigdo que utilizo para as citagoes.

» Cf. ABOUREAU, Lévenement sans fin.

2 PMAUREL, Presenga do jeito de Maria no Calvdrio, p.10.

¥ Cf. CLANGLOIS, Le catholicisme au féminin.
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espagos politicos perdidos desde a Revolugao Francesa, através da nomeagao de
bispos romanizados, tratava de capitalizar os impulsos piedosos de vdrias mulheres
que pretendiam entrar para uma congregagao e, a0 mesmo tempo, ter uma vida
ativa. Acompanhando de perto o desenvolvimento de uma congregagao, bispos e
padres cuidavam para difundi-la e, assim, atrair mais jovens. Dai a necessidade
de fornecer exemplos de outras mulheres jd presentes na congregagao. O inicio
do século XX foi um momento chave nessa difusao.

O padre Maurel foi o responsdvel por redigir a obra em que as histérias das
irmas teriam mais espaco. A posi¢ao do fundador em relagio a elas nao se modifica
substancialmente nessa obra. O autor afirma que Bonhomme usou a Congregac¢io
nascente para a regeneragao de sua pardquia e, a respeito das Irmas, assinala: “ fa-
zendo delas operdrias hibeis, capazes de auxilid-lo. Elas pregariam pelo testemunbo,
enquanto ele pregava pela palavra®. A posigao anterior ¢ mantida: os homens da
Igreja tinham a palavra e 4s mulheres cabia executar a agio por eles ordenada a fim
de auxilid-los. A palavra fundadora é atribuida a essas mulheres, mas as irmas sao
af consideradas as maos que agem para a cabega que pensa e idealiza o projeto: o
fundador. Apesar da manutengao dessas posi¢oes, alguns episédios ganham lugar
diferenciado da obra anterior.

Conforme solicitagao do bispo, o livro destaca as figuras de madre Hélene
(Lucie de Josselin) e madre Stanislas (Eléonore de Bessieres), aquelas que seguiram
se revezando no cargo de superioras por quase 30 anos em harmonia. Entretan-
to, também apresenta um intrigante episédio de mulheres que, no interior da
Congrega¢io, se desviavam da norma. No livro anterior, quando a constituigao
e afirmagdo da Congregagdo ainda estava em andamento, as desviantes foram
apagadas da histéria oficial. Elas retornam em Maurel. Quando biografias das
superioras foram escritas pelas préprias freiras da Congregagio, na década de
1990, elas também nao aparecem. Embora Maurel nio veja os desvios em sen-
tido positivo e os apresente como exemplos da submissdo e arrependimentos
desejados, inversamente, podemos ler, af, a busca por um lugar préprio. Vejamos
o que narra Maurel.

Antes de madre Hélene e madre Stanislas, que em todas as memdrias oficiais
da Congregacio figuram como primeiras madres, houve outra superiora, Matilde
Rousset, a desviante que foi retirada do cargo. A situagao ¢ assim narrada pelo
autor: “A superiora usava mal de sua autoridade, dava ordens rigorosas e nio atendia
as observagoes de suas irmdas. Confiava somente em suas ideias e suportava com uma

certa impaciéncia a dire¢io de seu confessor”®.

2 PMAUREL, Presenga do jeito de Maria no Calvdrio, p.13.
¥ PMAUREL, Presenca do jeito de Maria no Calvdrio, p.61.
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Para que ela fosse retirada do cargo, Bonhomme precisou recorrer 4 mae
da religiosa, que a levou para o Convento de Santa Clotilde em Paris, junto a
outras irmas que 14 estavam para aprenderem os oficios desta institui¢io e depois
retornarem a Gramat. Sem uma superiora para a Congregacio, padre Bonhomme
optou por antecipar os votos de Lucia de Josselin (madre Hélene), que estava no
noviciado hd oito meses. Com a concessao do bispo, ela fez os votos e foi nomeada
superiora aos 18 anos de idade.

O incidente com Matilde Rousset, porém, nao parou por ai. Era preciso que
as irmas que estavam em Paris retornassem, pois, segundo Maurel, estava caro
para a Congregacao manté-las em Santa Clotilde. Bonhomme desejava a volta de
Cora Rousset (irma de Matilde) e Eléonore Bessiéres, a futura madre Stanislas.
Mas a mae das irmas Rousset impedia a separagao das filhas e alegava ser um
absurdo nomearem uma jovem de dezoito anos como superiora de uma Congre-
gagdo. Eléonore também se recusou a voltar. O fundador, entdo, partiu para Paris
a fim de resolver a situagio e, acompanhado do pai de Eléonore, trouxeram-na
de volta para Gramat. Mais tarde ela também comporia a diregao da institui¢ao
como madre Stanislas.

O episédio nos deixa entrever a mudanca de planos de algumas irmas e a
resisténcia a autoridade do fundador e do confessor. Entretanto, como escritor da
histéria oficial, padre Maurel conta que, pouco tempo depois, as irmas Rousset
escreveram para o bispo e, arrependidas, pediram para retornar 4 Congregagio
e obtiveram autorizagio. Essas primeiras irmas figuram na narrativa desse autor
como aquelas que se arrependeram, se resignaram e se submeteram a autoridade
conferida a madre Hélene (Lucie de Josselin).

A insubordinagio da primeira superiora levou a seu apagamento gradativo
nas memdrias da Congregagdo. Se ela é citada em Maurel, j4 ndo figura mais
nas biografias do século XX escritas pelas préprias irmas da institui¢do. Essas
biografias sao andnimas e tém uma fungio particular: servem como introdu-
¢do a compilagio das Circulares das Madres superioras. S3o sucintas e visam
destacar aspectos da personalidade e da vida das primeiras Madres, para seguir,
depois, para suas préprias palavras contidas em suas circulares. As biografias
preparam o terreno para agio independente das madres. Sem retirar a impor-
tincia de Bonhomme na constitui¢ao da Congregagdo, afirmam, contudo, que
suas frequentes viagens em missdes obrigavam as irmas a permanecerem longos
periodos sem sua presenga. Um dos trechos da biografia de madre Hélene afirma
que deixar a administra¢do da institui¢do nas maos das irmas era desejo de
Bonhomme: “Com tais auxiliares ele [padre Bonhomme] podia estar seguro do
futuro de sua obra. E procurou deixd-las bem livres no governo da comunidade.
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Suas frequentes viagens obrigavam as irmds, muitas vezes, a agir sozinhas e sozi-
nhas tomarem decisoes.”.>

Os textos biogréficos e as circulares sio copiados, traduzidos e distribuidos
para todas as casas da Congregagdo. Embora construidos para a edificagao da
institui¢ao, esses textos também deixam entrever pequenos desvios da norma ou,
melhor ainda, a utilizagao da norma para a constru¢io de um lugar préprio por
parte de madre Hélene e madre Stanislas, o que pode ser verificado na ocasiao da
morte do fundador.

Apés a morte de Bonhomme, cartas das irmas indicam que elas desejavam
continuar a administragao da institui¢ao sozinhas, o que nio era muito comum
em outras congregagdes femininas. Aquelas que nasceram no século XIX tinham
sempre um homem 4 sua frente. Fosse ele posteriormente considerado fundador
ou retirado dessa posi¢ao e considerado somente diretor espiritual, elas nao eram
de todo independentes. A tutela por parte de uma congregacio masculina apds a
morte do fundador também jd foi observada em outras congregacdes®. No caso
da Nossa Senhora do Calvdério, é possivel notar, através das circulares e de extra-
tos de cartas, o desejo dessas primeiras superioras de ndo se submeterem a uma
congregagdo masculina.

Em 3 de dezembro de 1864, madre Stanislas escreveu a monsenhor Peschoud,
o bispo que deveria decidir a favor ou ndo de uma tutela, procurando persuadi-lo
de que poderiam continuar sozinhas:

Monsenhor, o venerado fundador havia organizado tudo, de modo que a su-
periora e seu conselho deveriam se ocupar, inteiramente, da Congregacio; ele
mesmo quis nos habituar deixando de certo modo proceder por nés mesmas em
todas as coisas que podem ser de nossa competéncia. Esperamos que, agindo
ainda sob sua influéncia, pois sua memoria estd profundamente gravada em
nosso coragio, as coisas poderdo caminhar sem que lhe demos preocupagdes.

Jogando com as ideias de submissao e da influéncia do fundador, ela procura
colocar a situagdo a seu favor. Stanislas utiliza-se de um cédigo doutrindrio e re-
térico especificos, enfim, de um vocabuldrio comum partilhado por ela e por seu
interlocutor (assim como faziam os jesuitas em suas cartas®), para convencer o
destinatdrio a favor da manuten¢io de uma administragao relativamente indepen-

3 CONGREGAGAO DAS IRMAS DE NOSSA SENHORA DO CALVARIO. Mére Marie Hélene e Meére Marie
Stanislas. Foi mantida a sintaxe e pontuagdo originais no caso das biograflas, circulares e cronicas.

3! Como no caso da Sagrada Familia de Bordeau, cf., por exemplo PLEONARDI, P. Além dos espelho.

32 Cf. J.LAHANSEN, O nu e a luz: cartas jesuiticas do Brasil. Nébrega — 1549 — 1558. In: Revista Instituto de
Estudos Brasileiros.
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dente. A madre recorre a uma tdtica adequada para transformar um acontecimento
em ocasido® de convencer seu interlocutor a tomar a decisio que ela deseja.

Em circular de 25 de outubro de 1861, enviada para todas as casas da Con-
gregacao, madre Hélene relatava sua visita ao bispo e a decisao final:

Vocés tém pressa de saber o resultado de nossa visita ao Bispo, e nds vimos
satisfazer uma curiosidade tdo legitima, ainda mais porque o que nds temos
a transmitir é uma boa noticia. [...] Nds nio seremos submissas a nenhum
superior particular.

Assim, o intento obteve sucesso e as madres marcaram seu lugar. Elas dese-
javam continuar agindo livremente no governo da instituigao, isto ¢, sem a tutela
de uma congregag¢ao masculina e, para isso, utilizaram o limite dessa liberdade:
c6digos, normas e retdricas da Igreja a fim de convencerem seu interlocutor. Por
enquanto, nos textos oficiais para difusio a um publico maior sé encontramos as
irmas rebeldes & margem ou apagadas definitivamente nos textos do século XX.

No Brasil: lugares e imagens

Quatro irmas francesas foram enviadas para o Brasil e se instalaram em
Pouso Alegre, Minas Gerais, onde Dom Nery era bispo. O objetivo inicial de sua
vinda para o pais era a fundagdo de um colégio, uma possibilidade que se cons-
truiria também para as outras irmas que nao poderiam mais lecionar na Franga.
Entretanto, durante um ano elas trabalharam na Santa Casa e no semindrio da
cidade, exercendo a fungao de enfermeiras e governantas. Apds esse periodo, Dom
Nery foi transferido para a diocese de Campinas, interior de Sao Paulo, e elas o
acompanharam. Af alugaram uma casa e abriram um Colégio que, mais tarde, se
chamaria Sagrado Coracao de Jesus.

Para a andlise da situagdo das irmas no Brasil, tanto em Pouso Alegre quanto
em Campinas, hd uma fonte preciosa: as cronicas. Apds dez anos de trabalho no
pals, as calvarianas iniciaram a constru¢ao de suas memdrias em trés volumes ma-
nuscritos e andnimos (exigéncia de humildade) intitulados Histoire des fondations
brésiliennes. Af se 1é os motivos da partida para o Brasil, o processo de escolha
das irmas que partiram, as conquistas e dissabores das freiras desde sua chegada,
as tensdes com bispos, padres e leigos. O primeiro volume se enderega as madres
superioras da Congregagao como uma “modesta homenagem de respeitosa afei¢io
e filial obediéncia das filhas do Brasil”. Apesar de todo o controle que isso poderia
suscitar, as crénicas oferecem o melhor panorama de como as irmas se posicionavam

3 Cf. M.CERTEAU, A invengio do cotidian.
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na nova terra e de como construfram seu lugar em rela¢ao aos homens com os
quais se relacionavam e aos quais eram subordinadas.

A irma calvariana autora dessa cronica parece utilizar a escrita para a
compreensao de si. Mesclando noticias sobre suas agoes a uma fala como imago
ou pintura®*, o texto também ¢ ocasido do auto-exame no qual, muitas vezes, a
narradora mistura imagens para compor as suas proprias. Assim, se a partida para
o Brasil aparece na cronica como um dilema para muitas daquelas que foram
escolhidas, pitadas de auddcia foram colocadas e a forga da femme forze® aparece
na aceita¢ao da vontade divina expressa no convite da superiora. Uma forca que
serd mesclada & coragem viril 4 medida que a cronica avanga e outros personagens
e imagens se agregam a narrativa.

Nas primeiras pdginas que contam a chegada e primeiros meses no Brasil, o
texto povoa-se de imagens: bandeirantes e missiondrios que avangavam por flores-
tas, cheios de histdrias fantdsticas. A imagem do bandeirante como conquistador
do sertao encantou a autora da Histoire. Foram eles que deram o nome a cidade
de Pouso Alegre, Minas Gerais, para onde se dirigiram as irmas quando chega-
ram ao Brasil. Ela também sabia que, reduzindo indios a escravos, expulsavam
os espanhdis e encontravam ouro e diamantes, seu objetivo final**(Histoire, v. 1,
f. 29). A partir dessa imagem, a cronista utilizou alguns elementos para compor
uma imagem de seu grupo:

Nossa ambicao, [rmas de N. S. do Calvdrio, € diferente. Com o ouro da casti-
dade nés queremos comprar as almas dos pobres, mergulhd-las na torrente da
graca divina, no cadinho da misericérdia infinita. Nds queremos ser também as
bandeirantes com a cruz por bandeira, a qual deve ter por haste a esperanca.””

Estd claro que a agressividade e o impeto dos bandeirantes sao transportados
para as freiras e com um uso diferenciado e aceitos em uma mulher, sobretudo
em uma religiosa. Obviamente o texto era para ser lido pela superiora e servia a
edificagdo. Mas, podemos nos perguntar se um padre, escrevendo a memdria da
congregagao, faria tal comparagio das irmas com os bandeirantes. Em textos es-
critos posteriormente e nos quais se observa a utilizagao das cronicas como fontes,
esses trechos nio foram selecionados.

3 Mais uma vez, como no caso das cartas jesufticas (cf, J.A.HANSEN, O nu e a luz: cartas jesuiticas do Brasil.
Nobrega — 1549 — 1558. In: Revista Instituto de Estudos Brasileiros).

* A imagem da femme forte ¢ comum em textos biblicos e aparece frequentemente no texto de religiosas, como
Maria de Llncarnation (cf. N.Z.DAVIS, N. Z. Nas margens).

3¢ Ct. Histoire des fondations brésilienne, v.1, f. 29.

% Histoire des fondations brésilienne, v.1, £. 30.
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Conforme observou CERTEAU, ‘@ empresa escrituristica transforma ou con-
serva dentro de si aquilo que recebe do seu meio circunstancial e cria dentro de si os
instrumentos de wma apropriacio do espago exterior”.*® Ao reconstruir as imagens,
a cronista rememorava e criava instrumentos de apropria¢ao®. Diferentemente
da memdria como comemoragio no espetdculo, a rememoragio faz parte de um
processo individual que pode levar a uma descoberta de si*’. Em toda a cronica,
momentos de reflexdo e elaboragio de personagens em um cendrio especifico se
entrelagavam em indagagoes sobre o passado para se compreenderem e se posi-
cionarem em diregio ao futuro.

Além dos bandeirantes, que figuravam nas pdginas iniciais, as histdrias ou-
vidas a respeito dos padres Anchieta e Manoel da Nébrega, ou mesmo de outros
missiondrios que as visitavam, estavam presentes nos trés volumes da Histoire. A
narradora conta a respeito da crenga de que esses dois padres velavam para que os
missiondrios nao fossem atacados por bestas ou cobras. A fim de constatar essa
prote¢io, a cronista expde diversas histérias de missiondrios que escaparam desses
ataques. Dentre eles, uma das irmas ¢ citada: “Quantas vezes madre Louis Joseph,
que tinha um cuidado todo especial com seu jardim, quantas vezes trouxe uma serpente
em sua cesta de saladas sem que o mal lhe pegasse...” *!

Na cronica, os missiondrios aparecem catequizando os indios, vencendo as
barreiras e prevengdes contrdrias as suas agoes, sofrendo injustigas por parte dos
governadores portugueses e terminando por serem expulsos pelo Marqués de
Pombal. Histdrias extraordindrias e interessantes que as Irmas desconheciam e que,
quando um missiondrio passava pela comunidade sem se demorar muito tempo,

clas lamentavam nao poderem ouvir as “agraddveis conversas sobre as missoes” **

(Histoire, v. 11, f. 16).
Identificando-se com eles, sonhavam realizar as mesmas proezas. No ano
de 1915, a narrativa comega da seguinte forma:

1915 chega. A visita de diversos missiondrios tem por resultado aumentar
nossos desejos de apostolado. Nés gostarfamos decuplicar nossas forgas, o que
seria melhor ainda, decuplicar o pessoal. Umas queriam ir ao sertdo com os
selvagens, outras  vila. E unicamente a guisa de passatempo que nés expri-
mimos esses desejos nas recreagdes. Pois nés temos para o momento bastante
trabalho de lavra com nossas queridas criangas.*

3 M.CERTEAU, A inveng¢io do cotidiano, p.226.

3 Cf. PRICOEUR, La mémoire, ['histoire, loubli.

“ Cf. W.BENJAMIN, Sociologia; M.CERTEAU, A inven¢io do cotidiano.
! Histoire des fondations brésilienne, v.1, f. 71.

2 Histoire des fondations brésilienne, v.1, £. 16.

* Histoire des fondations brésilienne, v.1, f. 189..
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Gradativamente, a femme forte, os bandeirantes e os missiondrios se misturam
para compor uma outra imagem. Em 1917 a cronista fazia um elogio a superiora
no Brasil, madre Pierre, que organizava uma reforma para a ampliagdo do colégio
de Campinas: “E suficiente apreciar sua virtude, sua coragem de homem que nio se
deixando rejeitar por nenhuma dificuldade, impelindo no amor de Deus e da familia
religiosa, essa forca generosa que toda alma deve desejar para si”. **

ROGERS j4 chamou a atengdo para o fato do engajamento religioso apare-
cer como masculino: Eugénie Milleret, fundadora da Congrega¢io da Assungao
estudada por esta autora, também desejava ser homem para realizar as coisas como
eles®. Nas passagens da crénica nas quais o cendrio ¢ a cidade de Campinas,
madre Pierre, superiora da Congrega¢ao no Brasil, aparece como aquela que tem
uma “coragem viril™°. Embora essa coragem nio seja vista pela autora como algo
natural 3 mulher, mas sim ao homem, a cronista afirma que toda alma, qualquer
pessoa, homem ou mulher, deveria desejar para si a for¢a generosa que impele madre
Pierre e, na qual, a coragem viril é apenas um elemento. Além de uma virtude
masculina, h4 outros elementos que promovem essa for¢a que sao o amor em Deus
e em sua familia religiosa.

Os episédios narrados em Campinas procuram, de modo geral, afirmar a
necessidade da coragem masculina nas irmas. A cronista revela que as relagoes
com bispos e leigos exigiam um posicionamento firme por parte das religiosas a
fim de manterem nio s6 o controle da institui¢ao, mas garantir sua ampliagdo da
forma que desejassem.

No inicio de suas atividades nessa cidade, Monsenhor Campos, prelado de
Campinas que conhecia as Irmis através de Dom Nery, ofereceu um saldrio de
50 réis por més para cada uma, quantia que, segundo a cronista, se pagava not-
malmente a uma cozinheira e que lhes parecia um bom valor. Mas “aceizar isso
seria se colocar sobre uma tutela boa em si, nio tenho nada contra”— afirma a autora
— “mas que teria entravado todo progresso, removido toda liberdade de agir... isso nio
seria admissivel” V. Evitando qualquer forma de ingeréncia dentro da instituicao,
a narradora vangloriava-se de um inicio modesto sem o auxilio do padre: “M;il/
[francos mal constituiram o fundamento material sobre o qual ela edificou um Colégio
que, 5 anos depois, pode dar a Nossa Reverenda madre Marie Suzanne, quando de
sua visita, um consolador espeticulo...” **

“ Histoire des fondations brésilienne, v.I1, f. 38.

“ Cf. RROGERS, Les enseignantes religieuses et laiques au XIXe siécle: vocation ou activité professionnelle?
In CAUSER, Jean-Yves (ed), Metier, identités professionnelles et genres.

“ Histoire des fondations brésilienne, v.1, . 118

7 Histoire des fondations brésilienne, v. 1, £. 119 bis.

8 Histoire des fondations brésilienne, v. 1, f. 118.
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Por outro lado, os contatos com a elite campineira favoreceram o desenvolvi-
mento do projeto de um Colégio préprio. Logo que chegaram a cidade, a irma de
monsenhor Campos levou a superiora, madre Pierre, para visitar “as mais dignas
familias”. Nessas casas, conta a cronista, podiam se expressar em francés e, mesmo
que as pessoas nao pudessem responder nessa lingua, as compreendiam. As irmas,
assim, limitavam a presenca do religioso e sua ingeréncia na Congregagio, mas,
a0 mesmo tempo, utilizavam sua influéncia.

Em breve, o colégio se povoou de alunos das “melhores familias” de Campinas,
filhos de proprietdrios de terras e politicos da cidade. Dessas familias, no entanto,
a autora da cronica dizia que alguns herdavam “certa distor¢io moral”, como, por
exemplo, os filhos de um pai ateu e uma mae que havia sido educada no Colégio
das Irmas de Sao José de Chambéry em Itu, mas que havia se distanciado da
religido apds o casamento. Em sua opinido, os trés filhos que entraram no colégio
nao progrediram moralmente.

Entretanto, essa distor¢do era aceita ou tolerada pelas irmas e revelava a
proficua alianga entre uma parte da oligarquia e a Igreja Catélica: dirigentes e
politicos liberais que mantinham suas filhas em colégios catdlicos.* Esse fato
jd foi observado em colégios como o Patrocinio em Itu’® e o Purissimo em Rio
Claro’'. Fossem eles da tradicional elite paulista, como no caso do primeiro,
ou da nova elite, composta por proprietdrios de terra recém-enriquecidos,
como no caso do segundo, a modernidade nio era desejada para a educagio
de suas filhas.

A autora da Histoire apresenta uma leitura dessa situagao quando o apoio do
bispo pendeu para obras leigas:

D. Nery sendo visto censurar por dar sua predilecio as estrangeiras, no exilio
se sente por vezes a amargura dessa palavra, e sofrendo sem duivida a influéncia
de homens politicos, ele desejou atrair para si as boas gracas do prefeito que
foi o fundador do Colégio Progresso. Nés podemos crer caridosamente que ele
julgou precisar dessas boas gragas para seu bispado nascente. Pois se no Brasil
hd separagdo legal entre a Igreja e o Estado, hd grandes relagbes entre as duas
sociedades, a divina e a humana. O que quer que seja, nés experimentamos
a triste inversdo dos espiritos e dos coragdes, ¢ isso nos foi muito duro, de
ser assim abandonadas por aquele que nos tinha feito vir, daquele que nés
amamos e servimos, e pelo qual nds fomos tao devotadas em Pouso Alegre...

# Havia também grupos republicanos que faziam suas aliangas com protestantes, como Rangel Pestana, por
exemplo. Cf. M.L.S. HILSDORE, Rangel Pestana: jornalista, politico, educador.

>0 Cf. LMANOEL, lgreja e educagio feminina (1859-1919).

>! Cf. PLEONARDYI, Purissimo Coragdo: uma escola de elite e sua imagem. In: Prd-Posicdes.
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Ele passou mesmo 6 meses sem vir ver nossas criangas enquanto que a cada
15 dias ele ia ao Progresso dar uma aula...>

O Colégio Progresso, fundado por iniciativa de republicanos (dentre eles o
nome mais lembrado ¢ Orosimbo Maia), seguia o curriculo oficial, mas também
oferecia aulas de moral e educagio religiosa sem, com isso, abrir mao do progresso
cientifico®. Entretanto, no plano simbdlico, estava no extremo oposto aos colégios
catdlicos. A autora acreditava que Dom Nery nio agia por vontade prépria ou
suavizava a informagao? O que o bispo tentava fazer ao frequentar o Progresso era
equilibrar influéncias e posigoes politicas a fim de beneficiar seu bispado. Embora
bem posicionadas e com o colégio progredindo, as irmas dependiam simbolica-
mente da figura do bispo. Em seus relatos, essas tensdes aparecem claramente, ao
passo que sdo apagadas das narrativas oficiais.

Dois anos depois desse fato, outra querela entre as irmas e o bispo foi narrada
na Histoire. As irmas desejavam comprar o prédio que era destinado ao jardim da
infincia e que pertencia ao bispado, entretanto, as negocia¢des nao as favoreciam,
segundo a cronista: As dificuldades surgiram sem cessar, e depois de oito meses de
negociagoes nds somos ainda locatdrias. As condigoes de venda parecem ter sido esqueci-
das e se valoriza a casa ndo em nosso favor...” (Histoire, v. 11, f. 145) A autora parecia
suspeitar que o bispo poderia pedir o prédio para a funda¢io de um colégio para
meninos: As visitas que nds faziamos a Dom Nery com o objetivo mesmo de negociar
0 caso em questiio nos mostrava nosso bispo movido por uma vontade outra que nio
a sua, e ndo em nosso favor...”*

Novamente, a autora nos deixa uma dudbia impressao: ao dizer que ele ¢
“movido por uma vontade outra que nio a sua”, ela afirmava que Dom Nery era
manipulado ou ela tentava, como dever caridoso, atenuar sua responsabilidade
sobre o caso? Independentemente dessa resposta, o que interessa é a agao das irmas
para resolver o conflito. Elas apressaram a compra e, mediante um empréstimo
feito com monsenhor Campos, compraram o prédio em 1912.

No final desse mesmo ano h4, ainda, mais um episddio a respeito das relagoes
das irmas com homens da Igreja e leigos. Dom Duarte, arcebispo de Sao Paulo,
esteve presente nas cerimonias do final de ano no Colégio de Campinas. Esse
contato rendeu um convite as Irmas para fundarem um colégio para surdos em
Sao Paulo. Mas, jd experimentadas em suas relagoes com o bispo de sua cidade,
a cronista escrevia em 1913:

52 Histoire des fondations brésilienne, v. 1, f. 119.
>3 Cf. A. B. B. UHLE, Orosimbo Maia: cultura e politica no final do século XIX. In: Prd-Posi¢oes.
> Histoire des fondations brésilienne, v. 11, £. 145 bis.
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Em margo as negociagbes foram empreendidas entre nossas madres e o arcebis-
po de Sdo Paulo, D. Duarte. Senhores caridosos querem consagrar uma parte
de sua imensa fortuna para a funda¢do de uma institui¢do de surdos-mudos.
Hi4 alguns dias tudo nos parecia bonito; o zelo das almas e o desejo da extensdo
de nossa querida comunidade nos fazem ter ilusdes de dtica moral. Mas as
coisas seriamente estudadas nos levam para a prudéncia.”

As ilusoes de dtica moral soam como questionamento e denuncia. A partir de
seus julgamentos, as irmas, como negociadoras, faziam escolhas e mantinham-
-se a distincia, observando seus interlocutores e desconfiando de suas intengaes.

Além das negociagoes travadas com bispos, padres e leigos, hd, finalmente,
outro ponto revelador de um lugar préprio que aparece na cronica. Auddcia e
coragem também se juntavam a ago catequizadora das irmas junto aos doentes.
Naio autorizadas ao uso publico da palavra, as irmas confessavam, pregavam e
convertiam nos espagos privados. Assim nos conta a narradora da cronica a respeito
de suas agoes no hospital de Pouso Alegre. Muito mais préximas das pessoas que
os préprios padres, longe da severidade e do ritual do confessiondrio, elas escu-
tavam muito mais e pregavam a sua maneira, pela catequese e por uma espécie
de confissao informal. A cronista revela para o leitor um espago de trinsito, de
tomada de posi¢oes e de construgdes pouco conhecido a respeito de religiosas.

Consideracgoes finais

Neste artigo, com o objetivo de identificar sinais da construgio de um lugar
préprio construido por religiosas catélicas, debrugou-se sobre as memérias das
congregagdes. Como vimos, mesmo os textos produzidos para compor a memdria
oficial das congregacoes e, no caso em anlise, escritos por padres, apresentam esses
vestigios. Na tensao e nas disputas em torno da memdria, seja para apagamento
das individualidades ou para ressaltd-las como exemplo, do bem ou do mau, se
identifica a tensdo por espagos de poder, pela dire¢ao da institui¢ao. Ao narrar o
caso de Matilde, mesmo que a titulo de mau exemplo que depois se converteu em
submissao e retorno a norma, Maurel apresenta-nos uma desviante. Se chegdssemos
aos cadernos de anotagoes de Matilde, que possibilidades terfamos de conhecer
sua vida dentro dessa congregagio e as suas aspiragoes!

As tdticas para permanecerem sozinhas, sem a tutela de uma congregacio
masculina, aparecem também nas cartas e circulares das superioras. A cronica, em-
bora também escrita para fins exemplares e de edificagao, permite ao pesquisador
uma aproximagao ainda maior dessas mulheres. Nela vemos imagens masculinas

%> Histoire des fondations brésilienne, v. 11, f. 115.
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utilizadas para compor a imagem da freira, as tensdes com as autoridades e o uso
privado da palavra. Longe da ingenuidade de a¢do que comumente se imagina
sob o hdbito e que se mostra nas memdrias oficiais, as freiras negociavam com
as autoridades masculinas e trabalhavam na conversio através do uso privado
da palavra.

A prépria acao da escrita da cronica, assim como de outros documentos
ainda desconhecidos dos pesquisadores, revela também a constru¢ao de um lugar
préprio de onde a freira fala, mas que também permanece interno a congregagio,
deixando escapar somente alguns pequenos indicios de suas posi¢des negociadas
para os textos oficiais. A cronica como tal, em estado bruto, nio serve a edifica-
¢do, ndo serve a imagem publica da congrega¢io, mas apresenta vestigios de uma
construgdo diferente daquela difundida publicamente. Elas tinham escolhas e
utilizavam a norma a seu favor. Eles indicam o pouco conhecimento que temos
a respeito da a¢do dessas mulheres no Brasil. Alcangar esses documentos seria o
desafio para pesquisas futuras a respeito deste tema.
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