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Resumo: Esta contribui¢do analisa a perspectiva atual do comparativismo a partir de
pressupostos metodoldgicos (Pettazzoni) e das conclusoes (Sabbatucci) da Histéria
das Religides Italiana. A consciéncia histérica e critica da dissolugo da nogio
universal de “religido” interroga-se sobre as possibilidades metodoldgicas dadas
pela Antropologia Estrutural, para repensar o objeto intelectual da comparagio
histérico-religiosa. A nogio de “ordem das ordens” pode nos ajudar a compreen-
der as “religides” dos outros por conta de seu sentido simbélico e de sua fungio
como conduta prdtica e existencial. A Histdria das Religioes pode levar a uma
Histéria Comparada das Civilizagbes; portanto, a necessidade civil ¢ evidente.

Palavras-chave: Histdria das religides, Antropologia, Histéria Comparada

Abstract: This paper analyzes the current comparative perspective based upon
methodological presuppositions (Pettazzoni) and points of arrival (Sabbatucci)
in the History of Religions in Italy. Critical and historical consciousness of the
dissolution of the universal notion of “religion” reflects on the methodological
possibilities provided by Structural Anthropology in order to think the subject
of intellectual historic-religious comparison over. The notion of “order of orders”
may help our understanding of the “religions” of others through their symbolic
meaning and function of practical and existential conduct. The History of Re-
ligions may thus lead to a Comparative History of Civilizations; therefore, the
need for preparedness is evident.
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Introducao

Uma premissa se impde: a comparagao ¢é a prioridade estrutural da Histdria
das Religides, de seu objeto intelectual — as religides e, sobretudo, as relagoes entre
elas -, de seu método cientifico — o olhar alongado nos ajuda a evitar o etnocen-
trismo da ortodoxia teoldgica e da ontologia metafisica - e de sua perspectiva

" Tradugdo para o portugués: Tradugdo: Tatiana Machado Boulhosa (Doutoranda, Programa de Estudos Pés-
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humanista e obriga-a a pensar as rela¢des entre os homens e a divindade sempre
como fato social total. A globalizagao atual das relagdes sociais e simbdlicas entre
as civilizagbes nos exorta a analisar as Histérias Comparadas totalmente “outras”
e, em consequéncia, a refletir de uma forma critica sobre as “nossas”: essa prdtica
antropoldgica visa menos a descoberta de novos “universais concretos” da Hist6-
ria e das culturas ou a uma morfologia do sagrado escondida nos recénditos de
uma filosofia qualquer da consciéncia e mais a “desdobrar” os diferentes sistemas
“religiosos” e interrogar sobre suas possibilidades de compatibilidade geral, para
além das estratégias geopoliticas.

O “choque das civilizagbes™ é menos uma consequéncia prética necessdria da
comparagao histérica entre “religiées” do que o pressuposto da ortodoxia universal
da “religiao” que se encontra por sobre a politica: a perspectiva histérico-religiosa,
em conformidade com seus principios cientificos, deve considerar toda nogao uni-
versal de “religiao” como o ponto final de um processo histérico de generalizacao
intercultural que esconde sua formagao etnocéntrica, sua forga de desenvolvimento
simbdlico nas relagdes interculturais e seu valor total de sentido, razdes pelas quais
seu horizonte hermenéutico tornou-se tao amplo. A comparagao dos comparativis-
mos &, destarte, uma exigéncia cientifica da pesquisa histérica, tanto quanto um
compromisso civil que pode dar a perspectiva humanista uma dire¢ao imprevisivel
e reabrir o discurso sobre o futuro das religices e das civilizagoes.

E necessdrio desfetichizar as teorias universalistas que podem se esconder
nas esferas de influéncia nominalistas dos métodos e das perspectivas e observar os
sistemas sociais em agao e as estruturas simbdlicas a partir de uma rela¢ao inventiva
e constituinte de novos cédigos de comunicag¢do e de diferentes identidades de
contingéncia e, por consequéncia: longe de fundar um relativismo metodolégico
que retome uma Histéria “Desconstrutiva”, essa consciéncia do “etnocentrismo
critico”, segundo E. De Martino?, pode mostrar claramente uma necessidade
epistemoldgica e uma riqueza heuristica, possibilitando-nos refletir sobre a His-
téria das Religides como uma Histéria “Construtiva” dos homens que, a partir
das relagoes sociais, sonham praticamente e regem simbolicamente suas relagoes
com os deuses. De um lado a perspectiva errante da Histéria; do outro, a estrutura
antropoldgica “relagdes sociais — relagdes com os deuses™ se a primeira remete a
complexidade das diferengas histérico-culturais da segunda, deve-se relacionar a
Histdria das Religioes Italiana com a Sécio-Légica e a Antropo-Légica Francesa,
por traduzir seus limites intrinsecos em sugestdes de pesquisa e/ou em possibili-
dades de generalizagoes cientificas. Proceder-se-4 da seguinte forma:

! Cf. SPHUNTINGTON, The Clash of Civilizations and the Remaking of Word Order.
2 Cf. E.De MARTINO, La fine del mondo.
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— Em primeiro lugar, evocam-se as estruturas de continuidade da Hist6ria
das Religioes Italiana, até os problemas contemporineos da relagao-
-oposi¢ao entre a religido — sua natureza, sua consisténcia histérica e
hermenéutica, seu valor substantivo e sua potencialidade ontolégica — e
as religives — ocorréncias histdricas, presencas acidentais, construgoes
aculturativas etc. Nao ¢ por acaso que a revolugao monoteista que subs-
tancializou a nogao e a prética da religido ao ponto de universalizar seu
valor de sentidos estd no centro do mundo religioso compreendido na
relagdo-oposicao e por ela.

— Em segundo lugar, aponta-se para a evolu¢io metodoldgica da An-
tropologia Estrutural, ferramenta que nos permite analisar a religido
e as religides em termos de relages e, sobretudo, de alargar o escopo
da comparagio, salvaguardando os cédigos de conduta histéricos res-
ponséveis por um compromisso humanista. Podemos interpretar essa
evolugdao como um tipo de presente da Antropologia Estrutural para a
Histdria das Religioes.

— Em terceiro lugar, hd algumas palavras sobre as possibilidades prdtica e
ideolégica da relagao-oposicao religido-religioes, em termos de cédigos
de comunicagio tao inerentes ao sistema de cédigos que constituem
uma civilizagao dentro da complexidade das relagoes entre civilizagoes
que a ideologia pés-moderna tenta reduzir ao “choque entre religioes”.
Podemos interpretar essas possibilidades como um tipo de presente da
Histéria das Religioes a Antropologia como um todo: uma reciprocidade
que perpassa as fronteiras entre as duas ciéncias e interroga a consciéncia
ética e politica das sociedades. A Histdria das Religioes e a Antropologia
residem sobre profundas reflexdes acerca dos desafios da globalizagao das
relagbes sociais e das estruturas simbdlicas e sobre o que essa globalizacao
poe em jogo. A critica ao etnocentrismo religioso torna-se, a0 mesmo
tempo, uma necessidade cientifica da Antropologia pds-missiondria e
pds-colonial e valida uma politica democrdtica frente as turbuléncias
de crengas do sistema internacional.

1. Estrutura de continuidade da Historia das Religioes Italiana

A continuidade metodolégica nada mais ¢ do uma forma de colocar em
perspectiva histérica e social, ainda que de maneira culturalmente imanente e sub-
jetiva, a religido, suas estruturas simbdlicas e seus cédigos de conduta prdtica, até o
limite do pensdvel e do possivel: trata-se de uma histéria humana e sécio-cultural
que nio se submete as hierarquias teoldgicas e/ou filoséficas, hermenéuticas. Essa
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perspectiva, fundada por Raffaele Pettazzoni, opera pelo menos em trés niveis
tedricos e metodoldgicos.

a) A contiguidade substancial religido-civilizagao: a religidao nio ¢ ima-
gindvel a ndo ser no interior da civilizagdo e unicamente gragas a ela,
mesmo que a primeira remeta a relagio “homens-divindade” como valor
fundamentalmente prioritdrio de um sistema de rela¢des. Podemos
buscar as razées humanas dessa prioridade e encontrd-las — a Histdria
nada mais pode fazer -, mas sempre no interior de um sistema geral
da civiliza¢do. As razées humanas, codificadas pela Histéria Cultural,
as crengas também: a oposicao pertinente a Histdria das Religices nao
é entre crenga e ateismo, o que implica numa distingao hierdrquica no
interior do cédigo da religido, mas entre crenga e saber histérico, como
diz Jean Pouillon®. Nao ¢ por acaso que apenas as razdes histdricas e
culturais constituem a rzzdo, que apenas as razdes da civilizagao consti-
tuem a razao, a razio civil ou a “razao laica”. Também podemos pensar
na “razdo laica” como a generalizagdo filoséfica das razées civis e/ou das
sociedades civis da modernidade, que comegaram a refletir racionalmente
sobre a religido e as religides, em dire¢ao a uma “Histéria Natural da
Religiao”. “Civiliza¢ao” nio é “cultura” Pettazzoni utiliza “civilizagao”
e suas prioridades implicitas, ou seja, a estrutura de relagoes sociais, a
politica de relagdes de poder, as regras elementares de conduta e a pré-
tica da produgdo econdmica, para explicar tanto o mistério simbdlico
das “religioes” dos povos transformada em objeto de andlise etnoldgica,
quanto a complexidade teoldgica do politeismo e a revolugao do mono-
tefsmo. Pettazzoni foi, certamente, mais durkheiminiano que boasiano:
a nogdo de cultura e suas prioridades sistemdticas — a saber, a lingua, o
mito, a estética do pensamento e tudo aquilo que constitui o espirito
da natureza — teriam dado i religiao um valor universal como cédigo
indispensével de sentido da vida individual, seguindo a perspectiva do
Protestantismo que inspira a culturologia neo-idealista alema. A religiao,
ao contrdrio, deve ser definida historicamente pelas estruturas préiticas
da civilizagdo, porque o inverso nos remete ao além da Histéria, e nds
sabemos bem que a religido sem a Histéria fala do além, ou de uma
Alteridade meta-histérica e meta-fisica.

b) Seacomparagio antropoldgica é uma consequéncia da Histdria, a pes-
quisa deve partir daquilo que conhecemos historicamente para chegar
a0 que nds nao conhecemos. Toda comparag¢io ¢ vdlida somente se a

3 Cf. .POUILLON, Le cru et le su.
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Histéria da Civilizagao do Ocidente e da nossa religido forem nosso
ponto de partida consciente e critico. Ponto de partida histérico e ne-
cessariamente epistemoldgico: até que prove o contrdrio, a Histdria nos
diz que o Cristianismo deu uma nova dire¢io cultural, uma estrutura
social sélida, um aprofundamento filoséfico e um verdadeiro sentido a
palavra “religiao” ao se proclamar historicamente “a religido verdadeira”.
A modalidade cientifica e sistemdtica do uso da comparagao ¢ aquela
de uma Histdria do Ocidente religioso, que se torna Histdria de outras
civilizagdes bem conhecidas e, a seguir, Antropologia histérica das
culturas desconhecidas. A pesquisa é ainda analogicamente durkheimi-
niana: devemos partir das estruturas coletivas de nossa civiliza¢io para
chegar “as formas elementares da vida religiosa” e, no interior do cédigo
religioso, devemos definir historicamente a religiao a partir da Igreja
para compreender a Sociologia Comparada do totemismo. E por esse
motivo que Pettazzoni seguiu insistindo na necessidade da consciéncia
critica da revolugao monoteista: uma Histdria das Religides que analisa
as religides dos outros & imagem do Cristianismo, se faz com seus riscos
e perigos e, sobretudo, colocando em risco sua coeréncia intelectual e
sua vida cientifica. A revolugao comparativa de Pettazzoni ¢ apenas uma
consequéncia de seu método rigorosamente histérico: gragas a ele, a
Histdria das Religioes saiu do comparativismo analdgico e universalista
para descobrir um tesouro de diferengas®.

c) Sedevemos comparar as civilizagdes ou as religices no interior das civi-
lizages, a comparagao histdrica é, por sua prépria natureza sistemdtica,
consequentemente diferencial: a analogia religiosa inicial entre sistemas
culturais se dissolve por implosao relacional. E o caminhar sistemdtico
que engendra as estruturas das diferengas e favorece um conhecimen-
to histérico singularizante das civilizagoes. A Histéria das Religioes
encontra-se novamente aqui com a Antropologia enquanto ciéncia
comparada das civilizagbes, utilizando metodologicamente — analogia
inicial e coeréncia comparativa — a riqueza de sentidos que o universalis-
mo religioso do Ocidente deu a Histdria. Isso tem duas consequéncias.
Trata-se, primeiro, de colocar em perspectiva comparada estruturas de
sentido, as mais profundas, de nossos abismos religiosos: Pettazzoni
expds ao risco da Histdria Diferencial as no¢oes de Deus, de pecado, de
Escritura Santa, de mistério etc.’, para sublinhar as incompatibilidades de

* Cf. RPETTAZZONI, Svolgimento e carattere della storia delle religion:.
> Temos uma ideia deses problemas ao ler, RPETTAZZONI, La confessione dei peccati 5 R.Pettazzoni, Saggi di
storia delle religioni e di mitologia ; R Pettazzoni, Raffaele, Lonniscienza di Dio.
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sistemas e, sobretudo, para mostrar a impossibilidade de uma Histéria da
Religioes andloga e universalista. Além disso, essa comparagao analitica
¢ estrategicamente antropoldgica: ela se abre as civiliza¢des tomadas
como objetos da Etnologia, aquelas que resistiram e ainda resistem ao
poder assimilador da analogia ocidentalizante. Longe de ser um objeto
instrumento de uma nova missao de progresso ou de desenvolvimento,
essas sociedades que viveram a margem da ontologia etnocéntrica re-
cuperaram sua subjetividade cultural e sua presenca ativa na Histdria
do mundo. Se elas ndo tém uma religido de Deus, de transcendéncia
ou de salvagdo, tém, entretanto, sistemas rituais de relagdes sociais que
podem dissolver a universalidade do conceito de “religiao”™: apesar dos
enormes esfor¢os de assimilagao missiondria, esses povos tém o direito
de fazer parte da Histéria Comparada das Religioes.

Deixamos de lado a experiéncia cientifica de Pettazoni para sublinhar sua
revolugao metodoldgica, analisando as conclusdes de sua perspectiva de pesquisa:
Dario Sabbatucci, que foi seu dltimo aluno direto, pode nos ajudar em relagao
aos trés problemas aqui esbogados:

a) Relagao “religiao-civilizagao”. A pesquisa comparada de Sabbatucci expli-
cita o implicito pettazzoniano: a Histéria das Religiées tem como ponto
de partida a nogao andloga de “religiao” e como ponto de chegada as
civilizagoes®. Trata-se, portanto, de um tipo de Histéria Comparada das
Civilizagbes que utiliza a religiao como um cédigo de sentidos prioritdrio
na vida social, porque assim foi historicamente no Ocidente. Trata-se,
portanto, de fazer uma Histéria da construgao da “grande analogia”, de
um lado, apelando a causa do Cristianismo e suas estruturas de sentido
responsdveis pela produgao social e simbdlica da “religiao” e, de outro,
percorrendo mais uma vez criticamente o processo de universaliza¢io
do “objeto religioso” por aculturagdo. O que entendfamos como uni-
versal nada mais ¢ do que uma generalizagdo histérica das civilizagoes
que se relacionaram, inventando cddigos comuns de comunicagio: o
Ocidente cristao impds, desde a descoberta da América, os cédigos da
“religido” e da “civiliza¢do” mais importantes no interior de seu sistema
de valores. Trata-se de uma consciéncia cultural da Histdria do Ocidente
e de outras civilizagdes que conhecemos através das nogoes generaliza-
das de religido e de civilizagdo: somos a tnica cultura do mundo que
se conhece em termos de religido e de civilizagao e que construiu sua

¢ Cf. D.SABBATUCKCI, La perspective historico-religieuse.
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Histéria e a do mundo sobre uma permanente oscila¢io entre os dois
termos; seguindo a religido e o direito naturais, o Ocidente inventou a
religiao e a civilizagao como construgdes culturais, a saber, a Histéria das
Religides e a Antropologia’. Essa consciéncia critica ¢ afim ao espirito
comparativo e oferece novas ferramentas intelectuais para apreender as
diversidades e cruzar as fronteiras do possivel e do pensdvel na religiao.
b) Rela¢io “conhecido-desconhecido™ Sabbatucci mostrou que a pers-
pectiva de Pettazzoni nada mais é do que consequéncia da Histéria
moderna das relagoes entre civilizagbes, da qual ela ¢ a consciéncia
critica: a Histéria Sécio-Cultural do conhecimento dos outros, das
missoes e das viagens, mostra simbdlica e religiosamente a passagem
do conhecido para o desconhecido, e civil e socialmente da exclusdo a
inclusdo. Essa prdtica de generalizagao deu a ilusao de universalismo
objetivo ao comparativismo andlogo e fortificou a pretensio de uma
Teologia e/ou Filosofia da Consciéncia de perpassar as relagoes histdricas
entre civilizages. E por essa razao que a Histéria das Religices Italiana
deu inicio a uma critica radical, por um lado, de toda a Antropologia
Objetivista (religiosa, politica, econdmica etc.), posto que ela dissolvia
comparativamente o cédigo prioritdrio de pensamento como universal
e, por outro lado, de toda a Fenomenologia da Consciéncia. A oposi¢ao
dura e insistente de Sabbatucci 4 Fenomenologia religiosa deriva menos
de uma critica ao interior da disciplina e mais de uma coeréncia tedrica
e metodoldgica: o apriorismo fenomenoldgico, mesmo que o “sagrado”
se disfarce sob as diferentes formas de significages simbdlicas, comporta
inexoravelmente uma determinacao da Histéria das Civilizacoes. Por
outro lado, a Fenomenologia religiosa, gracas a percep¢ao transcendental,
prefere o que ndo pode ser conhecido e que é de apreensdo sentimental
a0 que pode ser conhecido e que ¢ de apreensio da razao e da Histdria.
¢) Comparagio sistemdtica e diferencial. Sabbatucci levou o método
pettazzonianno ao extremo: a conclusao ¢ a dissolu¢ao da no¢ao uni-
versal de “religiao” e de “objeto religioso”, assim como das ultimas
ilusdes do compartivismo andlogo, que projetou sobre a Histéria das
Religioes os velhos universais da Teologia e da Filosofia. A religido,
ainda que devamos ter uma tranquila consciéncia histérico-cultural, é
um cédigo prioritdrio de sentidos no Ocidente e por isso impds-se ao

7 Essa perspectiva de longa duragdo da modernidade ocidental e de sua consciéncia interculutural favoreceu o
desenvolvimento da Antropologia e da Histéria das Religies: N.GASBARRO, Religione e civilta: EMax Miiller
e EB.Tylor. In: Storia, antropologia e scienze del linguaggio.

Rever o Ano 11 ¢ N°01 e Jan/Jun 2011



172| Nicola Maria Gasbarro

mundo por nossa estrutura simbdlica. Nao se trata de desconstrugio
de um absoluto do pensamento que levava 2 relativizagao absoluta das
culturas como “formas de vida” — um tipo de derivado implosivo de
toda historicidade -, mas de uma consciéncia histérico-cultural de uma
construcio aculturativa da modernidade. Esse trabalho histérico de
amplia¢io e desvendamento levou ao etnocentrismo critico da religido e
a sua generalizagdo pluricultural: uma prdtica da Histdria das Religioes
realista e antropologicamente racional. A desfetichizagio da nogao de
“religiao” nada mais ¢ do que o resultado exclusivo de uma Histdria
das Religioes Italiana: Sabbatucci, por um caminho diferente, fez da
religido aquilo que Lévi-Strauss fez do totemismo®. Por outro lado, a
constatagao de Paul Veyne ¢ radical: “as diferentes religives [eram], na
realidade, um agregado de fenomenos (...) heterogéneos, uma coisa como
a religido’ ndo existe”. A religiao é hoje apenas “boa” de pensar: quanto
mais nés estudamos a nogao de maneira histérica e comparada, mas ela
se dissolve nas periferias arbitrdrias do pensamento simbdlico ou nas
préticas dos “nao-lugares” de mesticagem que procuram inventar novos
ritos de passagem da natureza a cultura.

A conclusio da pesquisa de Sabbatucci ¢, portanto, menos uma conclusao
filoséfica e mais uma provocagio intelectual e uma critica de ordem histérica
e comparada: um dado cientifico que interroga a consciéncia cultural geral do
Ocidente face a globalizacdo das religides e dos sistemas simbdlicos. Qual Histdria
das Religioes? Qual comparagio? Se o objeto intelectual nao existe, que Histdria?
Se hd uma Teologia da morte de Deus, é possivel fazer uma Histdria das Religioes
sem a “religiao”? Quais as ferramentas intelectuais? Lévi-Strauss pode nos ajudar?

2. As contribuicoes de Lévi-Strauss para a Histdria das Religioes.

Em primeiro lugar, devem-se sublinhar duas analogias da conclusdo: de
um lado, a critica comparada de O totemismo hoje (Le totémisme aujourd’hui); de
outro, a Antropologia Estrutural que, sendo, sobremaneira, um método racio-
nal, proclama o fim de todo universalismo objetivo bem como a inutilidade da
Filosofia da Consciéncia. Sobre a dissolugdo da religido totémica, Lévi-Strauss é
explicito: “Ndo se trata de um texto negativo. Eu diria, sobretudo critico, no sentido
kantiano. Eu tinha que desembaragar a Etnologia de um sem niimero de ilusoes que
obscureceram o estudo dos fatos religiosos nas sociedades sem escrita. Eu também tinha
que tentar identificar a problemdtica que seria minha nos anos vindouros™. Sob a

8 Cf. C.LEVI-STRAUSS, Le totémisme aujourd hui.
? Cf. C.LEVI-STRAUSS: D. ERIBON, De preés ¢ t de loin , p.104.
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perspectiva geral do método Antropoldgico, o progresso da pesquisa comparada
mostrou que o espirito humano de Lévi-Strauss nada mais é do que a consciéncia da
Fenomenologia, que as estruturas sao “légicas” e, por consequéncia, “desprovidas”
de valores de sentido a priori, ou seja, s3o regidas pela Histdria das Civilizagoes e
de suas relagoes. Para se distanciar da tradicao intelectual e filoséfica do Ocidente
—essa ¢, em meu ver, a verdadeira mensagem de 7ristes Trdpicos -, faz-se necessdrio
repensar a nogao de cultura e a estrutura da relagao entre a natureza e a cultura. O
desafio exige uma revolu¢io metodoldgica, colocada em prética pela légica racio-
nal: todos os termos sao agregados de relagoes e de relagdes entre relagoes e toda
complexidade esconde certo nimero de relagdes arbitrdrias, de que deriva o fato
de que devemos fazer uma Histéria Comparada para esbogar uma Antropologia
da Significagdo. A no¢io de religido e aquela de cultura estao estreitamente ligadas
e implicam-se mutuamente porque a religido é um tipo de antropomorfizagio da
natureza, a magia ¢ um tipo de naturaliza¢ao do homem. A religido, enquanto
estrutura de significados, coloca-se, portanto, entre a natureza e a cultura, e essa
posigao lhe confere tanto uma potencialidade de sentidos como o poder prdtico
de explord-los. Uma Antropologia diferente pode ajudar a Histdria das Religices
por um lado a repensar seu objeto intelectual, sua perspectiva histdrica e seu
método comparativo e, por outro, a criticar radicalmente o discurso dominante
da Antropologia naturalista e/ou da Histéria universalista. Por outro lado: se o
valor universal e ontoldgico do conceito de religido nada mais ¢ que efeito de uma
generalizagdo histérica marcada pela perspectiva crista, deve-se, entdo, repensar
em termos antropoldgicos as nogdes de sobrenatural e de fundamento de sentidos.
O problema dos sentidos torna-se central: até hoje a religiao se coloca e se impoe
como horizonte paradigmidtico da significagao cultural.

2.1. A nogio de cultura

Lévi-Strauss'" definiu a cultura como um sistema de relagdes complexas e de
trocas a0 menos em trés niveis: social, das estruturas elementares de parentesco as
regras de relacionamento entre os homens; simbélico, da linguagem 2 mitologia;
e econdmico, da produgio dos bens as diferentes formas de economia politica. A
organizagao sistemdtica favorece a comunicagao e a integragdo entre os niveis: as
relagdes entre relagdes dao o nivel simbdlico do social, e/ou a produgio social do
simbdlico e/ou a eficicia geral da reciprocidade e das simetrias. Todos os tragos
culturais da Antropologia tradiconal s3o, portanto, cédigos de comunicagio e de
conduta que nos ajudam a compreender a pluralidade arbitrdria das culturas e seus
graus de complexidade histérica. Hd ainda um tipo de hierarquia dos cédigos que

10 Cf. C.LEVI-STRAUSS, Anthropologie structurale.
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dd ao sistema uma coeréncia extra: segundo Lévi-Strauss, trata-se de uma ordem
das ordens também arbitrdria e estrutural em nivel simbdlico que se torna eficaz e
normativa no nivel prético das relagdes sociais. Podemos, portanto, dizer que cada
cultura tem sua ortodoxia simbdlica e sua prdtica social ortodoxa: a comparagao
sistemdtica e diferencial deve procurar o cédigo prioritdrio e hierdrquico que faz
as vezes de “ordem das ordens” e que ordena todos os outros cédigos. Ele ¢ nao
apenas mais importante simbolicamente, mas, sobretudo, se coloca como instincia
normativa da vida cotidiana: é por isso que o mito nos fala de sua necessidade
e o rito nos deixa ver suas regras prdticas. Trata-se, logo, de um cddigo geral de
sentido enquanto provedor de sentido a vida e 2 morte, & natureza e a cultura, a
morfologia do sistema e aos seus limites de trnasformagio, as aspira¢oes legitimas
dos individuos e as tradigoes arraigadas na sociedade.

2.2. A relagio entre natureza e cultura

A ontologia tradicional da Filosofia e o objetivismo otimista das Cién-
cias Humanas, Antropologia incluida, sempre pensaram a natureza como o
fundamento indisputdvel e indiscutivel das diferencas culturais e/ou como a
referéncia universal dos sistemas de significagao, como a causa primeira das
causas segundas ou a causa oculta das causas ocasionais. Ndo ¢ por acaso que a
religido cumpre, entdo, a fungio de sobrenatural e que ela se impde no Ocidente
como a ordem das ordens, como o cddigo de privilégios dos sentidos, como a
perspectiva do sentido da vida e da morte: gragas a sua posi¢ao além da naturaza
como fundamento, ela se transforma em cédigo do além do tempo e do espago
da Histdria, do além das culturas da Antropologia. As consequéncias sio evi-
dentes em todos os niveis da vida e do conhecimento: se a Fisica é uma andlise
da natureza, a religido conhece os principios da metafisica; se a Geografia é uma
ordem cultural da terra, a religido esboga uma ordem do céu; se a Histéria ¢
o recitar das farturas e priva¢des dos homens sobre a terra, a religiao garante a
Terra Prometida de fartura eterna, se a Historiagrafia deve sublinhar as diferengas
entre passado, presente e futuro, a religiao se impde como relato daquilo que se
passou antes da Histéria e do que se passard no futuro do futuro, se a Histé6ria
Social é o caminhar errante das mulheres e dos homens na sociedade, a religiao
indica a diregdo e o sentido paradigmdtico da verdade e da vida, se a Politica
estuda as varia¢des das relagdes humanas e suas instituigoes, a religiao é uma
prética dos direitos da Cidade de Deus, se a Antropologia ¢ a ciéncia comparada
das civilizagGes, a religido impde o conhecimento fiel da civilizagao de Deus. A
religido ¢ sobrenatural e, portanto, meta-histérica, metapolitica e metacultural;
logo, a Histéria das Religioes nada mais é do que uma ideologia impensével e,
portanto, uma prdtica impossivel.
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A Antropologia Estrutural nos indica uma dire¢ao diferente que pode
esbogar outro imagindrio da religido e de seu poder de sentidos. A natureza nao
¢ uma nog¢io independente da cultura como seu fundamento ontolégico, mas
uma construgio simbdlica do sistema histérico que codifica seus limites: limites
de cédigos arbitrdrios de sentido e de cédigos de conduta social, simplesmente
porque os grandes determinismos naturais se puseram e se impuseram no fim das
possibilidades das relagbes culturais e de suas ideologias simbdlicas. Mais ainda,
se a légica ¢ o limite da prética simbdlica, a Antropo-Ldgica deve ser o limite
humano das Histérias e das Culturas, e a Antropologia tem a ver com a Entropia,
que nada mais ¢ do que a Ldgica dos limites naturais.

2.3. A religido entre sobrenatural e sobrecultural

Se a Histéria das Religioes pode utilizar essa perspectiva, ela ndo tem mais
necessidade do sobrenatural como fundamento da “religiosidade” natural ou da
sacralidade da natureza: a Hist6ria do sobrenatural, ou daquilo que crfamos como
tal, torna-se sucetivel a novas andlises. Se a natureza é uma nogio limite da cultura,
o sobrenatural, na perspectiva crista, funda-se sobre a metafisica e permeia a vida
cotidiana das culturas com seu valor universal de sentido e com sua funcao de
excedente do fundamento natural. O sobrenatural evolui em dire¢ao a um novo
estado antropolégico, um tipo de supralimite da cultura: trata-se de um cédigo
arbitrdrio que ordena tanto o sentido dos limites quanto os limites do sentido da
cultura; de um cddigo que, ao definir as fronteiras operacionais da sociedade,
impde simbolicamente sua centralidade e sua ordem hierdrquica. Podemos falar
historicamente de um cédigo dos cédigos, de uma ordem das ordens que ainda
hoje estd em ago, as vezes de maneira evidente, as vezes de maneira invisivel, mas
que pode ser visto principal e claramente quando a prdtica da vida social coloca
o sistema de valores além de suas possibilidades, até a impraticabilidade do real
e a imposibilidade do pensamento. Trata-se de uma visao existencial: esse c6di-
go estd em agdo quando as relagbes sociais e/ou as relagdes entre os homens e a
natureza, como diria De Martino, caem na crise da presenga, quando a anggstia
exprime a vontade de existir na cultura como presenca histérica face ao risco de
nao existir. Se hd um cédigo operacional que permite esconjurar o risco e vencer
a crise, trata-se, sem ddvida alguma, do cédigo prioritdrio da cultura que ordena
hierarquicamente todos os outros e que evoca a ordem das ordens e a relagao das
relagoes. E um cédigo que deve ser, a0 mesmo tempo, central e periférico, que
trabalha na vida cotidiana e que se manifesta como provedor de verdade no limite
do sentido e como o motor da Histéria Social quando os outros cédigos da vida
social se expdem ao siléncio e 2 implosdo andmica da natureza. Podemos chamd-lo
de c6digo supracultural: alternincia indispensdvel entre a hierarquia simbélica e as
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relagbes sociais, entre os desejos da prdtica e a mobilizagao social, entre os valores
do sistema e sua comunicagio intercultural.

Para todos aqueles que pensam a mitologia como uma estrutura paradig-
mdtica de sentido e/ou como o dltimo horizonte da significa¢io — eu penso, so-
bretudo, na Fenomenologia religiosa -, e que poderiam ler a série dos Miroldgicos
(Mytologiques) de Lévi-Strauss nessa perspectiva, digo que devemos nos lembrar
que a conclusio de O homem nii (L’homme nu) "' é um elogio ao ritual. Além disso,
Lévi-Strauss sublinha a diferenga: “Nada seria mais falso do que aproximar & confusio
a mitologia do ritual, como ainda tendem a fazer certos etndlogos anglo-saxaes ... a
[fungio propria do ritual é preservar a continuidade do vivido™*. Mitologia e ritual:
o desvio lévi-straussiano nos fala de estruturas elementares da vida religiosa de
sociedades sem escrita. Nao é por acaso que De Martino consagrou sua vida ao
estudo comparado dialético entre mitologia e ritual e sua fungao resolutiva na crise
da presenga. Mais ainda, o ritual sempre coloca em a¢ao o cédigo supracultural
para “preservar a continuidade do vivido” de forma prética e simbdlica. Se assim
0 é— e o ritual nos reconduz ao bom caminho do imagindrio religioso -, o retorno
critico e comparativo que pensamos em termos de religido e/ou de sagrado se torna
inevitdvel. Trata-se de refletir comparativamente sobre nossa Histdria religiosa no
interior do processo de civilizagao e de dar 2 Histdria das Religices uma perspectiva
critica e uma prética de comprometimento civil.

3. O retorno a Histéria das Religides

Longe de colocar em perspectiva histérica a estrutura lévi-straussiana e ainda
mais longe de ressucitar a nogao de religio para fazer um tipo de apanhado pano-
rimico da comparagio segundo o desvio antropoldgico, trata-se de um retorno a
Histéria das Religioes, passando primeiro pela Histéria de nossa religiao e de nosso
conhecimento cultural das religides dos outros e, em seguida, por uma forma de
estudar em detalhes as possibilidades alternativas de comparativismo histérico-
-religioso. Eu no posso aqui analisar a Histéria do Cristianismo e suas missoes
interculturais, mas devo sublinhar brevemente uma abordagem tanto contextual
quanto comparada, para alargar a nogdo de religido para além da dicotomia
natureza-sobrenatural. Essa ultrapassagem das fronteiras do paradigma é, por sua
vez, util metodologicamente e necessdria em uma perspectiva histérico-comparada.

3.1. A génese histérica de nossa nogio de religido
A nogio de religido, a heranga mais preciosa deixada pelo Cristianismo
para a Civiliza¢do do Ocidente, é, primeiramente, um cédigo prdtico de relagoes

" Cf. C.LEVI-STRAUSS, Lhomme nu.
12 Cf. C.LEVI-STRAUSS, Le regard éloigné , p. 259.
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e de comunicagao entre os homens e o Deus tnico e transcendente: vera religio
est verus cultus veri Dei, segundo a defini¢io de Santo Agostinho. Dois aspectos
tornam-se evidentes: a prioridade da relagdo, o que implica na religidao como o
c6digo de comunicagio e a prioridade do ritual, o que caracteriza esse cédigo
menos como ortodoxia e mais como ortopritico. Mas aquilo que ¢ historicamente
mais pertinente é que a revolugao crista ¢ também teoldgica e antropolégica. O
principio e a origem da rela¢ao (o ritual) e da comunicagao (a revelagao) estao em
Deus: o Deus que se fez homem ¢ a personificagao da passagem radical das rela-
¢oes pagas entre os homens e os deuses a relagao entre o novo Deus e os homens.
Os cristdos, gragas a essa inversao qualitativa e verticalmente hierdrquica sio, ao
mesmo tempo, participantes da rela¢io divina e encarnagao coletiva, histdrica e
cultural da revelagao em agdo: deve-se pensar a estrutura dos valores e o sitema
politico do mundo pagio e inventar a Cidade de Deus. Disso decorre a revolu¢ao
antropoldgica que da a Histéria a primeira civilizagao de Deus e suas pretengoes
teoldégicas de universalidade. Trata-se de uma civilizagdo em que a religido ¢é o
c6digo prioritdrio e que ordena hierarquicamente todos os outros cédigos da vida
social e cultural, gracas a revolugao das prioridades das rela¢des e das comuni-
cagdes: se os relacionamentos “Deus-homem” sao mais importantes do que os
relacionamentos “homens-homens” e “homen-natureza”, o cédigo dos primeiros
(a religido) impde suas regras aos cédigos dos outros (direito, politica, filosofia
etc). A causa ¢ teoldgica, mas as consequéncias sao antropoldgicas: o Cristianis-
mo pensa toda a relagio a partir e através da relagio “Deus-homem”; portanto, a
partir e através da religido, simplesmente porque Deus estd na origem e no fim da
Histéria. Teologia da Cultura, mas, sobretudo, religiao como cédigo supracultural
da civilizagdo crista, enquanto cédigo do limite do sentido e de sentido do limite
natural: o Cristianismo traduziu culturalmente em compatibilidade os grandes
determinismos da natureza, até chegar a valorizagao da morte em fungao da vida
eterna. E a primeira religiio do mundo que deu aos homens uma perspectiva de
compatibilidade de vida e morte, entre o fim da vida individual e o comego da
Histdria coletiva, para preservar, através do ritual, para além da morte natural, a
continuidade do vivido. Esse milagre simbélico colocou em agao a inversao radical
dos cédigos estruturais do paganismo: os deuses da cidade, da natureza ou das
relagdes sociais nio existem mais e sao substituidos pela cidade e pela civilizagao
de Deus, pela Igreja e pela “civitas” crista.

Sabbatucci tinha boas razdes para falar em “fé na fé”: eu gostaria aqui de
pensar a fé como fidelidade a relagio “Deus-homem” que constitui a esséncia ri-
tual da religido, e a fé na fé como um tipo de fidelidade simbdlica e ortopritica &
religido como cédigo supracultural do sentido da vida e da morte, da sociedade e
do saber. Para compreender sua poténcia e seu poder, deve-se, por um lado, fazer
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uma andlise histdrica e comparada das palavras “Pacto”, “Alian¢a” e “Testamento”,
cujo sentido o Cristianismo mudou e imp6s novo sentido e, por outro, refletir
em termos de cddigo cultural sobre a Filosofia Crista, sobre o Direito Canénico
e sobre as expressoes simbdlicas mais complexas da civilizagao de Deus. Uma
viagem antropologicamente critica pelo imagindrio religioso pode dar ao Oci-
dente frutos cientificamente adequados e, quem sabe, enriquecer sua identidade
mestica e de longa duragio. A critica é necessariamente comparada: e as religides
das sociedades sem escrita? E as religides dos “outros” no geral? A Histéria das
relacdes entre as civilizagdes da modernidade nos dd respostas pertinentes: a on-
tologizagao e a naturalizacio da religiao nio sio mais que a tradugao teoldgica e
filoséfica da generalizagdo histérica e intercultural da fé crista. Os missiondrios
foram os primeiros protagonistas dessa Histéria das relagdes entre civilizagao e
dessa mistifica¢io antropoldgica.

3.2.1. A idolatria e a generalizacio da nogio da religido

A primeira ocidentalizagdo do mundo é religiosa: os viajantes e os missiond-
rios estabeleceram relagbes com as outras “sub specie religionis”, a religiao sendo o
c6digo supracultura da vida e da morte no Ocidente; a ordem simbdlica das culturas
do mundo foi interpretada pela ordem das ordens da modernidade ocidental crista.
Tudo aquilo que hoje constitui o patriménio histérico original da Antropologia
Comparada é uma consequéncia da construgio paciente dos missiondrios: a coloni-
zagdo e o imagindrio® sao primeiramente religiosos. A doenga da lingua dos povos
sem escrita tem sintoma evidente: eles ndo tém as consoantes F, L ¢ R porque nao
conhecem a F¢, a Lei e o Rei e vivem, portanto, sem os céddigos fundamentais da
religido, do direito e da politica. Dever-se-ia, portanto, “trazé-los de volta” a vida
civil e “reduzi-los” a inicia¢do crista: as “redugées” foram as pequenas “cidades de
Deus” na floresta que desencadearam os processos de civilizagao e de evangelizagio
do Novo Mundo. Os missiondrios foram os primeiros agentes culturais enquanto
protagonistas da maior generalizagio da religiao como cédigo dos c6digos da vida
social: os c6digos da politica, do direito etc. dependem do sentido das crencas das
sociedades sem escrita, mesmo que os selvagens nao conhecessem ao Deus tinico
e transcendente da Fé Crista.

A nogao de idolatria resolveu teologicamente o paradoxo intercultural, em
razdo da prépria generalizagio da fé em crengas que cumprem o papel de ordem
das ordens™. Se os selvagens nio conheciam a relagio “Deus-homens” que ¢ o
trago caracteristico do monoteismo da fé, eles tinham, de toda forma, necessi-

1 Cf. S.GRUZINSKI, La Colonisation de l'imaginaire.
' Tratei mais longamento da questao: N.GASBARRO, GASBARRO, Nicola, Il linguaggio dell’'idolatri .... In:
Studi e Materiali di Storia delle Religioni.
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dade de crenga em alguém ou alguma coisa que colocaram ritualmente no lugar
de Deus: ¢ o ritual que indica o valor paradigmdtico do cédigo que ultrapassa
a natureza da pessoa e/ou da coisa. A Antropologia contemporinea nos ajuda a
compreender a generaliza¢ao histérica que metamorfoseia a fé dos missiondrios
em crenga universal: trata-se, de fato, de uma ideologia que coloca em pritica a
eficdcia simbdlica e a necessidade prética de uma relagao de ordem prioritdria. As
culturas podem inventar arbitrariamente seus idolos, mas elas devem ter uma ¢
cultural na fé idoldtrica, ou seja, utilizar um cédigo estrutural que implique em um
ritual de relagbes ortoprdticas da comunidade. O que mais permite ao missiondrio
melhor ver as diferencas “selvagens” dos cédigos culturais com fungio de cédigo
dos cédigos — a “selvageria” dos idolos — do que a grande homologia de sentido
da idolatria, que esconde a universalidade da religido e de sua fungao prioritdria
de sentido? Nao ¢ por acaso que os missiondrios sublinharam a importancia or-
toprética dessa crenga: os diferentes rituais da doenga e da morte, nas fronteiras
dos determinismos da natureza e dos conhecimentos culturais, deixavam entrever
a fungio social da f¢é na f¢, da fidelidade prética ao cédigo supracultural. A con-
versdo dos selvagens nada mais foi, desta forma, do que uma forma de colocar em
ordem o cédigo dos cédigos: o dnico e verdadeiro Deus da civilizagao crista no
lugar dos idolos selvagens e os sete sacramentos no lugar dos rituais da floresta.
A idolatria ¢, a0 mesmo tempo, a religido dos oturos e a linguagem intercultural
das relagoes entre civilizagoes”: Ela remete a uma Arqueologia nao apenas das
Ciéncias da Religiao'®, mas, sobretudo, das ciéncias antropolégicas e da Histéria
Comparada das Religides. A utilizagao intercultural da nogao de idolatria nada
mais ¢ do que uma linguagem da religiao do Ocidente em agao: suas generaliza-
¢oes da fé em crengas, de Deus em idolos, da religiao em religides dos selvagens
podem nos desvendar as categorias de nosso conhecimento histérico dos outros
e nos dar um valor critico e civil 4 Etnologia religiosa. Trata-se aqui apenas de
tirar proveito em relagao ao método comparativo: as reflexdes finais nao tém por
pretensio resolver todos os problemas, mas apenas fornecer um pequeno repertério
de ferramentas de uma comparagao menos ideolégica que a precedente. O pecado
original do compartivismo histérico-religioso foi a confusao entre a religiao como
objeto intelectual e a religiao como principio necessério de sentido em geral que,
por consequéncia, vigia, do alto de uma Teologia implicita ou de uma Filosofia
etnocéntrica, sua posi¢ao em perspectiva histérica e cultural. Isso engendrou um
tipo de curto-circuito hermenéutico que fez explodir e desagregar a nogao universal
de religido e sua pertinéncia comparativa: nds estamos todos em busca de uma

15 Cf. C.POMPA, Religido como traducdo.
' Cf. C.BERNAND; S.GRUZINSKI, De lidolétrie.
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comparagao, logo, a religiao nao passa de um objeto intelectual, com suas fungoes
especificas e seus limites histdricos.

3.3. Que comparagiio em Histéria das Religives?

Um retorno a Pettazzoni é, em minha opinido, necessdrio: uma forma de
colocar em jogo a metodologia para lucrar com a perspectiva. A Histéria das Reli-
gides nada mais é do que uma Histdria sistemdtica e diferencial das civilizagoes: a
religiao ¢ um objeto histdrico e estratégico que podemos compreender em sistemas
diferentes de cédigos e de suas relagdes. As analogias de partida devem sempre
encontrar uma formulagio que as exponha a andlise comparada e a falsificagao
histérica potencial, mesmo que elas sejam evidentes social e culturalmente.

Os sistemas totalmente andlogos sao, por exemplo, as civilizagdes monote-
{stas, em que a religido ¢ tanto a ordem da relagio “Deus-homens” como a ordem
das ordens. Trata-se de uma analogia substancial e formal que implica em subcé-
digos de andlise do monoteismo a partir da religido enquanto tal: o povo de Deus
do Judaismo nio ¢ a Cidade de Deus do Cristianismo, igualmente essa cidade
nao ¢ a Lei de Deus do Isla. Os subcédigos da religiao nao sao secunddrios': eles
remetem a categorias culturais e a condutas prdticas que nos permitem visualizar
as estratégias das hierarquias dos cédigos de comunicagao que se exprimem na
religido e gragas a ela. Esse método nao pode mais que dar uma consciéncia his-
torica e critica das religies e das diferentes fés na fé: a religido enquanto cédigo
dos cédigos deve, nas civilizagbes monoteistas, se exprimir no interior do mais
importante c6digo de vida social e por seus meios, aqueles que cumprem a fungao
de primeiro subcddigo do sistema geral. Além disso, a andlise das relagoes e da
hierarquia dos cdigos nos permite compreender a fungao suplementar do cédigo
prioritdrio: seu poder de sentido se explica, em termos prdticos, por sustentar a
possibilidade de tornar compativeis as inevitdveis diferengas de comunicagao e,
sobretudo, de tornar aceitdveis seus valores no interior da cultura global.

A comparagio entre nossa nogao de religido e a das civilizagdes politeistas
coloca em pauta uma analogia mais problemdtica do que a precedente, tanto no
plano teolégico quanto no plano da ordem das ordens: a pluralidade de deuses
imanentes comporta uma estrutura humana da relagio “homens-deus” que nao
¢ necessariamente o cédigo prioritdrio do sentido da vida social. Nao foi por
acaso que os deuses do politeismo se estruturaram pelas formas do mundo das
relagbes sociais; desta forma, deve-se compreender, seguindo o rasto de Duméxil,
as fungdes e suas hierarquias. Certamente hd um cédigo dos cédigos, mas ele é

17 Utilizei-me dessa perspectiva para analisar compartivamente o Isla, cf. N.GASBARRO, Lz citta dell’Islam e
la citti della guerra.
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evidente apenas nas relagdes com um deus particular, no interior das relagoes
sociais bem definidas e/ou das relacoes especificas entre os homens e a natureza,
nao temos necessidade de religiao como principio gerador de sentido porque toda
a comunicagao humana implica, se for esse o caso, em um tipo de cumplicidade
imante dos deuses. A comparagao sistemdtica e diferencial necessita de uma pers-
pectiva “religiosa” como ponto de partida, com a condigao, de um lado, de analisar
critica e comparativamente seu valor nas e pelas relagdes arbitrdrias no interior
das civilizagoes e, de outro lado, de evitar a universalizagao da fun¢io da ordem
das ordens: se as sociedades politefstas ndo conhecem a transcendéncia divina,
elas podem tranquilamente se desinteressar de uma ordem religiosa do mundo.
Aquilo que pensamos como religiao nada mais ¢ do que um cédigo entre outros
da vida do sistema, que tem mais horizontes de significa¢o e que nio se limita
ao sentido e & moral cultural.

As sociedades de idolatria — e ndo se trata apenas de sociedads sem escrita,
como a longa Histdria das relagdes entre o Ocidente e a China demonstra — forgam
a comparagao histérico-religiosa a operar uma analogia formal, a partir do que nds
conhecemos em termos de religido. Essa consciéncia critica nos obriga a ir além da
religido: “comparar o incompardvel”'®, segundo a eficaz provocagio intelectual de
Marcel Detienne? Sim, se estamos buscando um fundamento para a comparagio
em termos do universal religioso e/ou de uma relagao universal “Deus-homens”
ou “homens-deus”, o que remete a pretensao criptoteolégica da Histdria das Re-
ligides. Nao, se nos resignamos a comparar as civilizagoes e suas relagoes a partir
da analogia funcional dos cédigos supraculturais. Nao se trata de comaprar as
diferentes fé na Fé — essa sugestao ¢ a mola propulsora da revolugao monoteista
-, mas de diferentes hierarquias do sentido que sio compardveis em seus sistemas
empiricos e histéricos de relagdo e de troca. Tudo que cumpre fungao de idolatria
¢ pertinente: os missiondrios jd experimentaram a prioridade do sentido, a eficdcia
simbdlica e a viabilidade existencial. Por outro lado, nds nao temos a necessidade
de imaginar a verdadeira morfologia do pensamento dos selvagens: todos os que
aspiram 2 origem auténtica desse pensamento fazem uma histdria que se dirige a
Terra Prometida. Nés podemos encontrar os cédigos estruturais escondidos pela
idolatria, disfarcados pela fetichiza¢o das culturas, imbricados ao pensamento
mesti¢o da Histdria das relagoes entre civilizagbes e/ou da Antropologia moderna.
A comparagio sistemdtica e diferencial exige um longo trabalho de desmesticagem
tedrica do movimento a que a mestigagem deu inicio para garantir a continuidade
da vida das civilizagdes. Ele pode langar mao de analogias formais e generalistas:

'8 Cf. M.DETIENNE, Comparer 'incomparable.
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as analogias mestigas indicam o objeto, a dire¢do, a perspectiva e o sentido da
pesquisa. A idolatria desreligionizada nos idica uma comparagio fundada sobre
os cédigos supraculturais das civilizagées. Por outro lado, apenas uma reflexao
comparada e critica sobre as prioridades do sentido permite & Histéria das Civi-
lizagbes enriquecer sua complexidade metodoldgica, indispensével para esbogar
uma nova economia politica das riquezas das diferencas.

Para concluir, devo confessar trés certezas de ordem histérica e, portanto, dis-
cutiveis e refutdveis, assim como uma exigéncia intelectual e civica. 1) A perspectiva
de Pettazoni para ir mais longe, a partir da dissolugao da nogao universal da religido.
As trés regras que constituem seu método — a relagao religiao-civiliza¢ao, a marcha
da religiao conhecida em diregdo as “religides” desconhecidas, a comparagio sis-
temdtica e diferencial — sdo trés presentes a Histéria Comparada e 2 Antropologia
geral. 2) Se, gracas a Histéria das Religides do passado, nés compreendemos bem
nossa identidade cultural e a complexidade das outras culturas, é possivel partir
de novo dessa riqueza e imaginar uma aterrissagem diferente — trata-se de decolar
da riqueza humana das religies e de aterrissar com reflexdes sobre a economia
politica das civiliza¢oes. 3) Essa nova Histéria Comparada das Civiliza¢oes nio é
mais importante e/ou mais verdadeira que a Histdria das Religioes do passado, mas
apenas mais pertinente: o mundo atual da globaliza¢ao das relagoes interculturais
exige sistemas de conhecimento e de procedimentos de decisao mais generalizdveis.
E, em minha opnido, a nogdo de civilizagio ¢ mais generalizdvel do que aquela de
religido: ndo ¢ por acaso que ela trabalha sempre pelos meios de inclusio social e
de compatibilidade simbélica de diferengas.

A exigéncia intelectual e civil é uma consequéncia: a0 comparar os cédigos
supraculturais das civiliza¢des, deve-se colocar em relagao os diferentes graus pos-
siveis de generalizagdo para a) valorizar historicamente as leis de compatibilidade e
de transformagao da antropo-légica lévi-straussiana; b) compreender em profundi-
dade as civilizagoes mesticas que trabalham ainda em termos de compatibilidade
das diferentas e c) antender a simples e boa razio civil que ainda nos faz pensar
nas diferengas a partir da igualidade. A aventura nas profundezas das diferencas
implica sempre em uma viagem de retorno mais fatigante do que aquela de ida,
mas, se ndo levarmos em conta a primeira parte, reduzimos a Etnologia religiosa
ao exotismo e a Histéria Comparada das Religides a uma retdrica de seu préprio
imagindrio religioso, mais ou menos funcional a coloniza¢io cultural. A perspec-
tiva civil esbogada marca outra etapa na caminhada comparada que nos afasta
cada vez mais da Terra Prometida, que reside em uma construgao da religido, da
Fé e da fé na Fé. Podemos apenas pesquisar as perspectivas histdricas, as dire¢oes

1 No original, dé-religionisée (N.T.).

Rever ¢ Ano 11 ¢ N°01 e Jan/Jun 2011



Qual comparagdo em Histdria das Religides segundo Lévis-Strauss? |183

geogréficas, os horizontes de significagdo: os historiadores da religido, equanto
historiadores, sio sempre os malditos da terra.
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