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O Buda Mani: o substrato budista
na génese do maniqueismo

Mani, the Buddha: the Buddhist substratum
in the genesis of Manichaeism

Jodo Paulo Dantas*
Gabriele Cornelli**

Resumo: O objetivo deste artigo ¢ delinear o papel do budismo na génese do maniqueismo. Para
tanto, as prmc1pals caracteristicas do relato de Bardesanes de Edessa sobre as religioes mdlanas,
um documento importante para o conhecimento de Mani sobre a India antes de suas viagens as
regides com influéncia indo-iraniana na Asia Central, serio analisadas. Desse modo, serd possivel
demonstrar a auséncia de ideias eminentemente budistas no testemunho de Bardesanes. Finalmente,
analisar-se-d o papel do préprio Buda no sistema de Mani — um tdpico que evidencia de forma
mais nitida o impacto do budismo no inicio do maniqueismo — ¢ 0 modo com que Mani e seus
seguidores desenvolveram uma “budologia maniqueista”, na qual elementos da vida de Buda foram
transferidos e assimilados a profetologia de Mani.

Palavras-chave: Maniqueismo. Budismo. Experiéncias visiondrias. Religides na Rota da Seda.

Abstract: This study aims to investigate Buddhism’s role in the development of Manichaeism. To
determine its absence of clear Buddhist ideas, the main features of Bardaisan of Edessa’s Report on
Indian Religions, which was an important document for Mani’s knowledge of India prior to his
travels to the Indo-Iranian milieu of Central Asia, will be analyzed. Thereafter, the investigation
will focus on Buddha’s role in Mani’s system, which provides better evidence of the Buddhist im-
pact in early Manichaeism. It will be argued that Mani and his followers developed a “Manichaean
Buddhology” by transferring and assimilating elements of Buddha’s life into Mani’s prophetology.

Keywords: Manichaeism. Buddhism. Visionary experiences. Religions along the Silk Road.

Introdugio

Na histéria do maniqueismo, hd dois elementos que sao habitualmente atribuidos
a0 contato com religioes indianas, em particular o budismo: 1) concepgodes acerca do
renascimento/ transmigragao das almas e, por conseguinte, a assimilacao maniqueista
do conceito de carma (Jackson, 1925, 1930; Sundermann, 1986; Piras, 2022, p. 114-
116); 2) a estrutura mondstica maniqueista (Widengren, 1961, p. 97; Tardieu, 2008,
p. 61). No entanto, estudos mais recentes (Fynes, 1996; Gardner, 2005, 2020; Deeg;
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Gardner, 2009) chamaram atengio para a presenca de conceitos jainistas no mani-
queismo, sobretudo aqueles vinculados a praticas ascéticas e, portanto, ao conceito de
carma e a estrutura mondstica.

A pesquisa de lain Gardner (2020, p. 41-46) sobre a biografia de Mani demonstrou
que a cronologia das viagens de Mani as regioes de influéncia indiana foi “sintetizada”,
isto ¢, o periodo no qual elas aconteceram foram encurtados para fins hagiogréficos,
de modo que o apostolado de Mani pudesse convergir com a ascensio do imperador
sassinida Sabuhr que, embora nio tenha se convertido ao maniqueismo, era simpdtico
a doutrina de Mani.

Romila Thapar (2013), em seu estudo sobre a historiografia da India antiga, fez
observagoes pertinentes para o estudo das fontes antigas como um todo; distancian-
do-se de uma perspectiva eminentemente moderna, que trata as fontes do periodo
antigo como objetos a serem “decifrados” em consonancia com a consciéncia histérica
hodierna, Thapar argumenta que as fontes refletem os interesses de uma sociedade em
particular, que podem ser narrados e descritos com a forma que determinado grupo
julga ser a mais apropriada (Thapar, 2013, p. 4).

Isso nao exclui, evidentemente, a utilidade dos esforcos de Gardner em fornecer
uma cronologia mais plausivel para a reconstru¢ao do maniqueismo, uma vez que a
génese da religido de Mani envolve intimeras viagens e a sintese de uma vasta gama
de tradi¢des, da Mesopotimia a India; mas, desse modo, corre-se o risco de perder as
nuances simbdlicas — sobretudo as ‘profetoldgicas’ — que sao descritas pela forma ha-
giogrifica. A esse respeito, os comentdrios de Thapar sao relevantes, pois enfatizam a
necessidade de entender o motivo pelo qual uma tradicao histérica “foi incorporada a
literatura sagrada para garantir a sua continuidade” (was embedded in sacred literature
to ensure its continuity) (Thapar, 2013, p. 5.).

A importincia de uma sensibilidade ao contexto histérico para o estudo das re-
ligides sem, contudo, cair numa perspectiva reducionista, foi um tépico significativo
para a pesquisa de Ugo Bianchi (1958. p. 28-29) sobre a metodologia da histéria das
religides. Assim, a primeira parte do artigo tem o objetivo de mostrar os limites da tese
de que o ascetismo maniqueista, e seus conceitos correlativos, foi pautado, em regioes
influenciadas pela cultura indiana, exclusivamente pelo budismo. Depois, as interagoes
entre o maniqueismo e o budismo serao examinadas por meio dos relatos de ascensoes
celestes, um tema comum na Antiguidade tardia, que permite um estudo das chamadas
“rupturas de nivel ontoldgico” no sentido empregado por Giulia Sfameni Gasparro
(2011, p. 7), isto é, uma andlise das ascensoes celestes em chave histérico-comparativa.

Por conseguinte, a relagao entre maniqueismo e budismo serd investigada por
meio de um tema comum a ambos: as experiéncias visiondrias. A esse respeito, segue-
-se a proposta de Daniel Merkur (1993, p. 114) de compreender as religices tidas por
gnosticas em termos de priticas visiondrias, embora, no presente artigo, as mintcias
relativas a gnosis maniqueista nio sejam relevantes'. E certo que as experiéncias visio-

1 No CMC 13 e 14 encontram-se as passagens mais significativas a respeito do conceito de gnosis no
maniqueismo, sobretudo em relagdo ao seu contexto ritual. Para a relagio entre a gnosis soterioldgica e a praxis
ritual no maniqueismo veja Buckley, 1986; BeDuhn, 2000; Piras, 2018.
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ndrias maniqueistas tinham um aporte ritual, habitualmente atrelado ao que Gershom
Scholem (1965, p. 75) definiu como teurgia na tradigao judaica. O Cédice Maniqueu
de Coldnia (doravante CMC), por exemplo, é um documento central para o uso de
textos como “mapas’ para tais experiéncias visiondrias (Reeves, 1994, p. 179), que eram
associadas aquilo que na pesquisa especializada calhou-se de chamar ascensoes celestes.

As passagens mais significativas para assimilacdo do budismo ao maniqueismo,
relativas a conversao do rei de Taran, lidam justamente com a temdtica de ascensio
celeste, e apresentam uma terminologia reminiscente dos textos maniqueistas de carater
apocaliptico e visiondrio. No entanto, ao contririo do CMC, deve-se ter cautela em
atribuir ad hoc uma fungao ritual para o relato acerca do rei de Taran, uma vez que
seu objetivo, como serd argumentado, era o de fundamentar a alegagio maniqueista
de que Mani era um buda.

A reivindica¢do maniqueista implica uma dupla fungao a esses relatos: 1) a de
fundamentar uma espécie de “budologia” para Mani, isto é, um processo correlativo a
cristologia maniqueista, cujo objetivo era o de formular a concepgao de Mani como o
“selo dos profetas”, dando um cardter universal ao seu apostolado; 2) a de sintetizar a
terminologia maniqueista e budista de modo a criar um relato inteligivel a ambos os
grupos, tendo em vista que a atividade missiondria maniqueista tinha uma finalidade
proselitista. Finalmente, serd defendido que o contexto de expectativas budistas em
relacio ao buda do futuro e is interacoes entre a cultura iraniana e indiana na Asia
Central foram os catalisadores da reivindicagio maniqueista.

Mani e religiées indianas

Porfirio, na sua obra dedicada & abstinéncia de carne, cita um relato acerca das
religides indianas composto por Bardesanes de Edessa, fil6sofo sirio que influenciou
Mani. Como outros pesquisadores jd haviam notado (Fynes, 1996, p. 38-40; Deeg;
Gardner, 2009, p. 5; Gardner, 2021, p. 42), o testemunho de Bardesanes é particular-
mente importante para o maniqueismo, pois ajuda a contextualizar como e onde Mani
adquiriu seu conhecimento acerca das religioes indianas.

Bardesanes (De Abstinentia, 17, 1; Girgenti; Sodano, 2005, p. 338) afirma que hd
uma estirpe (yévog) de te6sofos (0e060@V), sibios em matéria divina, que os gregos
(EAAveg) chamam (kaAglv) de gimnosofistas (yopuvoco@iotdg). Dividem-se em dois
grupos (000 aipécelg): brimanes e samanaioi (ascetas/mendicantes) (Ssporyudveg e
Zopavoiot). Os gimnosofistas, i.e., os fildsofos nus (yvpuvocoistac) relatados por
Bardesanes eram figuras proeminentes no imagindrio grego. Klaus Karttunen (1997,
p. 56) afirma que a palavra ‘gimnosofista’ (plural: yvpuvocogiotai) nao foi utilizada
pelos contemporaneos de Alexandre — ao menos nas fontes que estao a disposi¢ao dos
pesquisadores —, mas, posteriormente, como na passagem supracitada, tornou-se um
nome comum para se referir aos filésofos indianos.

A separacio dos gimnosofistas entre brimanes e samanaioi (Sspoypudveg e Zopovoiot)
mostra que, nesse periodo, o conceito de gimnosofista ja havia perdido as particularidades
semanticas da época alexandrina, transformando-se num termo genérico para filésofo
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indiano. Grosso modo, esses ascetas (os Zapoavoiot de Bardesanes) abarcam intiimeros
grupos de renunciantes que pertencem 2 tradi¢do nao védica da cultura indiana, dentre
0s quais os mais famosos sao os budistas, jainistas e éjivikas De acordo com Johannes
Bronkhorst (2011, p. 8) muitas doutrinas que posteriormente se transformaram num
patrimoénio filoséfico-religioso do subcontinente indiano foram originadas na cultura
de Magadha, especialmente a relacio entre retribuigao cdrmica e renascimento.

No relato de Bardesanes, diz-se que os samanaioi renunciam aos seus bens, recebem
um robe (6TOAV), ndo precisam mais se ocupar com as mulheres (yvvdika), e tampouco
com os filhos (tékva). E desse modo (tot0d1oc) que os ascetas (Zapavoiolg) transcorrem
a vida (ssfog). As principais caracteristicas e ocupagdes dos samanaioi sao, de acordo
com o relato de Bardesanes, as seguintes: moram fora das cidades (mOAewc) e passam o
dia discutindo assuntos divinos (mepi T0d Ogiov AOY01G); as suas casas (01koVC) e tem-
plos (tepévn) foram construidas (oikooounBévta) pelo rei (ssaciAémc), das quais sao
os administradores. A alimentagiao (tpo@v) dos ascetas também ¢é providenciada pelo
rei, e consiste em arroz (0pOING), pao (&ptwv), fruta (dndpag) e legumes (hoydvawv)
(De Abstinentia, 17, 7-8; Girgenti; Sodano, 2005, p. 340).

No testemunho de Bardesanes, como observado por Klaus Karttunen (1997, p. 57),
o termo Xopovaiot se refere ao pdli samana; com efeito, hd no cinone péli, no Digha
Nikaya (doravante DN), um importante sutta a respeito dos ascetas ou mendicantes,
que ¢é relevante para o préposito deste artigo. Resumidamente, o Samafinaphala Sutta
(DN, 2; Rhys-Davids; Carpenter, 1890, p. 47), trata das diferencas entre a filosofia e
a soteriologia de alguns grupos de ascetas; 1é-se que em certa ocasiao (ekam samayam),
o Buda (i.e., bhagavi) estava hospedado (viharati) em Rajagaha (rdjagabe), no parque
de Jivaka Komarabhacca, quando o rei Ajatasattu Vedehiputta, de Magadha (rzja
magadho ajitasattu vedehiputto), decidiu visitar um asceta ou um brimane (samanam
vd brahmanam).

Os elementos essencialmente budistas citados no Samannaphala Sutta (DN, 67;
Rhys-Davids; Carpenter, 1890, p. 71) a saber, que depois de se alimentar, o monge deve
se sentar com as pernas cruzadas (nisidati pallankam abhujitva), conservando seu corpo
em posicao vertical (@bhujitva ujum kayam) e mantendo a atengio (sati) diante (pari +
mukha, de frente, na frente — facing, in front; The Pali lext Society’s Pali-English, p. 54)
de si (ou “t0 surround oneself with watchfullness of mind’”, cf. Rhys Davids & Stede, 7he
Pali Text Societys Pali-English Dictionary, p. 131.; parimukham satim upatthapetvd), nao
se encontram no relato de Bardesanes.

A importancia dos ascetas indianos para o maniqueismo também ¢ atestada no
corpus iraniano de textos maniqueistas. Hd um fragmento persa, no qual se 1¢ que Mar
Ammo, discipulo de Mani e figura proeminente na igreja oriental maniqueista, escutou
de um espirito que havia muitas pessoas de comportamento semelhante aos maniqueis-
tas naquele reino, isto é, ascetas celibatos que se abstinham de vinho (Klimkeit, 1993,
p. 204 e 218).

De todo modo, a respeito da passagem de Bardesanes, Max Deeg e lain Gardner
demonstraram a fraqueza de uma abordagem que tenha exclusivamente o budismo
como a fonte para a introdugao de ideias indianas no maniqueismo; certos costumes
ascéticos mencionados por Bardesanes estao, de acordo com Deeg e Gardner, em conflito
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com o que se sabe sobre estilo de vida dos monges budistas (Deeg; Gardner, 2009,
p. 7). Uma andlise de textos em copta parece comprovar os limites de uma interpre-
tacdo exclusivamente budista. Gherardo Gnoli, por exemplo, acreditava que o termo
aurentés se referia ao arahant budista, mas, posteriormente, lain Gardner mostrou que
este termo aparece vinculado a uma terminologia copta que aparentemente tem uma
origem jainista: kebellos. Gardner acredita que tal termo seja epiteto para uma classe
de pessoa, como bouddas e aurentés (Gardner, 2005, p. 131) e chamou atengao para a
passagem que os kebulloi construiram 24 torres (que, no texto em copta, é designado
pelo grego mOpyoC), que seria uma traducio literal do termo tirthankara (Gardner,
2005, p. 134).

A presenga de concepgoes predominantemente budistas acerca do ascetismo e de
seus correlatos no fundamento do carma e renascimento ¢, a0 menos na génese do ma-
niqueismo, inconclusiva. Nao hd davidas de que, dentre as escolas indianas, o budismo
— em suas numerosas variagdes — tenha sido a mais importante, como se percebe nos
textos maniquefstas oriundos da Asia Central, onde certamente os conceitos de carma
e renascimento tinham um acento budista. E certo também, como o fez notar Rupert
Gethin (1998, p. 96), que a estrutura mondstica budista e jainista podem ter uma
origem comum, mas, nesse caso, hd, no maximo, uma influéncia diluida; o budismo,
em matéria ascética, foi um dentre vérios grupos de samanaioi encontrados por Mani
e pelos maniqueistas.

As “listas de profetas”, por outro lado, apontam para um caminho mais frutifero
no estudo da assimilagao maniqueista do budismo. Discutindo a histéria de sua igreja,
Mani cita (Ke. I, 15-20; Polotsky, 1940, p. 12) como seus predecessores ‘Bouddas’ (i.e.,
Buda), cuja origem estd no Oriente e “Aurentés’. Ap6s Bouddas e Aurentés, a linhagem
maniqueista segue com Zarades’ (i.e. Zaratustra) da Pérsia até Jesus Cristo, o tltimo
antes da chegada do apéstolo (i.e., Mani).

Buda também ¢ relacionado, em outro texto do corpus literdrio maniqueista em
copta, 4 Kushana, na Asia Central. No chamado Cédice C, Buda ¢é descrito como o
sébio (60@6¢) da India e dos Kugan (cf. Gnoli, 2003, p. 161). O territério do império
Kushana, onde a cultura iraniana, indiana e helénica se encontram, contextualiza as
interagoes entre maniqueistas e budistas, e ajuda a entender o processo que levou a
reivindica¢io maniqueista de que Mani era um buda.

Ascensoes celestes e experiéncias visiondrias
no maniqueismo e no budismo

Mostafa Vaziri (2012, p. 32) distinguiu trés fases no processo de incorporagao de
elementos budistas a0 maniqueismo: 1) os relatos de Mani sobre Buda, quando a ter-
minologia budista nao era predominante nos textos maniqueistas; 2) quando ambas as
religides se encontraram na Asia Central, onde os maniquefstas adotaram cada vez mais
prdticas e terminologia budista; 3) o encontro de maniqueistas e budistas na China.
No presente artigo, cujo objeto de estudo é essencialmente a incorporagao do préprio
Buda ao maniqueismo, somente as duas primeiras fases serao investigadas.
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Um dos principais acontecimentos das missoes de Mani nas regioes indo-iranianas
foi a conversdo do rei de Taran. O relato era conhecido em suas versdes em parta, mas
com a publicacio parcial do manuscrito copta de Chester Beatty (CB) que algumas
lacunas desse evento foram preenchidas. No texto em parta (M 48; Boyce, 1975, p.
34-35), 1é-se que Mani (i.e., o ap6stolo, fréstag) levou (wist, participio passado de way;
veja Boyce, Word-list, 1977, p. 90) o justo (ardaw) até o ar (andarwaz) (<frystg ‘w
‘rd’'w pd ‘ndrw’z w’st>). Apds uma série de perguntas e respostas, que abordam temas
cosmoldgicos maniqueistas, o Taran Shah afirma que a sabedoria do Buda ¢, dentre
todos os aspectos citados, a superior; mais relevante para este artigo, contudo, é o fato
de que nesse texto, na reconstrugao feita por Enrico Morano (cf. Gnoli, 2003, p. 222)
com intmeros paralelos iranianos, o Taran Shah afirma que Mani é o “préprio Buda”.

Werner Sundermann acreditava que o termo arddw poderia ser uma referéncia a
um monge budista, a um xama, ou a um feiticeiro; mas, posteriormente, passou a con-
siderd-lo como uma designagao para o espirito de uma pessoa morta. Por outro lado,
além de traduzir ardaw (‘rd’w) como ‘justo’ (just, righteous), Mary Boyce (1977, p. 14)
afirma que, nos textos maniqueistas em h’nguas iranianas, esse termo ¢ utilizado as vezes
como sindénimo de “eleito”, a posi¢ao superior na hierarquia interna do maniqueismo.

Ademais, o epiteto de justo, em contexto apocaliptico, era utilizado para profetas;
neste caso, afirma Klimkeit, o justo em questao poderia ser uma referéncia ao profeta
que jd havia experimentado levitagdes visiondrias as esferas superiores (Klimkeit, 1993, p.
206-207). No CMC (9, 58, 1-23; Cirillo, cf. Gnoli, 2003, p. 70), no relato de Enoque,
que comega justamente com a reafirmagao desse epiteto, “eu sou Enoque, o justo (¢y®
el ‘Evy 0 ofkoiog)”, 1é-se que Enoque “viu tudo e interrogou os anjos; aquilo que
lhe disseram, ele redigiu nas suas escrituras” (mévta og €éempnoey Kai Entacey Tovg
dyyéhovg, ko 1 avTdt eimov, éveydpotev adtod Toig ypaeaic) (CMC, 9, 60, 1-23;
Cirillo, cf. Gnoli, 2003, p. 70).

John Reeves (1994, p. 181) notou que tais revelagdes indicavam a énfase maniqueista
a confecgio de livros sagrados, que eram associados a atividade profética. Para além do
cardter tetirgico, essa caracteristica do maniqueismo reflete a no¢io de uma revelagao
gradual, bem como o aparecimento de novos profetas (o que inclui o “profeta” Buda)
que refinariam as revelagées precedentes, até o advento de Mani, que reivindicava o
titulo de selo dos profetas, isto é, aquele que, na visio dos maniqueistas, concluiria a
linhagem profética.

No Kephalaion 1 (Ke. 1, 9-12; Polotsky, 1941, p. 12) — antes da menc¢io a Buda
comentada no tépico anterior —, lé&-se que, para os maniqueistas, a chegada de um
ap6stolo é um acontecimento frequente na histdria; de Sethel, o primogénito — lite-
ralmente o filho que nasceu primeiro, embora em copta seja feito numa construgao
genitiva com a preposi¢ao — de Adao, até Enoque, e de Enoque a Sem, o filho de Noé
(em cardter fragmentdrio no manuscrito; reconstruido em Polotsky, 1941, p. 12 e Gnoli,
2003, p. 147). A importancia dessa profetelogia que contém figuras biblicas e Buda é
corroborada pelos textos iranianos®.

2 Apds uma andlise de textos maniqueistas da Asia Central, Klimkeit (1998, p. 242) enfatizou o fato de
que Budas e os Enviados da Luz — outra classe de seres no maniqueismo — ocupam a mesma posicéo.
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Nota-se, portanto, que a terminologia apocaliptica e a concep¢ao maniqueista
de revelagoes continuas de fato atrelam, como os comentdrios anteriores de Boyce e
Klimkeit ja haviam enfatizado, os profetas e figuras biblicas proeminentes  tradigao
indiana. Ademais, a tese de que o budismo foi um componente essencial na génese
do maniqueismo foi comprovada com a publicagio de um paralelo, em copta, ao
relato mencionado anteriormente sobre a conversao do rei de Taran. No Kephalaion
323 (CB, 355, 4-7; Gardner; BeDuhn; Dilley, 2018, p. 30) hd uma exortac¢io inicial
para que se preste atencio ‘neste anjo’ (grego: &yyehog), que estd chamando o rei. E
interessante notar que, em copta, a palavra designe tanto o verbo chamar, quanto o
verbo encantar, no sentido de encantamento magico (Cern}’z, 1976, p. 93; CD 191by),
cujo objetivo é o de enfatizar, na perspectiva dos maniqueistas, o cardter profético da
angelofania.

Tendo em vista o cardter fragmentdrio do manuscrito, um episédio salta aos olhos:
o relato de que o rei, no contexto de angelofania supracitado, foi elevado as alturas (CB,
355; Gardner; BeDuhn; Dilley, 2018, p. 30) — assim como na passagem do corpus
iraniano. Lé-se que o rei escutou o ensinamento do justo e recebeu a sabedoria divina
(CB, 356, 2-3, p. 32); posteriormente, o rei de Turan diz ao apéstolo [...] “tu és o
Bouddas (i.e., Buda), o apéstolo de Deus” (CB, 356, 5-9; Gardner; BeDuhn; Dilley,
2018, p. 32).

Em relagio ao primeiro item, Jason BeDuhn mostrou, numa comparagiao entre
os mesmos relatos de Taran que existem no manuscrito copta de Chester Beatty e na
literatura iraniana maniqueista, que é possivel provar que ambas as tradi¢oes copta e
iraniana basearam-se num modelo anterior do mesmo relato, ou seja, os manuscritos
em copta e parta compartilham um mesmo Vorlage para histéria de Mani como “buda”
(BeDuhn, 2015, p. 64).

Observa-se, portanto, que elementos tao dispares e distantes sao harmonizados, no
relato maniqueista, numa narrativa coerente, cujo fio condutor reside em sua dimensao
visiondria. Os trechos que se encontram no manuscrito de Chester Beatty, e possiveis
paralelos budistas ajudam a confirmar este fato, e permitem vislumbrar de que maneira
o aspecto apocaliptico foi incorporado ao budista, de modo que fizesse sentido para
ambos os grupos — pois, afinal, o relato de ‘Mani-Buda’ tinha, dentre outros fatores,
um objetivo missiondrio.

A chave para entender a ‘budologia’ por trds da alegagio maniqueista reside em
relatos, comuns na Antiguidade tardia, de ascensoes celestes e suas respectivas termino-
logias visiondrias. No entanto, hd um problema em particular que afeta 0 maniqueismo
— e, que de certo modo, aflige aos budélogos como um todo —, a saber, o problema da
cronologia dos textos

Prods Oktor Skjerve (1994, p. 245) comparou o episédio de Turan a relatos seme-
lhantes que se encontram no Suvarnabhaisottama sutra, de acento mahayana, enquanto
Jason BeDuhn (2015, p. 62) preferiu o testemunho de Hstian-tsang, pois acredita que
o relato do peregrino chinés estd em consonincia com o cardter mais “mundano” dos
milagres de Mani. Mary Boyce (1975, p. 34-35) também defendia que a levitagao do
Taran Shah deveria ser entendida literalmente, uma vez que Mani, “o médico da ba-
bil6nia”, era conhecido por seus poderes taumattirgicos.
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No entanto, a elevagio ao ar pode ser entendida, na temdtica das jornadas ao
além-mundo, como andloga as ascensdes celestes em experiéncias profético-visiondrias;
tendo em vista a importincia das experiéncias visiondrias para o maniqueismo, nao h4
motivos para opor o sentido literal e o simbélico; como demonstrado por I. P. Couliano
(1991, p. 89), essa associagido era comum, por exemplo, em religiées xamanistas da Asia
Central e o vinculo entre a levitagao literal/dimensao simbdlica das ascensées celestes
também se encontra no budismo.

De todo modo, gragas as histdrias de ascensoes celestes, é possivel apresentar outra
hipétese, que corrobora a interpreta¢io de que os relatos de Taran e os episédios cor-
relatos no manuscrito de Chester Beatty desenvolvem uma ‘budologia’ cujo objetivo é
o de atribuir a Mani a condi¢io de Buda. A chave para essa hipétese reside no fato de
que o rei de Taran, no CB, chama-se Sabuhr. De acordo com Jason BeDuhn (2015),
a presenca de temas budistas subjacentes 2 levitagio de Sabuhr sio suspeitas, pois nao
havia, na nobreza sassinida, um vinculo com o budismo; BeDuhn (2015, p. 64-65)
conjectura duas hipéteses: 1) Sabuhr se familiarizou com o budismo, religiio que vi-
gorava entre seus suditos da regido; posteriormente, esse acontecimento histérico foi
incorporado aos relatos que se encontram em parta e copta; 2) houve uma interpolacio
entre os elementos budistas e os relatos de Sabuhr.

Em ambas as conjecturas, a men¢ao a Sabuhr, nos relatos da conversio do Rei de
Taran, pode ser interpretada na mesma linha da cristologia/budologia de Mani. Iain
Gardner j4 havia notado que o reino de Taran tem um duplo sentido, isto é, uma
regiao geogréﬁca e um reino mitico na tradicio visiondria iraniana (Gardner, 2021,
p. 42). Por conseguinte, nio seria um exagero dizer que essa sobreposicao de eventos
cruciais na histéria do maniqueismo tinha um significado profetolégico para os ma-
niqueistas: a legitimagao da religido de Mani, provavelmente aos moldes de padroes
politico-religiosos existentes no Ira, como no caso entre Zaratustra e o rei Hystapes
mencionados pelo Kephalaia maniqueista (Ke. 1; 12, 14-34; Gardner, 2020, p. 49).
Pode-se interpretar o papel de Sibuhr nos relatos supracitados como o de legitimador
da “natureza bidica” de Mani. Em todo caso, como serd visto a seguir, a presenga do
budismo na Asia Central providencia um contexto mais amplo para a inclusio de Buda
a0 maniqueismo e a vida de Mani.

Budologia maniqueista: a integracio de Buda a profetologia maniqueista

Como visto até aqui, um dos principais problemas no estudo das relagoes entre Mani
e 0 budismo reside na dificuldade de estabelecer uma cronologia exata para os textos
analisados, de um lado, e a escolha de um material budista que possar ser comparado
com os textos maniqueistas, de outro. De todo modo, as andlises filoldgicas e histéri-
cas de uma vasta gama de manuscritos maniqueistas forneceram meios de discernir os
estratos mais antigos do corpo literdrio maniqueista, possibilitando a identificagio de
temas e interesses comuns em todo o periodo de relagoes entre budistas e maniqueistas.

Sendo assim, um comentirio final acerca de paralelos budistas para experiéncias vi-
siondrias e ascensoes celestes — 0s quais frequentemente estao associados a eventos da vida
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de um buda e a questoes cosmoldgicas — s2o necessdrios a fim de entender o significado
por tréds dos relatos do rei de Turan que foram examinados no tépico anterior. Dentre os
aspectos do budismo que so relevantes para uma interpretagio dos textos maniqueistas,
cuja andlise serd feita a seguir, os mais importantes sio: 1) a vida de Sakyamuni no contexto
de ascensoes celestes; 2) as trinta e duas caracteristicas que marcavam a excepcionalidade
de um ser humano; 3) e a importincia de Maitreya, o buda do futuro.

A escolha desses aspectos se deve ao cardter paradigmdtico que assumiram em
vérios grupos budistas, de modo que os maniqueistas podem os ter encontrado em
qualquer escola budista. E praticamente impossivel discernir de que maneira esses
relatos chegaram ao maniquefsmo, mas o contexto da Asia Central, onde a cultura
iraniana, indiana e helénica interagiam é uma pista. Ademais, o parta, um idioma
iraniano ocidental utilizado na Asia Central, foi de suma importancia para as rela-
¢Oes entre maniqueistas e budistas. Mar Ammo, que foi enviado pelo préprio Mani
para essas missoes, tinha conhecimento do idioma parta e foi uma figura central na
introdugio de ideias budistas a0 maniqueismo; além disso, observa B. N. Puri (1987,
p 97), monges partas traduziram textos budistas para o chinés, de modo que, apesar
da falta de manuscritos budistas em parta, presume-se o uso do idioma iraniano no
budismo centro-asidtico.

Dito isso, encontra-se, no Sonadanda Sutta (DN, 4, 2; Rhys-Davids; Carpenter,
1890, p. 111), uma descrigao de Buda com os seguintes termos: bhagavi (abengoado),
um arahant (acusativo: araham) e sammadsambuddho (buda completamente desperto/
iluminado). Acrescenta-se a essas caracteristicas a qualidade de portador das trinta e
duas marcas excepcionais (dvattimsa-mahdapurisa-lakkhaneh). Acerca dessas marcas,
Rupert Gethin comenta que, de acordo com a tradigdo budista, o entao bodhisattva
(Sakyamuni) nio tinha meméria de seu periodo em Tusita® ou de qualquer vida passada;
no entanto, predigoes de seu futuro foram feitas por seu pai, Suddhodana, e o buda foi
examinado por brimanes, que encontraram nele as trinta e duas marcas (mahapurusa-
-laksana/mabdipurisa-lakkhana) (Gethin, 1998, p. 20).

Na perspectiva budista, observa Gethin, hd dois caminhos para o portador dessas
marcas: aquele vai “girar a roda” — um rei que governard os quatro cantos da terra em
com perfeita justica ou um buda (Gethin, 1998, p. 20). Além disso, Edward Conze
(1959, p. 36-37) acrescenta que a lista com as trinta e duas marcas costuma ser com-
plementada por outra lista com oitenta marcas. E uma nocio anterior ao budismo, que
é compartilhada por todas as escolas budistas e, sublinha Conze, tem um fundamento
astrolégico (Conze, 1959, p. 37).

H4 fragmentos de um pergaminho maniqueista® (MIK IIT 4947 & III 5 d.) em
que se nota uma representagao iconogréfica de um buda, com a mio direita em vitarka
mudrd, na qual o tathdgata estd coberto por representacoes das mahdpurusa-laksana.

3 Na cosmologia budista, o paraiso Tusita é o quarto dos paraisos de Kimadeva; sua importincia, diz
Kloetzli (1989, p. 29) reside na posicao entre diversos paraisos, pois, para os budistas, é o local onde um bo-
dhisattva nasce imediatamente antes de nascer como buda

4 Os documentos se encontram no acervo de arte maniqueista do museu de Berlim; veja a edicdo ¢ o
comentdrio das imagens em Guldcsi, 2001, p. 146
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De acordo com Zsuzsanna Guldcsi (2001, p. 48), a iconografia é idéntica aquela da
arte budista da Asia Central, de modo que seja mais preciso falar de um processo de
integragio do budismo ao maniqueismo do que uma assimila¢do maniqueista de no-
¢oes budistas, uma vez que elas foram incorporadas na integra, sem nenhum acento
particularmente maniqueista.

No século II EC, hd fontes budistas que tratam do simbolismo em torno da vida
de Buda, e retomam algumas histérias acerca de sua relagdo com os brimanes. Para a
génese do maniqueismo, o Buddhacarita é uma obra a ser considerada na sintese de
tradigdes visiondrias apocalipticas e indianas empreendida por Mani e seus seguidores.
O seu autor, Asvaghosa, foi uma figura basilar na budologia de sua época; brimane de
nascenga, o poeta indiano incorporou temas da tradigao védica a vida de Buda — pro-
cesso andlogo ao que foi comentado hd pouco no cinone pili.

O tema da levitagao, cujos paralelos foram examinados por Jason BeDuhn (2015,
p. 62 e P. O. Skjerve (1994, p. 247), passou do budismo para o maniqueismo, e nisso
reside a importancia da obra de Agvaghosa para a “budologia” de Mani. Com efeito,
W. Klein notou que o Buddacharita tem temas semelhantes aqueles conhecidos pelos
maniqueistas no ambiente cristao da Mesopotimia iraniana, sobretudo o nascimento
sobrenatural e a protecio prestada por seres celestiais (Klein, 2005, p. 228-229). Ademais,
afirma Klein, o relato que se encontra no Buddacharita é bastante significativo para o
maniqueismo, pois ¢ um documento pré-maniqueista a respeito da vida de Buda, no
qual o tema da levitagao até o ar ¢ enfatizado.

Patrick Olivelle, em sua edi¢dao do Buddpacarira, ressalta a predilecio de Asvaghosa
por uma terminologia relativa a tradigio 757, i.e., a tradi¢ao visiondria védica (Olivelle,
xxviii), cujo uso estd em consonancia com a presenca do tema de ascensoes celestes na
literatura budista — os semi-deuses (diviaukasah; ou heavenly beings; Olivelle, 2009 p. 9)
que estavam (bhdva) invisiveis (adrsya) e mantinham um guarda-sol branco sobre o buda
(adharayan pandaram atapatram) (Buddhbacarita, 1.15; Olivelle, 2009 p. 8-9). Em suma,
a assimila¢do, mesmo que indireta, de episédios que se encontram no Buddbacarita, mas
que poderiam facilmente circular na tradigao oral, enfatiza a importancia de narrativas
visiondrias para a vida de buda; a semelhanca com os relatos de Taran corroboram a
utilidade desses temas para a criagio de uma budologia maniqueista.

Além disso, o tema da ascensio celeste e da levitagao desenvolvido pelo poeta
Asvaghosa reflete discussoes antigas acerca do conceito de iddhi. No lddhipidasamyutta,
do Samyutta Nikdya (V, 51, 22:8; Feer, 1960), 1é-se que tais ascensdes estavam vincu-
ladas a préticas meditativas, na qual o corpo de Buda (zathdgatassa kiyo) se eleva (i.c.,
levita, abbhuggacchati) da terra (pathaviyd) em dire¢ao ao céu (vehdsam). O contexto,
como bem notou I. P. Couliano (1991, p. 91), é o das experiéncias visiondrias budis-
tas, no qual o tema da levitagao relaciona-se com o iddpi (sanscrito siddhi, geralmente
traduzido como “poderes sobrenaturais” ou “mdgicos”) e com ascensoes celestes até o
mundo de brahma (brahmaloki) — exatamente o mesmo tema que foi interpolado a
literatura maniqueista como um tropo de ascensio celeste, com a diferenga que, no
caso de Mani, o rei foi elevado.

Finalmente, hd um fator histérico cuja importincia na rela¢io entre maniqueistas e
budistas — sobretudo em rela¢io a budologia de Mani — que nao pode ser subestimada:
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o buda Maitreya. Werner Sundermann (1986, p. 13) jd havia ressaltado a importincia
de Maitreya para a atribui¢ao de um cardter budico a Mani; e Samuel Lieu (1985, p.
211) chamou atengio para a semelhanca entre a reivindicagao de que Mani era o pa-
raclito, na cultura crista da Mesopotimia, e a de que Mani seria o buda Maitreya, no
ambiente budista da Asia Central.

H4 duas passagens que descrevem de maneira concisa e sintética as caracteristicas
do futuro buda, em consonincia com uma terminologia budolégica que j4 existia em
tradigoes precedentes. No Digha Nikiya (DN, 26; 25, 76; Rhys Davids; Carpenter,
1980), descreve-se a chegada de um arahant — um “buda completamente iluminado”
— chamado Metteyya (Maitreya em pdli). No corpus de textos budistas em sinscrito,
encontra-se outra exposi¢ao acerca de Maitreya e sua eventual descida a Terra. No texto
em sinscrito, a budologia, que ¢ semelhante aquela do cAnone pili, situa-se num contexto
brimane, com temas jd vistos na vida de Shakyamuni. Assim, 1é-se no Divydvadina,
que haverd um brimane, filho do rei Sankha, cujo nome serd Brahmayus (San/e/msyd
rdjiio Brahmayur nama brahamanab purobito bhavishyati, p. 60-61). Ele terd uma esposa
chamada Brahmavati, que vai dar a luz a um garoto chamado Maitreya (Divydvadana,
60; Cowell; Neil, 1886, p. 60.; cf. Rotman, 2008, p. 125).

Dentre os textos em linguas iranianas, hd uma passagem relevante na qual o buda
Maitreya é mencionado. Klimkeit (1993, p. 125) a resume como um didlogo, na forma
de hino, entre um garoto, que representa a nostalgia da alma pela salvagio, e o redentor
(provavelmente Jesus). O texto (M 42; Boyce, 1975, p. 171-172), que foi preservado
em parta, tem cardter fragmentdrio; no obstante essas lacunas, é possivel compreender
o seu objetivo principal. O garoto afirma que “o sofrimento (yobisn) terminou (angid),
para mim (7an) no tempo (Zaman) em que [...] quando (kao) o Buda (bu2) Sékyamuni
($@kman) [...] ele abriu a porta (bar) da salvacao (moxsig) para os indianos (bindig) afor-
tunados (farrox), os quais ele salvou (bdZdd, ou redimiu; da raiz boz-: redimir ou salvar.
ct. Boyce, Word-list, 1977, p. 28). Entao (Jesus) lhe responde dizendo que quando ele
(ho, i.e., o Buda) entrou no nirvana (nissrin) (<kd hw sd ‘w nybr'n>), “mandou (framadis)
vocé esperar (bus) aqui pelo Maitreya (maitrag)” (<frmdy$ 'w tw kw ‘yd bws ‘w mytrg>).

Portanto, o texto maniqueista nao somente relaciona Jesus ao Buda — no sentido
soterioldgico e profetoldgico —, mas anuncia a chegada de um novo buda, Maitreya,
que ¢ identificado com Mani. Desse modo, além de sintetizar as tradi¢oes visiondrias
cristas e budistas, os maniqueistas assimilam as tradicoes referentes a vida de Buda ao
préprio Mani — exatamente aquilo que os relatos sobre a conversao do Taran Shah
atestam: uma “budologia” maniqueista. A identificagao entre Mani e o buda do futuro
nao ¢é surpreendente, uma vez que o buda Maitreya era proeminente num contexto
de relacoes entre a cultura indiana e iraniana, sobretudo no Ira oriental onde havia
atividade missiondria maniqueista.

De acordo com Padmanabh S. Jaini, havia uma unanimidade entre as diversas escolas
budistas de que o futuro buda seria 0 Maitreya; entretanto, ressalta Jaini, Maitreya, nio
tinha um papel proeminente no cinone theravada, o que fez com que pesquisadores
buscassem a sua “promogao” ao status de futuro buda no contato dos budistas com
as religioes iranianas (sobretudo nas figuras de Sao$yant e Mithras Invictus). De todo
modo, independentemente da origem histérica do culto, afirma Jaini, Maitreya s
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poderia ter chegado a sua posigao apds ter sido completamente integrado na estrutura
tradicional do caminho do bodhisattva (Jaini, 1988 p. 54)

De fato, a doutrina iraniana a respeito do Sao$yant foi, de acordo com A. L. Basham,
a concepgao masdeista que mais influenciou religides ao ocidente e ao oriente do Ir3;
além disso, Basham atentou para o fato de que foi num contexto indo-iraniano — e
indo-greco —, quando o budismo entrou em contato com religiées iranianas, que o
culto de Maitreya ganhou proeminéncia (Basham, 2005, p. 276).

Diferentemente de Basham, David Alan Scott (1990, p. 67-68) é cético em relagao a
influéncia iraniana no culto a Maitreya; Scot argumenta que j4 havia, no budismo, uma
prerrogativa para a esperanca de um futuro buda. O problema, no entanto, reside no
préprio termo “influéncia”, uma vez que costuma trazer 3 mente uma relagao unilateral,
ou mesmo um reducionismo genético, de um lado, ou uma reducio das experiéncias
visiondrias budistas e seus respectivos correlatos cosmolégicos a um simples contato
com outras religides. O contato entre diferentes hermenéuticas visiondrias, com as quais
os budistas poderiam vislumbrar preocupac¢oes e temas semelhantes aqueles de suas
respectivas tradi¢oes — nas linhas do que Jason Silverman (2012, p. 97) observou entre
os contatos da tradi¢ao apocaliptica judaica com as tradi¢des visiondrias iranianas — é
uma alternativa mais plausivel.

Assim, haveria uma “hermenéutica iraniana”, que foi sintetizada com as ideias que
os budistas jd tinham acerca de Maitreya. Semelhante observagao foi feita por Paul
Williams (1989, p. 230) que, corroborando a posi¢ao de Basham — o qual, ao contré-
rio do que Scott deixa transparecer, argumenta que, de fato, o buda Maitreya e suas
fungdes dentro do budismo sao perfeitamente compreensiveis em termos relativos ao
budismo indiano. Em relagiao ao maniqueismo, essa iranizagio do budismo facilitou a
integragdo entre os dois temas comuns em grupos filoséfico-religiosos da Antiguidade
tardia os quais foram investigados até aqui, a saber, a relagao entre ascensoes celestes e as
caracteristicas extraordindrias que designavam, de acordo com suas respectivas tradicoes,
a divindade de seus portadores, isto é, o Oglog dvnp (cf. Cornelli, 20006).

Por conseguinte, os maniqueistas puderam sintetizar a sua profetologia com as ex-
pectativas em torno do futuro buda, Maitreya. Da perspectiva da histéria das religioes e
da filosofia, pode-se afirmar que a assimilagdo de marcas e caracteristicas extraordindrias
serviram, no esquema profetoldgico de Mani, para transferir elementos da tradigao
budista para o maniqueismo. Além disso, em termos sociais e politicos, a sobreposi¢ao
de relatos histéricos e hagiograficos se tornou o carro-chefe da atividade missiondria
maniqueista em ambientes budistas. Assim, vé-se a fundamentagio de uma “budo-
logia maniqueista’, na qual caracteristicas proeminentes da vida de Buda, Maitreya
e bodhisattvas em geral foram desenvolvidas em consonincia com os mesmos temas
profético-visiondrios que j4 existiam no maniqueismo, modificando seu cardter inicial.

Conclusao

O uso de uma terminologia técnica referente a experiéncias visiondrias é um ponto
chave para a compreensio do processo no qual Mani incorporou ideias budistas — e,
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sobretudo, o préprio Buda — a sua doutrina. Essa geografia visiondria e as narrativas
de ascensoes celestes nao podem ser reduzidas a uma simples adaptagio de elementos
budistas a terminologia profético-visiondria do ambiente filoséfico e religioso do me-
diterrAneo e do Oriente Préximo; ao contrédrio, observa-se uma sintese maniqueista de
temas apocalipticos e indianos. Por conseguinte, a comparagio entre o corpus copta
e iraniano de textos maniqueistas demonstra a existéncia de uma budologia de Mani,
que foi refinada & medida que os contatos entre maniqueistas e budistas na Asia Central
se estreitaram.

Tendo em vista que os temas de viagens celestes eram comuns na Antiguidade tar-
dia e que os estudos sobre as interacoes entre a Europa, a Asia e o Norte de Africa, que
hodiernamente caem sob a rubrica dos estudos da Rota da Seda, nao é surpreendente
que os maniqueistas tenham encontrado alguns padroes que aproximavam o mundo
indiano ao do cristianismo sirio-mesopotdmico e das religides iranianas com as quais
estavam familiarizados. Ademais, o encontro entre o budismo e 0 maniqueismo em
regides da Asia Central também teve a mediacio da cultura iraniana, cujas tradicoes
visiondrias e escatoldgicas foram assimiladas pelo judaismo, cristianismo e, em certa
medida, pelo préprio budismo. As expectativas a respeito da vinda do Buda Maitreya
foram preponderantes para assimilagio da budologia por parte dos maniqueistas e do
préprio reconhecimento de Mani enquanto um Buda.

Portanto, a budologia que se encontra em textos e pinturas maniqueistas tardias,
nao obstante ulteriores modificagoes e desenvolvimentos 2 medida que o maniqueismo
e o budismo se difundiam pela Asia Central, nio deve ser vista como um fendmeno
secunddrio de um maniqueismo pds-Mani. As narrativas de ascensoes celestes e seus
respectivos correlatos na tradigao budista demonstram a existéncia de uma budologia
maniqueista jd na génese da religido, que deve ser atribuida a Mani e as primeiras geragoes
de maniqueistas, sobretudo aos familiarizados com a lingua parta, como Mar Ammaé.
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