“CIDADE-FLORESTA” NA CADENCIA DA FESTA:
REVERENCIAS A SAO MIGUEL
NAS MARGENS DOS “MARAJOS” (PA)

Resumo
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cidade nas fronteiras das ithas dos “Marajds”,
no Para. Nessa relagdo, constroem o sentido
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As intricadas relagdes sociais experimentadas por moradores, antigos ribeirinhos,
comerciantes, religiosos, romeiros, entre outros agentes historicos, habitantes ou passantes
da/ma cidade de Melgaco, situada no arquipélago de ilhas que se convencionou chamar
Maraj6, no Pard, sofrem mediagdes do anjo Sdo Miguel, padroeiro do municipio, a partir
das muitas histérias que se ouvem sobre o antigo povoado em suas proprias maneiras de
comunicagio e reveréncias ao santo.

Sdo Miguel Arcanjo, soldado romano, conforme narrativas de diferentes moradores,
emerge das memdrias prenunciando tempos distintos: a pentria ¢ a liberdade politica.'
Entrelacando passado e presente, as histérias deste santo que em Melgago, na festa de
1929, olhou para tras, predizendo os tempos de desgraca e dominagdo do municipio por
Breves, inicialmente, e depois por Portel, ambos municipios marajoaras, ¢ derrama agua
do corpo, em 1960, suando para beatas e adolescentes, indicando o trabalho realizado para
retirar Melgaco da custédia de Portel, sinaliza pensarmos nas representagdes sociais cons-
truidas por moradores melgacenses para explicar a auséncia de lideres politicos na regido,’
preocupados com a perda da representatividade que municipios marajoaras tiveram apos a
baixa da economia gomifera na Amazonia, na sua primeira fase, virada do século XIX e
primeiras décadas do XX.

Nos meandros do cotidiano de convivéncias de moradores na cidade e na floresta,
o culto a Sdo Miguel em Melgaco percorre intensas historicidades e intermedia¢des de
distintas e relacionais praticas de religiosidades marajoaras. Na tentativa de compreender
como o festejo a esse santo traduz tempos de prosperidade e pentiria vividos por habitantes
melgacenses, captados no didlogo com vozes de antigos ribeirinhos, hoje moradores urba-
nos, religiosos e romeiros,’ faremos incursos nos rituais dessa manifestagdo, sondando
significados atribuidos a praticas devocionais de festa na mata, dirigida por cantadores e
tocadores da folia do santo padroeiro, e de festa na cidade, conduzida por agentes religio-
sos oficiais, responsdveis pela disseminac¢do de novos principios religiosos na regido. Es-
sas duas formas distintas de festejar, mas ndo excludentes e antagbnicas, tecem a fisiono-
mia daquilo que podemos entender como a constitui¢do de modos de vida numa “cidade-
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floresta” a margem da ilha dos “Marajés”.

Incursdes na historia da festa
A festividade de Sao Miguel Arcanjo, em Melgaco, tem suas singularidades, rituais,

relagBes ¢ historicidades.® Pela maneira como foi sendo tecida ganhou outros contornos e
elabora¢des. Tradicionalmente propagada como um evento da segunda semana de setembro,
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prolonga-se até o dia 29 do més, quando o municipio celebra o aniversario do arcanjo
Miguel. Estudando seus rituais, fomos percebendo que é possivel deslocar esse periodo
para o inicio do més de agosto, quando foliGes saem em peregrinagéo e trabalho de esmo-
lagao, percorrendo os rios do municipio com a imagem do padroeiro, levando o santo para
ser reverenciado por populagdes ribeirinhas que habitam o espago rural de Melgaco, bem
como aquelas que vivem nas fronteiras Melgago-Breves, Melgago-Bagre, Melgago-
Portel, Melgaco-Gurupd, integrando o imenso Marajo, geograficamente separado por cursos
de dguas e caminhos de matas.

Niao podemos pensar as festas religiosas apenas como um mero divertimento dos gru-
pos populares ou como lugar onde se conservam tradi¢Ges arcaicas que se congelaram no
tempo histérico.” Para percebermos como essa manifestagiio de vivéncias foi se modifi-
cando e incorporando outros cédigos de comunicagio, acompanhamos lembrangas regis-
tradas por seu Manoel Soares quando descreve caracteristicas da vila de Sao Miguel de
Melgago, no contexto das festas, antes do renascimento da municipalidade, no inicio da
década de 60. Seu depoimento permite visualizar os novos contornos que a vila ganhava
em seus tracados, marcados pela intensa presenca da vegetacdo. “Quando chegava a épo-
ca da festa, ai as pessoas se reuniam pra rogar o caminho pra ir ld pra igreja. Ro¢ava o
largo e rocava a rua pra poder aparecer a igreja na frente do rio”.?

Considerando a forte presenca da floresta na vila, de acordo com lembrangas de
“seu” “Grosso”, ao reportar-se aos tempos em que chegou para morar em Melgaco (inicio
da década de 1940), aspectos importantes do festejar, naquele tempo, podem ser escavados
de suas expressdes. “Ndo havia procissdo, pois ndo tinha por onde fazer a procissdo.
Faziam s6 a festa, a reza ld na igreja (...) Fazia um bingo e o caboclo dangava ld. Era uma
diversdo diferente. Ndo é como hoje que a diversio é boa. Naquele tempo era muito ruim.
Hoje ndo, a diversdao é uma maravilha”°

Diferentemente das percepgdes de que as experiéncias compartilhadas no passado
foram melhores, os significados da festa de Sdo Miguel em tempos idos, captados por

' levam o depoente a enfatizar que, naquele tempo, a

recordacdes do momento presente,
festa ndo saia da igreja, mencionando que as diversdes no tempo de sua juventude ndo
eram tdo boas quanto hoje. Narrando mudangas na organizacgio da festa, com a presenca de
pessoas vindas de outros lugares, diversificacdo de servigcos, vendas, possibilidades de
“curticao”, “seu” “Grosso” foi rearticulando suas experiéncias passadas constituintes tanto
da festa de Sdo Miguel, quanto do viver na “cidade-floresta”. Sinaliza, em suas rememora-
¢des, que a valorizacio de aspectos sagrados sobressaia sobre outras formas de expressoes
populares.'" Nesse caminho narrativo, a maior &nfase atribuida pela populagio ao culto a

Sao Miguel também ficou registrada no depoimento de “seu” “Adamir Borges”. A festa de
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Sdo Miguel, bom, a festa maior era na igreja, tinha o baile, mais o baile ndo era assim
como ¢é hoje, era devagar, a maior festa era na igreja mesmo, muita gente pra rezar e tudo
direitinho na hora de rezar”."

Reencenando contextos historicos de Melgaco, no fazer-se do espago urbano erigi-
do concomitantemente a releituras de experiéncias e vivéncias rurais/florestais, moradores
fazem ver em suas memdrias que a “cidade-floresta” ganhava novas fisionomias, contor-
nos, ritmos e agitava-se no periodo do festejo do padroeiro.

Nesse tempo de festa, ribeirinhos do municipio ocupavam e ocupam a cidade, fazen-
do parte de sua dindmica social, empreendendo nesta, de forma mais intensa, seus saberes
e expressoes de convivéncia, partilhas e intrigas. Nesse momento, constroem e renovam
relagdes de amizade nos encontros e reencontros pelas ruas da cidade; no arraial da festa,
na procissdo do santo; no porto onde os barcos atracam, nos saldes de dang¢a, nos torneios
e campeonatos de futebol realizados neste periodo festivo; nos bares, lanchonetes, restau-
rantes e comércios. Encontram, portanto, na cidade o seu “pedaco”, pois nesses reencon-
tros revivem experiéncias e saberes do viver rural, revivificando tradicionais praticas ins-
critas em espagos ¢ relagdes sociais comungadas em outros tempos. “Todos sabem quem
sdo, de onde vém, do que gostam e o que se pode ou nao fazer”."?

Nos trés dltimos dias da festa, 27, 28 e 29 de setembro, familias de ribeirinhos migra-
vam/migram para a vila com sacolas, porcos, patos, peixes e restos de mantimentos para
viverem expressdes de sua religiosidade e reavivamento de sociabilidades com pessoas
préximas e distantes. Amparando-se na casa de parentes, amigos, conhecidos; improvisan-
do barracos de agaizeiros e palha; ou ainda ficando hospedados em embarcagdes préprias
ou nio, ribeirinhos, incorporando identidade de romeiro, devoto de Sao Miguel, contri-
buiram para que tradigdes religiosas populares ndo perdessem historicidades enquanto ma-
nifestagdes coletivas cotidianas, mesmo tendo que enfrentar dificeis peregrinagdes para
chegarem a antiga vila Sdo Miguel de Melgaco.

Fazendo dos festejos religiosos territorios'™ de sociabilidades nos reencontros com
parentes, amigos, conhecidos, ou de renovagdo de experiéncias comungadas em outros
tempos nos caminhos da floresta e ribanceiras de rios. ribeirinhos melgacenses recriam
ainda hoje os sentidos da religiosidade popular marajoara, tendo como premissas percep-
¢oes, sensibilidades e saberes oriundos de uma tradi¢éo rural e oral.

Correlacionando lembrangas dos sons com a meméria festiva, interessante depoimen-
to fora produzido por dona Neuza: “No tempo que era inspetoria, eu lembro da policia que
focava a missa, tocava a procissdo, terminava a festa passava trés dias com a soada da
miisica no meu ouvido. Lindo! Era lindo! Agora ndo, ndo chega nem um quarto dos tem-

pos passados”."
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Hoje, o som das aparelhagens, bandas de misica e tecladistas sio os instrumentos que
promovem a diversdo nos saldes, danceterias e bares da cidade, afastando casais idosos
desse universo de diversdo. Portadores de culturas em que a letra ficava dispensével ao
som dos instrumentos musicais, poderiam compor, no jogo da meméria/imaginacio, fra-
ses, versos, poemas capazes de trazer sensa¢des ¢ lembrangas prazerosas dos tempos de
suas mocidades. Hoje, ndo se sentem confortdveis para experimentar novas sonoridades e
reconstruir identidades passadas.

Mesmo evidenciando elementos de mudangas entre festas passadas e festas atuais,
moradores apreenderam essas mutabilidades via processo de crescimento da populagio
urbana melgacense. No didlogo iniciado por nés e redimensionado nas questdes trazidas a
baila por depoentes, Dudu também retém, no universo de suas memérias, reflexdes em
torno dessa questdo. “Sempre por onde eu passo, eu vejo que a cidade estd crescendo.
Olha, a rua 31 de Marco, jd chegou no lago. No tempo de festa a gente vé tanta gente que
aparece dessas ruas que ficam ai pra trds que a gente pensa que é do interior, mas ndo é,
esse povo jd é todo daqui. E sim, gente do interior que jd td morando na cidade”." Sobre
essa tematica vale ainda focalizar a entrevista de dona Neuza. “Quando passava a festa de
Sdo Miguel, a gente ficava a modo que ndo tinha ninguém, a modo que todo mundo tinha
morrido, porque o pessoal do interior ia embora e ficava s6 nos aqui, e hoje ndo, a gente
nem diferencia mais quando o pessoal vdo ou ndo”."

O aumento da populagio através do processo de migragio floresta-cidade vem sendo
pressentido por muitos moradores de Melgago, confundindo-os, levando-os a desconhece-
rem espagos e territorios que compunham o antigo cendrio urbano de Melgaco com seus
tracados de vila. Antigos habitantes, que conheciam um por um, hoje niio sabem mais
discernir quem € de fora e quem ¢é de dentro, mesmo que o nlimero de moradores nio
exceda 4 mil habitantes.'"® Muitos passam a ser vistos apenas nos eventos que a cidade
realiza, seja na festa de Sdo Miguel, no carnaval, nos saldes e nas ruas, nas comemoracdes
e programagdes realizadas pela Secretaria Municipal de Cultura, escolas e associagdes,
como o Dia do Trabalhador, Festival de Verdo, Quadra Junina, Aniversario de Melgaco,
Festival do Folcore, Semana de Arte e Cultura, ou nos bailes de ontem e de hoje como
Baile das Flores, Natal e Ano-Novo. Durante a semana, envolvidos em diversas formas de
trabalho - tirar agai, palmito, madeira, fazer roga, derrubar a mata verde, capinar, encoiva-
rar, plantar, colher, pescar, lancear —, moradores do espago urbano desaparecem das cenas
¢ ruas de Melgago, chegando a tarde ou a noite em suas casas, casebres, choupanas ou
palhogas, depois de intensas relagdes com um viver e trabalhar no espago rural."

Participando de diferentes ritos do catolicismo marajoara, moradores melgacenses,
ribeirinhos-romeiros, visitantes e curiosos envolvem-se nos festejos de Sdo Miguel e
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guardam em suas memorias pedacos do vivido reencenados pelo constante retomar das
tradi¢Bes. Questdes dessa natureza sdo sugeridas no depoimento de Maria das Gragas
Michiles, conhecida pelos moradores como Bebé.

Gostava muito de andar assim, pra mim ir segurando o santo pelo meio do pessoal era muito
divertido. Na hora da oferta eu safa com minhas irmds recolhendo o dinheiro que o povo
doava pro Santo. Quando chegava a festa mesmo era muito animado, nesse tempo. Quando
eu fui candidata da festa™ a apuragio foi até no dia 30, era dificil, af vinha padre, porque era
dificil algum vim aqui. As vezes vinha na Semana Santa e pela festa de Sao Miguel, nem
pastor ndo tinha, porque nio tinha crente nessa época.”’

As lembrangas das alegrias vividas nas festas antigas por Bebé entrecruzam com difi-
culdades que moradores da vila de Melgago enfrentaram para renovar sacramentos reli-
gi0s0s. As visitas esparsas ¢ provisorias de padres das paréquias de Portel e de Breves, se,
por um lado, demonstravam um certo abandono da vila por parte do poder religioso ofi-
cial, por outro, ajudam a pensarmos por que a presenca de um catolicismo de base popular
emerge de maneira tio intensa na voz de moradores, romeiros, cantadores de folia, reza-
deiras de ladainhas em latim, quando nos colocamos a escutar suas experiéncias de vida,
trabalho e religiosidade.

Durante o periodo de abandono e restauragio (década de 1930 a 1960), Melgago nio
teve um padre fixo para dirigir a paréquia de Sdo Miguel. Leigos engajados, a partir de
suas vivéncias em processo de escuta, incorporaram passagens da Biblia, ensinamentos e
orientag3es para construirem experiéncias significativas de uma religiosidade popular, tanto
na nascente “cidade-floresta”, quanto nas vilas e casas situadas nas bordas de rios e matas
no espago rural do municipio.”

O actimulo dessa bagagem cultural provinda do processo de comunicagio com a pala-
vra de Deus, anunciada nos domingos, nas festas religiosas e nas fortes mediacdes entre
praticas de leitura® e escuta, possibilitou salvaguardar tradi¢des e retalhos de experiéncias
que ainda hoje prosseguem em suas caminhadas mata/cidade, cidade/mata, renovando-se
na retomada das peregrinagcdes feitas com a imagem de Sdo Miguel por folides e nos
encontros das CEBs na cidade, assim como nas visitas de grupos pastorais as comunidades
rurais.

Ainda hoje a paréquia de Sdo Miguel em Melgago ndo possui seu paroco. A casa de
missdo da comunidade Filhas da Divina Graga, com matriz em Soure, a partir de 1995
passou a realizar os trabalhos pastorais na cidade e no interior, redimensionando praticas
de religiosidade dos moradores e ribeirinhos melgacenses. Na chegada do grupo das
irmas, um padre de nome Sebastido também compunha a equipe que migrou para traba-
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lhar na paréquia de Melgaco, mas dois anos depois tivera que retornar para seu local de
origem vendo sua idade avan¢ada ndo mais lhe permitir realizar atividades que exigiam
seu oficio.

A inexisténcia de um poder religioso em Melgaco fez com que grupos de leigos assu-
missem fungdes e cargos em todas as comunidades locais. Destacou-se, nesse processo, o
grupo dos folides que, anunciando a festa de Sdo Miguel nos espagos rurais, redesenharam
sentidos da fé e do catolicismo no municipio.

Folioes entre rios e matas com o Arcanjo Miguel

“Isso vem de longos anos, do comego da criacdo. Na Biblia aparece uma parte onde
Jesus estd que aparece o estandarte da bandeira”.** Preocupado em explicar o surgimen-
to da folia de Sao Miguel em Melgago, seu Manoel Tavares correlaciona tempos distintos
e lugares diferenciados para falar da ancestralidade dessa pratica social. Nessa explicacio,
como que querendo legitimar o papel exercido por tocadores de instrumentos confecciona-
dos manualmente por meio de elementos da cultura material marajoara, sacraliza a folia de
Sao Miguel como tempo de renovagio de ensinamentos biblicos por Jesus Cristo, em suas
peregrina¢oes, acompanhadas por estandarte da bandeira de folias religiosas.

As folias dos santos do catolicismo desembarcaram no Brasil com colonizadores por-
tugueses que, sedentos por riquezas, embrenharam-se nas matas e rios tropicais. A medida
que povoados foram se formando em torno de capelas ou pequenas igrejas, habitantes do
“achado” Brasil e negros africanos escravizados, envoltos em outros universos culturais e
religiosos, incorporaram, seletivamente,” a partir de suas percep¢des de mundo, expres-
sdes em que se imbricaram o velho e o novo mundo. Nesse hibridismo de culturas, homens
e mulheres recriaram e vém recriando, em diferentes espagos e contextos histdricos, cren-
¢as, cantos, cantorias, louvores, benditos, ladainhas e tantos outros ritos correlacionando
sagrado/profano, rural/urbano, velho/novo mundo, oral/letrado em miltiplas relagdes, po-
deres e sociabilidades, negociando e lutando por suas sobrevivéncias fisicas, espirituais e
culturais.

Nos Marajés esse processo nio foi diferente. A dinimica, muitas vezes, diferentemen-
te trilhada pelos municipios que compdem o imenso arquipélago, ressignificou em cada
lugar santos e santas, mitos de origens histdricas dos antigos povoados. Em aldeias ou
“cidades-florestas” de hoje, foram escolhidos grupos de cantadores dispostos a percorrer
lugares mais longinquos dos municipios para levarem a imagem do santo(a) escolhido(a),
anunciando a chegada dos festejos religiosos. Em Breves, seus habitantes festejam Santa-
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Foto 1 — Bernardo Ferreira de Lima, violeiro. Foto da esquisa. (Melgaco, 2002.)

na e Sao Sebastido; Gurupa, a famosa festa de Sio Benedito; Portel, N. Sr*da Luz e N. S
de Nazaré; Curralinho, Sdo Joao Batista; Sdo Sebastido da Boa Vista, Sio Sebastido; Ana-
Jas, Menino Deus e Santo Antdnio; Afud, Sdo Sebastidio e N.Sr* da Concei¢io; Bagre,
Santa Maria; Cachoeira do Arari, Sdo Sebastido; Muana, N. Sr* de Nazaré; Oeiras do Par4,
N. Sr* da Assung¢ao; Ponta de Pedras, N. Sr* da Concei¢do; Soure, Sio Sebastiio e N. Sr* de
Nazaré, e em Melgaco, Sdo Miguel Arcanjo.

A histéria da folia do Arcanjo Sdo Miguel estd intimamente ligada com a prépria
histéria de vida de ribeirinhos melgacenses, que vém celebrando ha mais de 60 anos, de
acordo com depoimentos colhidos entre antigos folides, tempos que evocam memérias de
prosperidades e penirias sintonizadas com formas préprias de cultuar Sdo Miguel Arcanjo
e trabalhar na mata para garantir suas sobrevivéncias.

Dialogando com Bernardo Almeida, vulgo Noronha, tomamos conhecimento de que
aletra e a melodia da folia de Sdo Miguel fora escrita por seu pai, Luciano Ferreira. Ques-
tionado sobre a composigdo dessas cantorias, seu Noronha foi sintomadtico: “Ele tirou da
propria cabega”, deixando ver e entender como devotos de Sdo Miguel recriaram propos-
tas de anunciar e levar a palavra de Deus, o culto a Sdo Miguel a seus pares, em tempos dos
festejos religiosos, orientados por ensinamentos provenientes de torrdes de oralidade
ribeirinha.

Cortando rios, furos, lagos, igarapés do municipio, folides melgacenses deixam suas
casas, familia e trabalho para participarem da peregrinaco, esmolacéo, arrecadando dona-
tivos traduzidos em doagdes de patos, galinhas, porcos, peru, jabuti, tracaja, paneiros
de plantas, fitas, flores, além de dinheiro. Quando as embarca¢des sfo pequenas e nio
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comportam mais os presentes dos promesseiros, o diretor da comissdo decide vender al-
guns desses animais para esvaziar os barcos e abrir espagos para passageiros da folia ¢
donativos a serem recebidos em outros portos.

Seu Bernardo Ferreira, relatando suas experiéncias nas andangas com a imagem de
Sio Miguel — desde quando seu pai, Luciano Ferreira, autor das cantorias da folia, era o
mestre-sala, ha mais de 40 anos —, lembrou das dificuldades enfrentadas quando em ativi-
dades festeiras pelos rios do municipio visitavam casas de devotos do “Guerreiro Miguel”.
“Naquele tempo ainda era mais dificil do que hoje, porque nds saia no casco com remo de
faia. E um trabalho muito grande, porque vocé tem que cantar o dia todo e tem vez que 0
cara fica baqueado da garganta” > Entre elementos da cultura material ribeirinha, como
casco com remo de faia coberto com palha de buguzeiro, instrumentos como reco-reco
confeccionado com taboca de bambu, existente ha mais de 60 anos, esses anunciadores da
festa cantavam palavras de Deus e renovavam o culto a Sdo Miguel. Ndo apenas por inte-
resses econdmicos, como a dire¢do da paréquia tem chamado ateng¢do em seus discursos,
ao decidir os rumos que deve tomar essa manifestagio popular em Melgago, mas porque
acreditam nos milagres e bengdes de seu padroeiro, confirmando em suas falas dadivas e
gracas recebidas.

Na tentativa de captar o itinerario percorrido por esses tocadores € cantadores, preo-
cupamo-nos em saber o tempo que passam em atividade e quais os rios atravessados. Seu
Tavares, como se tivesse um mapa do municipio desenhado em sua meméria, foi se ex-
pressando com a mesma facilidade que cantou a folia de Sao Miguel.

Quando nés fazia os dois roteiros, o primeiro nds saia dia 10 de junho e chegava 10 de jutho.
Nos ia pelo Cutipereira, baixava Campinas, Carutd, Carnajuba, Machaqualim, boca de Bre-
ves, pedaco de Santa Isabel que vai pra Curralinho e o rio Tamucuri, rio de Breves até o
Igarapé do Lago, subindo o Buiussu, pegava Macena, varava Pracaxi, pegava Jaburu,
Mainardi e Sdo Benedito, voltando pegava o Mugirum e chegava em Melgago. S6 que faz
cinco anos que esse percurso ndo é feito. Esse roteiro foi eu que criei.”’

Responsavel pelas viagens que folides de Sdo Miguel fazem ao interior de Melgaco,
seu Manoel Tavares faz percursos, caminhos e atalhos realizados nos labirintuosos territo-
rios que separam fisicamente a zona urbana da zona rural/florestal do municipio. Seguindo
tons de cantorias tatuadas em suas memorias e reencontrando-se com gentes, ri0s, matas €
animais domésticos e da floresta, folides trafegam por diferentes lugares de Melgago com
a imagem de Sio Miguel, festejando-o primeiramente com as populagdes ribeirinhas, no
que podemos denominar Festa na Mata, por meio dos rituais da folia do padroeiro, e de-
pois com moradores urbanos, no espetaculo de abertura da Festa na Cidade.
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Foto 2 — Manoel Tavares, mestre-sala, responsavel atualmente pela organizagao
da viagem feita por folides em tempos de festa. Tocador de reco-reco.
(Foto da Pesquisa, Melgago, 2002.)

Dividindo o municipio em trés dimensdes, dois grupos de folides percorriam, a partir
de junho, as localidades e comunidades catdlicas em grupo que comecou a ser liderado por
Luciano Ferreira, depois Hilario Mamede de Souza, Lauro Ribeiro e, ha cinco anos, por
seu Manoel Tavares. O primeiro caminho descrito por esse tltimo responsavel pode ser
visualizado como o roteiro de Campinas, tradicionalmente conhecido na divisio geopoli-
tica oficial e difundida nas institui¢des sociais da cidade, expandindo-se para as fronteiras
Melgaco/Bagre, Melgaco/Breves, Melgaco/Curralinho. Em média sdo visitadas 30 casas,
apenas duas ndo sdo Comunidades Eclesiais de Base. Tal processo de peregrinacio e es-
molagdo permite perceber interfaces sagrado/profano em atos de devo¢ao que unem por
mediagdes religiosas municipios do imenso “Marajés”.

Deixando seu Tavares explicar o segundo momento de caminhada, seu depoimento
assim foi se constituindo:

A segunda comegava dia 1 de agosto e ia até o segundo sdbado de setembro. Comega pelo
rio Tajapuruzinho, Irajubd, Furo da Vila, Conceigdo, Cacuajo, Cacualinho, Mapari Grande,
Laguna, Tajapuru, pega o Rato, depois Carapand Preto, Limdo, Tajapuru, entra Buiussu do
Gabaia, Rio Lourengo, Companhia, vara Jacaré Grande, Jacarezinho, Tajuri, Jaburu, vara
o Lontra, pega o Companhia, baixa Tajapuru, entra Pauxis, entra Tambururi, vem no rio
Conceigdo, retorna pelo Tajapuruzinho e vem pra Melgago.
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Durante 45 dias, visitando em média 45 casas, das quais em apenas cinco ndo funcio-
nam CEBs, folides dirigidos por um mestre-sala redesenham percursos de perigrinagio,
reencenando atitudes deixadas por Cristo em suas andangas nos diversos povoados que
visitou, ligando a seu proprio modo de ser, moventes tradi¢des cat6licas orais em espagos
marajoaras. Cantando e rezando nas fronteiras e margens dos “Marajés”, religiosidades
sdo reinscritas nos fortes e esperados reencontros de populagdes vivendo isoladamente,
mas articuladas culturalmente em suas experiéncias de trabalho, festa, lazer, religiosidade,
modos de ser e pressentir a vida em espagos da floresta.

Nesse segundo percurso, que pode ser denominado roteiro do Tajapuru, um dos rios
mais navegaveis do municipio, j4 que se encontra com o Amazonas, a arrecadagio de
donativos é maior do que nos demais. Em duas localidades — Orlando Vieira ¢ Wilson
Gongalves Vieira —, a chegada do santo, por ser tradicionalmente programada com maior
antecedéncia, movimenta os moradores do entorno, construindo espagos para o festejar,
fazendo o arcanjo Miguel participar da celebragio de diferentes rituais que relacionam
sagrado e profano em praticas de festa na mata.

Tudo comega com o recebimento e desembarque da folia pela comunidade local, ap6s
a saida da bandeira vermelha conduzida pelo alferes, seguida da imagem do padroeiro que
¢ posta no centro da mesa na capela, saldo de festa, ou sala da casa da familia visitada,
improvisando altar de louvagao, devogao e culto. A imagem do santo € trazida no colo por
uma pessoa do local que, comumente, estd pagando alguma promessa ou tem o desejo de
carregar Sdo Miguel. Esse ritual de recebimento € acompanhado por cantorias entoadas
pelos folides com passos ritmados em diregdo ao altar previamente destinado. A chegada
na localidade onde o santo vai pernoitar acontece a partir das 15 horas, seguindo tempora-
lidades das dguas, nos jogos de enchentes e vazantes. As 20 horas é rezada a novena e a
ladainha em homenagem a Sio Miguel; ao término, o chefe da casa sai com uma toalha
branca arrecadando dinheiro que ¢ ofertado por romeiros, promesseiros e participantes.
Depois desse ritual, tem inicio a festa dancante, com realizacio de bingos, leildes, sob a
cadéncia das cantorias. Nessas duas localidades, todo valor arrecadado, desde o pagamen-
to de ingressos € o lucro da bebida vendida, é entregue para o mestre-sala da comissdo de
folides. Em outras localidades, conforme narrativa de seu Tavares, dirigentes de comuni-
dades usam o nome do santo para conseguir sucesso em programagdes visando a interesses
pessoais. Outros fazem aquilo que, na zona rural marajoara, ficou conhecido como “mu-
cura”, em que ao som de um gravador ou pequeno aparelho de disco de vinil e fita cassete
ribeirinhos-romeiros divertem-se até altas horas da madrugada.

Entrelacando expressdes do sagrado e do profano, cantadores, romeiros e curiosos
vivenciam dimensdes do “festar” e cultuar Sdo Miguel, tanto na capela quanto no saldo de
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festa em locais préprios ou improvisados. Esses cantadores, conscientes do papel social
que desenvolvem naquele contexto, sabem que nio podem ultrapassar os limites das orien-
tagdes do chefe da comissdo. Alguns, contudo, por reencontrarem amigos ou envolverem-
se intensamente nos territérios da festa profana, acabam “agasalhando” o sagrado no canto
da parede e esbaldando-se nas bebidas, e ficam depois a dormir pelos cantos do saldo que
foi palco de suas alegrias.

Seu Tavares, comentando sobre essa questdo, utilizou-se da pedagogia da tolerincia
para explicar como, na condicdo de responsdvel pela comissio de foliGes, lida com atitu-
des dessa natureza.

O erro é humano. O mandamento manda vocé perdoar. Quando alguém erra, poderemos
cobrir ele com a bandeira vermelha para redimir dos pecados. No sdbado tem a estacdo de
peniténcia na hora das Ave-Marias. De dois em dois sdo agraciados com a bandeira de Séo
Miguel em um de seus ombros, durante as horas da oragéo.

A partir dessa orientagdo, o mestre-sala coloca em evidéncia significados da bandeira
da folia de Sdo Miguel e de que maneira membros da comissdo, ao cairem em tentagio,
afastando-se de suas responsabilidades religiosas, podem reencontrar novamente sentidos
para continuar sua peregrinacdo. A bandeira simboliza o véu divino. Ser coberto de joelho
traduz protegio e arrependimento. “Significa uma peniténcia, como um véu em cima de
nds, pedindo uma perseveranga durante a semana e o perddio daquilo que néo agradou a
Deus e a Sdo Miguel”, explica seu Tavares.

Nessas dimensdes simbdlicas, a bandeira vermelha é usada tanto para avisar que o
santo estd chegando na localidade e o barco estd prestes a ancorar, quanto para redimir, em
ritos de ave-marias aos sabados, pecados cometidos por folides e devotos de Sdo Miguel,
quando, mesmo vivendo rituais religiosos populares, desviam-se de suas veredas.

De acordo com explicagdes dos folides, hd ainda a bandeira branca com o desenho de
Sao Miguel que € usada para resguardar o santo. Acompanhando por onde entra esse sim-
bolo nos rituais da folia, importar ouvir a explica¢@o feita por seu Tavares:

Depois que termina a ladainha pra Sio Miguel, o chefe da comissdo pede licenga pro pro-
prietdrio da casa pra desembarcar o oratorio de Sdo Miguel (espécie de capelinha) e a
bandeira branca. Essa é instrumento de seguranga, protege o santo. Pela manhd, quando
nos jd estamos de saida, a primeira coisa que embarca é o oratorio e a bandeira branca.

Ao lado do oratdrio, onde os folides guardam a imagem de Sio Miguel depois que
encerram a celebracio na capela, a bandeira branca fica estendida ou pendurada, em sinal
de protegdo e vigilancia. Ao trazer a imagem do guerreiro Miguel, a bandeira branca ainda

206 Proj. Histéria, Sdo Paulo, (28), p. 195-228, jun. 2004



evidencia, em sua cor, a presenca do Espirito Santo, religando a religiosidade marajoara
com elementos utilizados em diversas folias de santos do catolicismo popular, tanto na
Amazdnia como em outras regides brasileiras.

A diversidade de folias, letras, melodias, instrumentos musicais, signos e significados
impressos nas peregrinagdes realizadas possibilita pensarmos na multiplicidade de ele-
mentos presentes nos rituais e entendermos a forte ligagdo que elementos da cultura mate-
rial tém com os mundos imagindrios, reais e sensiveis dos grupos sociais. Inscritos nos
usos e sentidos a eles atribuidos, expressam emogdes, afetos, agradecimentos, arrependi-
mentos vivenciados pelos devotos de Sdo Miguel.

Seu Manoel Tavares, ao explicar sobre a letra e o tom das folias de Sdo Miguel, men-
cionou que “a folia ndo é sé um jeito. Se ir explicar dd mais de 30. Vocé pode tirar em
qualquer toada e falar outros versos”, abrindo espago para captarmos sinais da infinita
meméria oral popular € injungdes de culturas amazénicas e nordestinas no lado do meio
norte paraense.

A folia comecou nascendo em Melgaco com versos. Chegava um ali dizia um verso o outro
daqui af a gente ia debatendo, ai passava para a histdria, ai passava pra folia. Os historiadores
da folia néio existem mais. (...) A folia fez ter gosto de tambor que nem uma miisica se eu vejo
uma menina ficar na frente eu posso tirar uma poesia da pessoa dela e depois e s6 traduzir bem
e atuar. Eu jd conhecia a folia em Melgago, Sdo Miguel tem folia propria pra santo.”

Seguindo estrutura ritmada e versos que podem ser evocados na hora da cantoria,
folides no interior de Melgago foram, em outros tempos, uma espécie de repentistas,
pelejando e criando entre si rimas ¢ versos no porfiar entre dois santos: o que estava na
localidade e o que chegava em visita e esmolagiio. Nesse contexto, trocavam imagens,
palavras ¢ experiéncias religiosas no lidar com cultos diferenciados e semelhantes de san-
tos do catolicismo amazénico. A medida que proprietdrios de vilas e rezadores de folias
foram desaparecendo desse cendrio, tais tradi¢Ges reconfiguraram sua historicidade em
lembrangas que trazem & tona antigos processos de comunicacdo. No envolver-se com
outras formas de expressdes de evangelizagdo, oficializadas pela prelazia de Marajo, ne-
gociaram o seu “saber-fazer religioso”, incorporando seletivamente ensinamentos carre-
gados de erudigdo, abstragio e desfocados do contexto em que estavam inseridos. Ao ati-
varem suas percepgdes, co-relacionando mundo sagrado com vivéncias cotidianas, inven-
taram estratégias para preservar e assegurar tragos de suas difusas culturas ribeirinhas,
confrontando praticas de uma cultura erudita letrada que vem se expandindo na regido.

Preocupados com olhares e atengdes de diferentes protagonistas sociais na construgéo
dessa experiéncia religiosa, no dltimo dia da festa de Sdo Miguel em 2002, fomos até
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alguns barquinhos ouvir impressdes de ribeirinhos sobre suas experiéncias e lembrancas a
respeito dessa manifestacdo. Na entrada de um barco e na saida de outro, cruzamos com
relatos de Doralice Pinheiro, devota de Sdo Miguel, engajada na Comunidade Eclesial de
Base Livramento, localizada no rio Tajapuru. Entre seus falares sobre a festa, retivemos
como as Comunidades Eclesiais de Base, ou moradores de casas isoladas, situadas na beira
de rios do municipio, vivem a chegada do santo.

Olha quando ele pernoita nas casas que fica préximo de casa, a gente vai rezar e também
quando ele jd estd é... quase fechando a bandeira que sai, a gente pede pra ele visitar as casas
da gente e ele vai, pelo menos na minha casa ele vai todo ano. Quando ele chega a gente se
retine, canta hino, reza a ladainha e convida os vizinhos, eu sei que sai bem organizado.”

O depoimento de Doralice traz dimensdes de vivéncias religiosas no interior do muni-
cipio, colocando em evidéncia sentidos do envolvimento de ribeirinhos com a festa na
mata. Na peregrinagdo pelos rios de Melgaco, foliGes com a imagem de Sdo Miguel, ao
deixarem a cidade, jd levam rascunhados em suas memdrias os locais onde o santo vai
pernoitar. Durante o dia em suas andangas de casa em casa, cantando e recebendo donati-
vos € promessas, reencontram velhos conhecidos, reatam lacos de amizade desenlagados
pela migracdo para a cidade. Esses folides, antigos ribeirinhos, hoje moradores urbanos,
retornam para seus espagos de origem compartilhando, com seus pares, retalhos de sua
cultura que ndo se descolaram de seus corpos em meio a dificuldades para percorrer o
municipio com a imagem de Sdo Miguel.

A histéria dessa manifestagdo de fé, devogio e renovagio de identidades fragmenta-
das vem sofrendo alteragdes no decorrer de sua trajetéria. De acordo com narrativas de seu
Manoel Tavares, a folia deixou de percorrer o municipio durante trés anos (1999-2001) em
fung¢do de atitudes adotadas pelas atuais dirigentes da comunidade Filhas da Divina Graga,
responsdvel pela paréquia de Melgaco.

A folia foi esquecida por motivo das irmas com o padre. Eu passava a folia quando eu morava
no municipio de Melgago, passava por causa que eu gostava de acompanhar. Eu entrei quan-
do eu vim do interior morar na cidade. Desde de 14 eu me tornei mestre-sala.*

Durante 0s anos em que a comissio de folides nio saiu para realizar a festa na mata, a
pardquia orientou os dirigentes das CEBs a virem até a sede buscar a imagem do santo e
realizar os rituais, retornando para a cidade com donativos, promessas e dinheiro arrecada-
dos. Polémicas em torno da decisio adotada com relagdo a festa de seu padroeiro tomaram
conta de Melgaco. De um lado, religiosas oficiais argumentavam que os folides explora-
vam a paréquia porque cobravam até 50% do dinheiro arrecado nas peregrinagdes, ferindo
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o papel que deveriam adotar enquanto membros da Igreja. “Todo trabalho religioso deve
ser uma doagdo”, comentou irma Eunice, superiora da Comunidade Filhas da Divina Gra-
¢a. Do outro lado, folides, membros da Igreja e moradores urbanos combatiam a atitude
tomada pela pardquia, reclamando das restricdes da tradicio.

Rumores dessa polémica também foram ouvidos e sentidos por ribeirinhos marajoa-
ras. Na perspectiva de captar sentidos sobre essa alteracdo na forma como o santo passou
a chegar nas CEBs, Doralice também se posicionou.

Quando o santo ndo vem nos visitar, olha representa uma tristeza porque ele ndo sai com os
folides completo, porque eu ouvi falar que os folides tavam ganhando a mais do que deviam, né,
entdo a gente era que tinha que rezar a ladainha e ficar com ele dois, trés dias na comunidade.”’

A participagio dos folides, com seus instrumentos musicais e cantorias, da sentido a
presenga do santo nas comunidades rurais em tempos de anincio da festa. A auséncia desses
guardides de tradi¢des orais aparece no depoimento de Doralice assumindo corte frontal no
reavivamento das experiéncias, deixando romeiros entristecidos, inseguros, levando-os a
perderem ou desconhecerem ritos do seu proprio universo de vivéncias religiosas.

Em 2002, a comissao de folides voltou a percorrer o municipio em razio da promessa
politica feita, em tempo de campanha, pelo prefeito que atualmente dirige Melgaco. Doan-
do barco, éleo diesel, comida e realizando pagamento de salario minimo aos folides, a
prefeitura responsabilizou-se pelo retomar das tradi¢des no culto a Sdo Miguel, realizado
na zona rural. Elemento importante nessa luta por preservar dimensdes vividas nao foi
apenas o fato de o prefeito ser catdlico e expressar devocdo a Sdo Miguel, mas a cobranga
dos moradores do interior, que o levou a colocar em seu plano de gestdo o retorno do santo
com folides, no periodo da festa.

O forte significado que possui o cantar dos folides, com seus instrumentos, na vida de
moradores singrados nas margens dos rios de Melgaco e nas fronteiras dos “Marajés das
Florestas™* pode ser acompanhado nas pressdes para que a festa retomasse suas andangas.
Tal situagdo faz pensar nas consideracGes de Brito, quando argumenta que “a recorréncia
a imagens e sons para realcar as palavras sdo recursos utilizados pela oralidade para
articular e reforcar a importancia e o efeito de um momento”.* Apesar de estar trabalhan-
do com as memoérias de José Camilo, beato do movimento de Pau de Colher (BA), as
formulagdes de Brito abrem possibilidades para estabelecermos conexdes entre imagens e
sons, acompanhando expressdes faciais e tonalidades nas vozes de cantadores da folia de
Sao Miguel, permitindo melhor compreender como populagdes marajoaras, imersas em
matrizes orais, expressam-se em cantos e benditos a partir de icones da memoria, ndo
necessitando grafd-las em suportes do universo letrado.
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Festa e vivéncias: oralidade e musicalidade na floresta

A voz, ao incorporar o gestual, a mimica e a sonoridade, realga, conforme Zumthor,
efeitos e alcances.™ Na simbiose voz, gesto, oralidade e musicalidade, tocadores de instru-
mentos risticos, com materiais extraidos da propria floresta, unem essas dimensdes ao
entoarem cantos religiosos em homenagem a Sdo Miguel, Nossa Senhora e a Trindade
Santa, expressando reencontros, festas e vivéncias.

“Eu me sinto alegre de td com os parceiros da gente cantando. A gente anda, conhece
as pessoas fem intimidade com elas, pra mim é uma felicidade”.*> O grupo de folides,
composto por diretor de comissio, mestre-sala, alferes da bandeira, violeiro, tamboreiro,
ao aceitar nosso pedido para que entoasse uma melodia criada, reencenando as relagdes
com habitantes da floresta melgacense por meio das cantorias, possibilitou pensarmos
nessas mediagdes.

Apresentando-se dificeis de serem transcritas, as cantorias faziam com que constante-
mente voltdssemos a fita gravada. Ndo conseguiamos transformar sua sonoridade em letra
grafada no papel. Mesmo ajudados por cantadores e tocadores como Manoel Tavares,
Bernardo e Manoel Braga, em varios momentos estes, por terem marcado ritmo e letra no
inconsciente de suas memoérias, também sentiam dificuldades de informar seus versos iso-
ladamente. Precisdvamos, constantemente, voltar ao inicio para que som e musicalidade
fossem dando vida a letra. Passamos a perceber que a letra em si pouco representa quando
tentam tomar suas tradi¢des de oralidade e musicalidade sem o acompanhamento de sua
sonoridade. Ou melhor, sem o toque dos instrumentos que lhes atribuem ritmo. Mesmo
compreendendo os limites e a parcialidade de transformar em letra algo que nio se descola
de seu ritmo, expressando devogdo e culto a Sdo Miguel, tentamos compreender os senti-
dos que esses cantadores, homens que detém quase que exclusivamente a letra e o som das
folias, atribuem a essas experiéncias de peregrinagdo, relacionando com sentidos que a
festa ganha em sua expressividade na mata.

As folias que compdem o ritual de esmolagio nas comunidades rurais séo sete. A folia
da chegada, que pede permissio para o santo pernoitar ou passar algumas horas naquela
localidade ou residéncia; a folia da Ave-Maria ou das 18 horas, que invoca a Virgem
Maria para que abengoe aquele lar e familia; folia de agradecimento a alimentagdo, que
agradece aos donos de casa pela alimentagéo recebida; folia da hora da ladainha, entoada
no inicio da ladainha convidando a comunidade local a participar do culto a Sdo Miguel,
folia do término da ladainha, que agradece e faz pedidos de perddo; folia de despedida,
feita quando os folides preparam-se para deixar aquela localidade ou residéncia, ¢ uma
cantoria de despedida e agradecimento pela acolhida que tiveram, prometendo voltar no
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préximo ano, e folia de chegada, que é uma despedida das comunidades rurais, preparan-
do para a chegada a cidade e a residéncia do padroeiro: a igreja da matriz. A letra dessas
cantorias se expressa nos seguintes versos.

1 — FOLIA DE CHEGADA

Meu senhor dono de casa/De licenga pra nés entrar/Com o milagroso Sao Miguel/Que veio
lhe visitar.

E gléria 1d no céu/Cantamos com alegrial/Jesus Cristo é Rei da Gléria/Filho da Virgem
Maria.

Milagroso Sdo Miguel/Vem fazendo a sua visita/Vem deixando os seus milagres/A quem
deles necessita.

2 — AVE-MARIA

As Ave-Marias estdo dadas/Ja sdo horas de oragdo/Jd sdao horas de oragdo/Mestre-sala e fo-
lido.

E Gléria ld no céu/Santana mae de Maria/Maria mde de Jesus/E mdie de nosso redentor.

Ja se vai a luz do dia/Ja se vem a treva noite/Meus senhores, minhas senhoras/Deus nos dé
muito boa noite.

Entre duas velas acesas/Eu vejo um pombinho voando/E o milagroso Sio Miguel/E Deus do
céu nos abengoando.

3 - AGRADECIMENTO DA MESA

Viva quem lhe serviu a mesa/Quem deu dgua aos folides/Tem os anjos por companha/E glo-
ria o céu por salvagao.

Virgem Maria nossa alegria/Estrela do norte/Seja nossa guia.

Esta mesa estd bem ornada/Coberta com finos véus/Milagroso Sdo Miguel/Leve essa mesa
ao céu.

4 - FOLIA DE ENTRADA DA LADAINHA

Cheguem todos os devotos/Para fazermos o sinal-da-cruz/Na frente de Sdo Miguel/Para sem-
pre amém Jesus.

Estd na hora, estd na hora/Sdo Miguel descendo da gloria.

Abre-se a porta do céu/Abaixou a fina cortina/Abaixou o Sdo Miguel/Pra receber a sua
ladainha.

5 — TERMINO DA LADAINHA

J4 rezamos os Pai-Nossos/Que € de nossa obrigagdo/Se ndo tiver a seu gosto lideral/De joe-
lho eu pego perdao.

E gl6ria 14 no céu/Na terra lideral/Jesus, Maria e José.

Abre-se a porta do céu lideral/Suspendeu-se a fina cortina/O milagroso Sao Miguel lideral/
Recebeu a sua ladainha.

Bendita santas palavras lideral/Encerramos as ora¢des/O milagroso Sdo Miguel lideral/Que
nos cubra de bengio
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6 — DESPEDIDA

Vou cantar a despedida/Mas ndo € por desengano/Adeus, adeus, adeus,/Adeus até para os
anos.

Adeus, adeus, adeus,/Esta fica em seu louvar/O devoto fica com Deus/E com Deus eu tam-
bém vou.

Jesus pague a vossa oferta/Com prazer e alegria/O que destes ao Sdo Miguel/Para o festejo
do seu dia.

Benditas santas palavras/J4 encerrada as oragdes/Na casa do irmdo devoto/Que é de nossa
obrigacdo

7 - CHEGADA A PAROQUIA

Milagroso Sdao Miguel/Vem fazendo a sua visita/Vem deixando seus milagres/A quem deles
necessita.

Os anjos ld no céu cantaram hinos/Louvamos Jesus com alegria/Milagroso Sdo Miguel/Seja
sempre nosso guia.

Dei bom salve a santa igreja/Desde a porta principal/Também salve o santo altar/Onde estd
Jesus consagrado.

Pai, Filho, Espirito Santo/Jesus para sempre/Encerramos as devogdes/Com a presenca de
Jesus.

Atentos a letra e ao sentido que atribuem a essa expressdo de religiosidade popular
nos Marajos, surpreendemos fortes codigos de comunicagdo constituintes de matrizes de
oralidade expressas na voz, ritmo e modos de usar as palavras. Lembrando a fala de seu
Bernardo, de que o pai “via e foi botando aquilo na cabeca”, podemos entender a compo-
si¢do dessas folias como proposta de evangelizacio que liga o universo oral das vivéncias
e experiéncias com codigos letrados difundidos por evangelizadores, desde os tempos da
presenca dos religiosos de Vieira nessas terras.’® Quvindo a leitura da Biblia, legiondrios
dominicais ou pregac¢des de religiosos consagrados pela Igreja oficial, ribeirinhos melga-
censes incorporaram tais pregacdes selecionando o que tem forte ligacdo com seu mundo
real, imagindrio e religioso.

Ao observarmos que a presenca da maioria desses folides nas cenas religiosas do
lugar ocorre constantemente, em fung¢io da saida da comissdo para o interior do municipio,
e que, passado esse periodo, a maioria fica ausente das celebra¢des e programagdes na
igreja da matriz, elaboramos questées no processo de entrevista que ajudassem a entender
essa prética de leitura na vida dos folides.

“Pra mim eu fazendo minhas oragdes didrias eu tou cumprindo minha obrigagdo”."’
O depoimento de seu Bernardo permite pensar como agentes histéricos, formados entre
outros principios de religiosidade, tém dificuldade para se integrar em projetos de evange-
liza¢do, que pouco valorizam sua cultura, seu jeito de ser, compreender, ler o mundo e

fazer religioso.
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Baseados em suportes de evangelizagio assegurados em modelos de culturas letradas,
com exigéncia do dominio de codigos escritos, os projetos de evangelizagio implantados nos
Marajés ainda hoje ndo conseguiram efetivar-se plenamente, atraindo para seu movimento
homens, mulheres e criancas formados nos principios de um catolicismo devocional.

Preferindo rezar sozinho, dialogar com Deus em casa, na ro¢a, em sua casa de farinha
ou em qualquer outro lugar por onde esteja, seu Bernardo explica como construiu sua
prépria forma de louvar e cultuar Deus ¢ Sdo Miguel quando estd distante de seu instru-
mento musical. Outros parecem ja ter incorporado tais ensinamentos, sem deixar de lado
suas antigas matrizes de orientagdes religiosas. Nesse confronto/encontro, visualizam-se
avangos e recuos, fusdes e imbricamentos, negociacdes e contendas, dando existir para um
tipo de religiosidade peculiar nessa regido de margens e marginalizagdes.™

Apobs a festa na mata e a chegada do santo a cidade, as movimentag¢des dos folides
parecem ser feitas clandestinamente; tornam-se eles sujeitos anonimos, porque seus sabe-
res parecem ndo ter mais sentido nas cenas da festa na cidade, que busca se oficializar por
metio da presenga de leigos letrados, freiras, padre e bispo. Contudo, ribeirinhos, ao migra-
rem para a cidade no tempo da festa, transgridem principios de um catolicismo sacramen-
tal, inserindo, nesse espaco, elementos de suas religiosidades nos rituais festivos, seja nas
novenas, ladainhas, cultos, missas, seja nas procissées quando o santo percorre as ruas da
cidade. Vislumbram-se, nessas mediagdes, encontros/confrontos de saberes diversos, fa-
zendo dialogar modos de vida e percepg¢des de mundo que seguem ritmos de entrosamento.

O santo nas media¢des “floresta-cidade”

O ritual da festa na mata interliga-se ao viver urbano ao som do tambor, reco-reco e
viola. S0 Miguel, deixando seus devotos rurais/florestais, prepara-se para conquistar a
cidade que o aguarda ansiosamente. Fotografias do ritual de chegada do santo dio conta de
revelar as movimentagdes vividas na Melgago festiva.
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Foto 3 — Barcos que trazem o santo e os folides da festa na mata.
(Foto: Arquivo da Paréquia de Sao Miguel Arcanjo, CFDG - Comunidade
Filhas da Divina Graga —, Casa de Missdo, Melgaco, 1996.)

Foto 4 - Moradores da cidade recebendo o santo que chego do interior do municipio.
Inicio da caminhada. (Foto: Arquivo da Paréquia de Sdo Miguel Arcanjo,
CFDG, Casa de Missdo, Melgago, 1996.)
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Foto 5 — Puxada pelo alferes da bandeira, a populagdo urbana de Melgago vai rasgando
o trapiche municipal em dire¢do a igreja da matriz. (Foto da pesquisa, Melgago, 2002.)
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Foto 6 — Deixando o trapiche, a peregrina¢do adentra na cidade pela avenida
Senador Lemos, rua principal. A foto traz as duas folias que chegaram ao mesmo tempo
do interior do municipio. (Foto: Arquivo da Paréquia de Sdo Miguel, CFDG,
Casa de Missdo, Melgaco, 1996.)
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Foto 7 — Percorrendo as ruas da Foto 8 — Cumprindo suas peniténcias,

“cidade-floresta”, Sdo Miguel vai se durante a caminhada realizada na chegada

reencontrando com seus moradores. do santo, devotos de Sdo Miguel traduzem
Em gesto de devogao, devotos urbanos €m seus corpos cumprimento de
ajoetham-se para pagar suas promessas, peniténcias, promessas ¢ ddadivas

beijar a fita do santo ou recebé-lo das recebidas. (Foto da Pesquisa, 2002.)

maos de outros peregrinos.
(Foto da pesquisa, Melgaco, 2002.)

Pelo viés dessas imagens podemos sondar expressdes de devogdes, sinalizadas nos
rostos dos moradores que, nesse contexto, fazem-se peregrinos do arcanjo Miguel. Em
ritmo de recitagdes de Ave-Maria, Pai-Nosso, Creio em Deus Pai, oracdo de Sao Miguel,
cantos de catolicismos oficial e popular entoados na cidade e na floresta, misturados com
o toque dos instrumentos musicais dos folides e de suas melodias cantadas, na maioria das
vezes apenas pelo som da boca de quem acompanha a peregrinacio, a festa vai deixando
os espagos da mata e infiltrando-se no festejar na cidade. Nao apenas um afastamento
geogrifico, mas especialmente uma transfiguragio, registrada no silenciar do canto das
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folias, forte elemento de ligacdo entre rural e urbano, a festa ganha novos rituais sagrados
e profanos como ladainhas, cultos, missas, bingos, leildes, apresentagdes artisticas-cultu-
rais, movimentagdes de compra, venda e diversdes no arraial.

Ap6s a chegada do padroeiro, que comumente acontece no segundo sabado de setem-
bro, entre 11 horas e meio-dia, & noite a cidade prepara-se para a transladagdo da imagem
de Sdo Miguel que, colocada numa berlinda, sai da igreja matriz e percorre as principais
ruas, indo dormir na Escola Estadual Tancredo Neves. No dia seguinte, pela manhi, ofi-
cialmente ocorre a abertura da festividade do Arcanjo Miguel em Melgago, com o cirioe a
missa solene.

A presenca das irmds Filhas da Divina Graga, as vezes do padre da paréquia de Portel
confere a0 momento um tom de institucionalizagdo da manifestacdo. Folides, que na mata
cantavam, ajudavam a rezar a ladainha e a comentar, por meio de seus saberes, a palavra de
Deus guardada nas memorias da Biblia, agora na cidade, tornam-se figurantes. Seu silen-
ciar mistura-se ao dos demais pregadores e romeiros, passando a ser evangelizados por
uma proposta de ensinamento pautada no universo erudito que, mesmo sem valorizar suas
experiéncias construidas nas sendas de um catolicismo de orientagdo popular, incorpora
conhecimentos em relacionais didlogos oral/letrado.

Na chegada a cidade, a comissdo de folides trazendo o santo aproxima-se do trapiche.
hoje reconstruido como Terminal Hidrovidrio Orestes Ledo. S6 entdo a ultima folia pode
ser cantada, j4 que deixa a mata e passa a compor os territérios da cidade. Quando o barco
que traz a imagem do santo, folides e donativos comegam a se aproximar do porto da
cidade, fogos de artificio pipocam no céu de Melgago e os sinos da igreja ressoam, avisan-
do aos moradores que o santo esta chegando. E a festa adentrando os espagos da cidade.
reconstituindo os rituais e contagiando seus moradores.

Dirigindo-se para o trapiche municipal, devotos, curiosos, religiosos, romeiros prepa-
ram-se para receber a imagem que, saida do barco, entra na cidade em peregrinagio pela
rua principal até a Igreja da Matriz. Nas fotos, um nimero considerdvel de sombrinhas
sinaliza as(os) promesseiras(os) que desejam carregar o santo. A sombrinha € o simbolo da
protecio, procurando livra-lo do sol escaldante ou, entdo, da possivel chuva. Outro simbo-
lo de destaque € a bandeira vermelha, que acena, em seus movimentos, onde o barco vai
aportar nas comunidades rurais e, na cidade, conduz a romaria até a igreja.

Na caminhada com a imagem do santo ao seu altar, as cantorias vdo sendo silenciadas
e os cantos da festa na cidade vdio ganhando ritmo e voz ao som dos instrumentos de reco-
reco, viola, pandeiro, que depois sdo substituidos por violdes, saxofones, guitarras, contra-
baixo, clarinete, microfones e pseudocarro-som. Sdo as media¢des rural/urbano a partir da
fusdo de elementos de uma cultura material/sonora ribeirinha com cantos e rezas de um
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catolicismo oficial modernizador. Chegando i igreja, folibes entoam a sétima cantoria,
entrelagando a festa da mata com a festa da cidade. Em seguida, sio dados vivas ao pa-
droeiro e os folides narram a trajetdria da peregrinacio nas comunidades rurais.

Durante o més de setembro, sdo trés as maiores peregrinagdes que se realizam com a
imagem do padroeiro do municipio. A primeira acontece na zona rural. A segunda, quando
0 santo deixa os rituais e cantorias da festa na mata e entra no espaco da cidade, sendo
vivenciados o cirio do padroeiro e a abertura oficial da festa. Nesse momento, moradores
deixam seus afazeres para viver o primeiro ritual da festa na cidade, recebendo o santo que
chega no colo da comissio de folides. A terceira é a procissio pelas ruas da cidade no dia
29 de setembro, encerrando os festejos. Algumas imagens fotograficas permitem visuali-
zar contextos histéricos diferentes dessa terceira e principal peregrinagio.

&

Foto 9 — Procissdo de Sdo Miguel na década de 60. Pessoas importantes,
como prefeitos, vereadores, procuravam carregar o andor do santo, demonstrando sua
devogdo e fé e a0 mesmo tempo tentando legitimar-se como representantes legais dos
melgacenses, ao lado de humildes moradores vestidos de calgio e leigos engajados na
organiza¢do da festa. (Foto doada por um morador para a pesquisa.)
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Foto 10 — Procissdo de Sio Miguel, primeiros anos da década de 80. Mais uma vez,
entre as pessoas que carregam o andor estio o vice-prefeito e o prefeito. Mesmo
percebendo alteragbes na forma de organizar a manifestacdo religiosa, a presenga dos
politicos locais sempre fora muito forte no momento em que o santo € apresentado
em espagos publicos para a populagdo. (Foto: Arquivo de seu Adamir Borges.)

s |

Foto 11 — Procissdo do Arcanjo Miguel em cendrio da rua 12 de outubro, com suas casas
de alvenaria ao lado daquelas que preservam os recursos da floresta: palha e madeira.
O aumento da populagio local e a participagdo de moradores de outros municipios
marajoaras tornaram a festa de Sao Miguel um evento disputado por diferentes agentes
histéricos. Nesta foto, a presenca do bispo do Marajd, Dom José Luiz Azcona,
juntamente com as irmas Fithas da Divina Graga, reveste o evento de outros
significados. Ainda que a presenca dos politicos continuasse na condugao do andor,
seus gestos apresentam-se com menor grau de legalidade, ja que a festa deixou
de ser por eles dirigida. (Foto da Pesquisa, Melgaco, 2002.)
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Nas imagens da procissao de Sdo Miguel, em diferentes contextos histdricos, pode-
mos perceber tradiges que se reencenam e reatualizam, tanto na voz dos moradores quan-
to em suportes de memorias impressas com ajuda de fotégrafos amadores e profissionais.
Essas fotografias® podem ser traduzidas e interpretadas como veiculos necessdrios para
preservagao de ritos, reveréncias e marcas de um catolicismo devocional que se refaz a
cada movimentagdo de seus agentes sociais, a0 mesmo tempo que traz modificagdes im-
pressas na organizago tanto da festa religiosa, quanto da profana, especialmente a partir
da freqiiente atuagdo do bispo do Marajé e das Filhas da Divina Graga, representantes de
uma religiosidade marajoara oficial.

Em tempo de festa, o porto da paréquia de Sdo Miguel, assim como o principal porto
de entrada em Melgago, fica florido de embarcagdes, especialmente nos trés dltimos dias,
quando ribeirinhos migram da mata depois de j4 terem assistido e convivido com novenas,
ladainhas, cantorias em homenagem a Sdo Miguel rezadas e entoadas pela comissio de
folides.

Vivendo essas diversas formas de cultuar o padroeiro do municipio, esses homens e
mulheres, que tém suas vidas marcadas pelos movimentos de dguas e matas, vio resguar-
dando em suas memorias relagdes e convivéncias com a cidade e seus muitos transeuntes.
Fazem da festa articulagdes miituas de louvores, emogoes e lagrimas derramadas nas ofe-
rendas e pedidos postos diante do arcanjo Miguel, encontros de habitantes da mata e da
cidade, misturando seus costumes, valores, necessidades, culturas em espagos miticos do
sagrado e do profano.

A convivéncia dessas formas de expressdes historicamente caminha lado a lado, no
decorrer de vivéncias de moradores, romeiros e visitantes, desde os tempos da Melgaco
vila. Na voz de pessoas que tiveram suas vidas marcadas por uma forte convivéncia com
principios, ensinamentos ¢ formas de catolicismo popular, constituidos nas cidades flores-
tas marajoaras e seus arredores, surpreendem-se repiidios as praticas profanas emergentes,
denunciando-as como falta de fé e devogao a festa de Sio Miguel.

Sobre esse processo de percepgdo entre as festas do passado, vistas como sindnimo
de forte religiosidade, e as festas do presente, como espacos de profanagio da fé, seu
Mamede, em caderno de memérias, no inicio da década de 80, ja pressentia tais mudangas.

Quando eu abri os olhos a festa jd existia. A festa era tdo concorrida que me atrevo a dizer
que hoje ndo se faz mais festa e sim, comércio. Nas festas antigas, o povo que concorria
vindo do interior do municipio, vinha simplesmente para gastar suas economias Jjuntadas
durante um ano, assim como trazia os filhos para receber o batismo, havia casamentos. Hoje
¢ diferente, aos vinte e cinco dias (setembro) comeca a chegar os marreteiros, alguns
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Foto 12 — Trapiche da Igreja de Sdo Miguel.
Foto 13 — Trapiche Municipal. Ribeirinhos, moradores de cidades marajoaras com suas
embarcagdes também ajudam a compor o cendrio da Festa de Sdo Miguel,
quebrando a rotina do viver urbano em Melgaco. (Fotos da pesquisa, Melgago, 2002.)

chegam até no fim da festa, todos vém com um sé propdsito — marretar. S6 uma pequena
parcela é que vem passar a festa, brincando ou no sentido espiritual, nada mais de reverén-
cia. E tdo banal que a gente sente a falta de fé. F s6 interesse comercial e mais nada® .

Rememorando as festas do padroeiro na antiga vila de Melgago, o memorialista vi-
sualiza mudangas significativas, que para ele ddo ao evento um outro sentido. Antes,
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Foto 14 — Mundo do Sagrado reatualizado na chegada do santo 2 tenda instalada em
frente a igreja da matriz, apds todo percurso feito pelas principais ruas da cidade
floresta. O suor da peregrinagio, misturado com as muitas lagrimas e emogdes expressas
no rosto dos romeiros e devotos da visibilidade ao continuo da tradi¢io que se refaz na
fé do povo marajoara. (Foto da Pesquisa, Melgago, 2002.)

a festa tinha um sentido de diversdo, religiosidade, devogio. Os moradores do interior
preparavam-se um ano, faziam suas economias para poderem gastar na época do festejo.
Era a oportunidade que tinham para realizar casamentos, batizados, confissdes, pagamen-
tos de promessas. Era, talvez, o momento para solicitar novas gragas e agradecer pelas
conquistas adquiridas, além de refazer lacos afetivos nos encontros e reencontros com seus
pares. Para seu Mamede, as festas realizadas depois da década de 80 assumiram outro
cardter. Com a maior presenga de vendedores ambulantes, estimulou no coragio das cida-
des marajoaras o aumento do interesse pela comercializa¢io e aquisi¢do de diversos e
diferentes produtos, enlagando a regido em préticas mercadolégicas.

Neste processo, a relagdo entre festa e economia se apresentam como dois elementos
indissocidveis. Para visualizarmos melhor essa questdo, basta observarmos os diversos
interesses ali existentes. Além disso, é também uma experiéncia que passa de pessoa a
pessoa e nem sempre ocorre através do criador,*' pois diversos sujeitos se apropriam dessa
pratica na relagio com diferentes pessoas. Essa relagdo vivifica os rituais, as crengas e as
relagdes sociais entre os moradores. A vida se renova a cada evento realizado.

Em contato com o anudrio da prelazia de Marajd, elaborado em 1968 pelos padres
agostinianos recoletos (religiosos que a partir de 1928 assumiram os rumos da fé cristd na
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Foto 15 — Barracas de vendas instaladas no arraial de Sao Miguel. Vendedores
ambulantes de Breves, Portel e outros lugares ajudam a construir o cendrio da festa.
Como eles mesmos dizem, nds fazemos a festa, sinalizando as mutabilidades de
significados no festejar. (Foto da pesquisa, Melgaco, 2002.)

ilha, arquipélago e furos)*, objetivando tracar o perfil da regido com sua organizacdo
pastoral, atividades desenvolvidas, sinalizando ainda aspectos e problemas, percebemos
que a proposta de levar a palavra de Deus para as diversas povoagdes ¢ vilas existentes na
regido teve, inicialmente, um cardter politico. Demarcou territorios religiosos do catolicis-
mo oficial, pois a presenca no interior do Para de outras formas de culto a Deus e aos
santos pautava-se muito mais pela devogo do que por seguir normas e sacramentos insti-
tuidos pela Igreja romana.™

A constru¢io de uma prelazia responsdvel por romanizar formas de catolicismo de-
senvolvidas nas vilas, lugares e cidades florestas marajoaras trouxe como pano de fundo
proposta diferenciada de culto aos santos. O apego das populagdes aos seus santos e santas
de maneira devocional entrava em choque com ensinamentos de religiosos que migraram
para a regiio como missionarios. Dom José Luis Azcona, terceiro bispo na histéria da
prelazia de Marajé a tornar-se responsdvel por levar adiante tal projeto, ja deixa ver em
suas mensagens escritas no folheto da festa de Sao Miguel essa preocupagdo.

Sdo Miguel € o anjo forte do Senhor, enviado por Deus aos seus eleitos para proteger seu
povo com a espada poderosa da santa fé que liberta aos cristdos de todo perigo de alma e
corpo. Nosso povo sempre experimentou esta protecao de S. Miguel ao longo de sua historia.
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Ele nos ensina hoje a confiar plenamente em Deus, pois Miguel significa: Quem como Deus?
Ninguém. Por isso esta festa estd nos convidando a colocar toda nossa fé e confianca em
Deus.*

Explicando o papel que tem o arcanjo Miguel nesse campo espiritual, o bispo procura
reforgar ensinamentos de um catolicismo sacramental que pde em evidéncia Deus como
centro de todas as coisas e 0s santos apenas como interlocutores nas relagdes com os ho-
mens. Essa proposta visa eliminar maneiras de cultuar e prestar devog¢io aos santos pa-
droeiros das localidades marajoaras, bem como inserir moradores da regido em outras
percepgdes de significacdes religiosas.

Por sua vez, romeiros, devotos, moradores locais parecem conjugar em suas praticas
as orientagdes da Igreja oficial marajoara com suas maneiras de reverenciar seus santos.
De acordo com olhares de dona Jusefa, o confronto/encontro nas formas de compreender
o papel que Sdo Miguel possui na vida dos melgacenses pode ser fortemente vislumbrado:

Sdo Miguel é um santo que tudo quanto é gente a modo que ndo se lembra assim de outro
santo s6 de Sdo Miguel. A gente tem a modo um medo, se a gente falar uma palavra contra
ele, jd vai fazer um mal pra gente. Eu tenho demais fé nele, eu confio demais em Sdo
Miguel

Nesse territério de disputa entre a proposta de evangelizar populagdes que tiveram
suas identidades fortemente marcadas por ensinamentos de um catolicismo devocional,
oral, popular e um catolicismo europeu, sacramental, entra em cena a disseminagio de
novas seitas em todo municipio e especialmente na zona urbana. A esse respeito, Manoel
Pacheco, ribeirinho do municipio de Breves, leigo engajado nas CEBs e adepto das orien-
tacOes feitas pela prelazia de Marajé na regido, em suas observagdes sobre as mudangas na
festa assinalou:

Entdo de ld pra cd o que eu admiro é que nessa época ndo vinha o bispo e também ndo tinha as
irmds aqui, dessa época pra cd o que eu noto que estd melhorando muito é a presenga do nosso
bispo muito de fé, muito inteligente e a gente nota que ele é uma pessoa muito forte, entdo é o
que eu estou notando, mas em outras partes me traz uma tristeza por ser um lugar pequeno e
ter confusdes de igreja que, naquela época, ndo tinha. Era uma fé mais solida porque ndo tinha
certas confusées que hoje em dias tem, por uma parte me corre essa tristeza.”

Apesar de considerar importante a atuagio do bispo e das irmds no municipio, Manoel
Pacheco traduz em sua fala sentimento de tristeza por perceber que o catolicismo estd
perdendo seus territérios no municipio, em fungdo da disseminagdo de outras expressoes
de fé que negam o culto aos santos da religiosidade popular.*’
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Nesse campo de embates religiosos, a festa de Sdo Miguel surge como aglutinadora
de diversos interesses, fazendo aparecer em suas cenas sagradas, ¢ especialmente profa-
nas, adeptos de outra fé cristd. Em tempo de festa, pastores das religides e seitas instaladas
no municipio assistem at6nitos a muitos de seus fiéis desviarem-se de sua “cruz” para
usufruir das delicias e programagdes proporcionadas pela festa catélica. Passadas as come-
moragdes, muitos retornam para suas caminhadas, deixando ver como agentes sociais con-
vivem com diferentes e aparentemente divergentes praticas do universo sagrado e profano.

Sdo Miguel Arcanjo, entdo, vai fazendo de Melgago lugar onde podem ser contadas
muitas histérias, tanto através de depoimentos orais de romeiros, moradores, ribeirinhos,
vendedores ambulantes, caderno de memérias, anudrios, folhetos da festa, observagao atenta
do cotidiano em suas variadas experiéncias sociais, quanto dos préprios gestos, choros e
movimentos dos moradores que explodem do corpo do santo, quando acompanhamos pra-
ticas de religiosidades em territérios de cidades florestas marajoaras.

Recebido em abril/2004; aprovado em maio/2004

Notas

* Mestre e doutorando em Histéria Social pela PUC-SP.

! Ver desdobramento dessa questdo em nossa dissertagdo, especialmente no Capitulo I, “Memdrias em tempos de
prosperidade e pendria”, no topico Sinais da Meméria: Sdo Miguel Arcanjo e o prendncio das histérias de Mel-
gaco, pp. 109-114.

2 A intensidade das narrativas, quando reportam-se as crengas ¢ histérias do santo que reproduz em suas agdes
gestos humanos para a comunicabilidade com seus devotos, possibilita dialogar com Antonacci quando assinala
que “tais religiosidades, muitas vezes rebeldes e insurgentes, contestadoras do status quo provém de processo de
expropriacdes e vivéncias de confrontos sociais diversos, expressando transgressdes a ordens excludentes e
inclusdes por meio de préticas dessas mesmas religiosidades, que podem ser pensadas como um persistente
confronto aos cédigos, valores, condutas e linguagens dominantes”. ANTONACCI, M. A. Artimanhas da Histé-
ria. Projeto Histéria, n. 24. Sdo Paulo, Educ, jun./2002, p. 190. Na caréncia de lideres politicos que lutassem
contra os tempos de abandono que a comunidade vivenciou, os moradores de Melgago, ao elegerem inconscien-
temente o Arcanjo Sdo Miguel como principal responsdvel por suas conquistas/derrotas. encontraram cm suas
religiosidades formas de expressar o enraizamento social a terra dos Mamedes e Nogueiras como “ltimo reduto
de sobrevivéncia de seus modos de ser, de viver e de relacionar-se com ‘os outros’”. Caminharam e explicaram
suas trajet6rias de vida inspirados “na dnica linguagem que ainda lhes permite exprimir-se diante do triunfo da
razio que deseja negd-la”. CERTEAU, M. “A beleza do morto: o conceito de cultura popular™. In: Cultura no
plural. Campinas, Papirus, 1995, p. 73.

* Buscando compreender diferentes olhares, modos de participar ¢ construir significagdes sobre a cidade ¢ a
festa, recorremos a diversos moradores melgacenses, quer habitantes da floresta, quer habitantes da cidade,
seguindo as orientagdes da Histéria Oral, a partir do contato com estudiosos que lidam com essa metodologia de
pesquisa. Dentre os muitos autores, cstabelecemos intensos didlogos com Alessandro Portelli, Alistair Thomson,
Raphael Samuel, Pierre Nora, Ecléa Bosi, para citar os principais. Querendo conhecer mais, consultar ndmeros
de Projeto Historia.
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* O entendimento da constitui¢io da cidade de Melgago, no arquipélago de Marajé, como uma “Cidade-Floresta”
emergiu de nossa pesquisa de mestrado quando, na tentativa de entender a formagiio do espago urbano. por meio
de memdrias orais e escritas, percebemos que a cartografia da cidade foi tecida por saberes e experiéncias de
viveres provenientes de espagos rurais/florestais do municipio. Antigos caminhos de roga deram origem a ruas
de chao batido ¢ avenidas asfaltadas, instrumentos de trabalho foram ressignificados para continuar sendo utili-
zados no novo espago de moradia, assim como ¢édigos do mundo rural ndo se perderam nas malhas de mudangas
da antiga vila que se transformou em cidade.

* Problematizamos a palavra Marajé no singular, sinalizando a complexidade e a pluralidade do viver na regido.
A perspectiva € traduzir os Marajos como espaco potencializador de muitas, diferentes e divergentes, formas de
viver, trabalhar ¢ festejar, sem deixar de lado singularidades e semelhangas nas trajetérias de formagdo e desen-
volvimento dos dezessete municipios que compdem a regido.

¢ Como assinala Guarinello, “a festa tem suas proprias regras. seus cédigos de conduta, sua rede de expectativas
reciprocas, que podem ser escritas, ou fortemente ritualizadas. (...) N&o apaga as diferengas, mas une os diferentes.
(.-.) toda festa implica numa determinada estrutura de produgo e de consumo. e, portanto, uma estrutura de poder”.
GUARINELLO, N. L. “Festa, trabalho e cotidiano”. In: JANCS(), L. e KANTOR, L. (orgs.). Festa: cultura e
sociabilidade na América Portuguesa. Sao Paulo, Hucitec/Edusp/Fapesp/Impressa Oficial, 2001, v. I, p. 973.

’ Canclini comenta que as manifesta¢Ges populares ndo sdo vividas pelos sujeitos populares como complacéncia
melancélica para com as tradigdes. Nao sendo sinénimo de tradicional, arcaico, o popular estd em constantes
transformagdes e interagdes com outras expressoes religiosas e praticas sociais. CANCLINL N. G. Culturas hi-
bridas. Sao Paulo, Edusp. 2000, p. 221.

* Entrevista com Manoel Soares, scu Grosso, Melgaco, abril de 2002.

2 1d.

'O relacional jogo da memdria entre passado/presente modifica as representagdes que agentes histéricos cons-
troem sobre suas experiéncias comungadas em outros tempos. BOSI, E. Memdria ¢ sociedade — Lembrangas de

velhos. 5 ed. Sdo Paulo, Cia. das Letras, 1998, p. 55.

' Estudos recentes tém demonstrado que praticas sagradas ndo sdo dicotémicas em relagiio as profanas, sur-
preendem-se constantes intermediagdes entre tais dimensdes. Contudo, os depoimentos de seu Manoel Soares ¢
Adamir Borges colocam em evidéncia um momento da histéria da “cidade-floresta™ Melgago em que a maioria
dos moradores dava maior énfase para os rituais sagrados, uma vez que o profano apresentava-se em poucos
espagos. Sobre abordagens contemporineas que envolvem distintas expressdes religiosas em territérios profa-
nos, ler: MONTES, M. L. “As figuras do sagrado: entre o ptiblico e o privado™. In: SCHWARCZ., L. M. (org.).
Historia da vida Privada no Brasil — Contrastes da intimidade contemporanea. Sio Paulo, Cia. das Letras, 1998.
pp. 63-172.

'* Entrevista com Adamir Borges, Melgaco, fevereiro de 2003.

" MAGNANL, J. G. C. Festa no Pedago: cultura popular ¢ lazer na cidade. 2 ed. So Paulo, Hucitee/Unesp.
1998, p. 12.

" A idéia de territério que vai se configurando na cidade estd pautada nas reflexdes de Raquel Roinik quando
considera que “o territério ¢ uma nogdo que incorpora a idéia de subjetividade. Ndo existe territério sem um
sujeito e pode existir um espago independente do sujeito. (...): o espago real vivido ¢ o territério”. ROLNIK, R.
“Histéria urbana: Histéria na cidade?”. In: Cidade e Histéria — Modernizagdo das cidades brasileiras nos
séculos XIX e XX. Tese de mestrado em Arquitctura e Urbanismo. Bahia, UFBA, 1992, pp. 27-29.

'S Entrevista com Antonia Farias, dona Neuza. maio de 2002.
'® Entrevista com Raimunda Ferreira, Dudu, dezembro de 2002.

'7 Entrevista com dona Neuza Farias, depoimento citado.
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% A composigdo da populagio de Melgago, por ser a maioria de habitantes da prépria regidio marajoara. projetou
uma fistonomia de cidade pouco comum para os estudos sobre viveres urbanos. Se em alguns destes “os desloca-
mentos de populagdes (...) significam alteragdes profundas em seus modos de vida, na forma de satislfacio de
suas necessidades e no aparecimento de novas necessidades |implicando]. em suma. um reordenamento de todo
o seu estoque simbotico™. em cidades como Melgaco essa ruptura foi pouco sentida por quem passou a habitd-la
1nos primeiros anos da década de 60, logo apos a emancipacio do municipio. MAGNANILL op. cit.. p. 23.

" No que diz respeito a pensar a cidade de Melgaco como o espago da moradia. consultar: BAIA, H. P. A cidade
no tempo. o tempo da cidade: elementos para a compreensdo da formagdao historica e geogrdfica da cidade
Melgago-Pa. Monogratia de Conclusio do Curso de Licenciatura ¢ Bacharelado em Geogralia pela UFPA.
Campus de Breves. 2004,

O concurso para a escolha da Rainha da Festividade de Sdo Miguel percorreu intensas historicidades. Seus
significados traduzem percepedes de como moradores rurais ¢ urbanos conviviam com essa pratica que se ex-
pressa em diferentes manifestagdes culturais em todo Brasil. Com as movimentagdes da cidade para horizontes
de uma cuttura mididtica. o concurso deixou de se realizar a partir de 2000. Retletindo esse processo de mudan-
¢a. podemos chamar para esse debate Williams., quando analisa vivéncias emergentes ¢ residuais no contexto das
sociedades humanas. WILLIAMS. R. “Dominante, residual ¢ emergente™. In: Marxismo e Literatura. Rio de
Janeiro. Zahar Editora, 1979, p. 125.

! Entrevista com Maria das Gragas Michiles. Melgago. fevereiro de 2003. )
= Gilmario Brito desenvolveu pesquisa inédita sobre o movimento de Pau de Colher ocorrido em Casa Nova,
Bahia. no periodo de 1934-1938. Trabalhando fronteiras do universo letrado ¢ oral, o autor percorre ¢ traz i tona
ricas mediacdes ¢ didlogos entre essas dimensdes de leituras de mundo que potencializaram a emergéneia de
formas de religiosidade desgastadas ¢ apagadas da proposta de um catolicismo de base oficial, mas que resisti-
ram e persistiram em vdrias localidades do Nordeste brasileiro, migrando para tantos outros lugares do Brasil
rural. Brito. Gilmario Moreira. Pai de Colher na letra ¢ na voz. Sio Paulo. Educ, 1999, p. 63.

** Sobre diversas formas de compreender ¢ interpretar o mundo, via priticas de leitura, Antonacci assinala que
essas préticas “contribuem, também, para a apreensio de sentidos e significados de saberes locais, confundidos
como parte da paisagem. espago natural aleatoriamente ocupado, mas que comportam, em scus proprios modos
de configuracdo e de funcionamento. contrapontos vitais enquanto reservatdrios de sobrevivéncia e energia de
culturas materiais ¢ sensiveis diante do acelerado esgolamento e pasteurizagio de modos de vida ¢ culturas nos
auto-denominandos epicentros dominantes”™. ANTONACCI M. A. “Apresentagao™. Projeto Histéria, n. 26. Sao
Paulo. Educ, 2003. p. 8.

“ Entrevista com Manoel Tavares. mestre-sala da folia de Sao Miguel, Melgaco, 30/7/2003.

** Antonacci, estudando Williams, nos diz que o termo incorporagio seletiva coloca em questionamento perspec-
tivas que apreendem os sujeitos histéricos recebendo passivamente saberes culturais em seu universo.
ANTONACCI. op. cit.. 2002, p. 206.

= Entrevista com Bernardo Almeida, Melgago, setembro de 2002.
 Lntrevista com Manoel Tavares, depoimento citado.

H1d.

* Entrevista com Doralice Pinheiro Pinto, Melgaco, sctembro de 2002.
* Entrevista com Manoe! Tavares, depoimento citado.

' Entrevista com Doralice Pinheiro Pinto, depoimento citado.

* A regido marajoara, por sua vegetagio diterenciada, pode ser concebida em duas dimensdes: o Marajé das Flores-
tas ¢ o Maraj6 dos Campos. 1regidao compoe-se com campos naturais, zonas de mata. praias, rios ¢ mar. Amazo-
nia — Marajé — Venha desfrutar de scus encantos. Revista Ver-o-Pard. ano VIIIL n® 17, Jan/Mar — 2000, p. 5.

¥ BRITO. op. cit.. 1999, p. i81.
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¥ ZUMTHOR. P. Performance, recepgao, leitura. Sdo Paulo, Educ, 2000.
* Entrevista com Bernardo Ferreira de Lima, depoimento citado.

36 Conforme documentos escritos encontrados sobre a histéria da vila Sdo Miguel Arcanjo. sua fundagio ocorreu
no ano de 1653 pela Companhia de Jesus, liderada pelo padre Antdnio Vieira, objetivando catequizar e evangeli-
zar populagdes nativas que habitavam a regido, erigindo a aldeia Guarycurus, de indios Nhengaibas. PACHECO.,
A.S. A margem dos marajés... op. cit., p. 50.

7 Entrevista com seu Bernardo Ferreira, depoimento citado.

i)

* A populagdo do municipio de Melgaco sobrevive da extragdo de madeira, palmito, estes ji em processo de
esgotamento em funciio da falta de politicas de desenvolvimento sustentdvel para a regido. A agricultura de
subsisténcia, juntamente com a pesca de camardo e outros tipos de peixes e mariscos. completam o quadro da
economia do municipio. Na sede, a prefeitura é a maior fonte de emprego. jd que as poucas inddstrias instaladas
faliram. Em 2001, segundo a PNUD (Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento), Melgaco estava na
33% posigdo dos 100 piores em qualidade de vida no pais. No Pard, ocupava a segunda posicéo, perdendo somente
para Garrafio do Norte.

* Raphael Samuel assinala que. nos ultimos anos. historiadores locais tém invocado cvidéncias visuais. numa
tentativa de tornar mais compreensivel o particular, transmitir uma nog@o mais imediata do local. Todavia, o histo-
riador ndo pode perder de vista que o seu trabalho € construido pelas experiéncias dos sujeitos que configuram
aquele espago em estudo, pois do contrdrio. como nos alerta Samuel, nossa aten¢do podera ser desviada das pessoas
para o lugar. SAMUEL, R. Teatros da meméria. Projeto Historia, n. 14. Sao Paulo, Educ, fev./1997, p. 224. Confor-
me apontamentos de Benjamim, como o olhar apreende mais depressa do que a mio que desenha, o processo de
reproducio de imagens experimentou tal aceleragfio que comegou a situar-se no mesmo nivel que a palavra oral.
BENJAMIN. W. “A obra de arte na era da sua reprodutibilidade técnica”. In: Obras escolhidas — Magia e técnica,
arte e politica. Sao Paulo, Brasiliense., 1994, p.167. Ver, ainda, CARVALHO, T. Campanha de. Foiografia e cidade:
Sao Paulo na década de 1930. Dissertagdo de mestrado, Programa de Estudos Pés-Graduados em Histéria Social.
Sdo Paulo, Pontificia Universidade Cat6lica, 1999. KOSSOY, B. Realidades e fic¢oes na trama fotogrdfica. 2 ed.
Sao Paulo, Atelié Editora, 2000; LEITE, M. M. Retratos de Familia: Leitura da Fotografia Histérica. 3 ed. Sdo
Paulo, Edusp. 2001; RIBEIRO., S. B. Italiunos do Brds: imagens e imemorias — 1920-1930. Sao Paulo, Brasiliense.
1994; MAUAD, A. M. Fragmentos de meméria: oralidade ¢ visualidade na construgiio das trajetérias familiares.
Projeto Historia, n. 22. Séo Paulo, Educ, jun./2001.

4 Francisco de Oliveira e Souza — Caderno de Memérias.

' SILVA, C. S. P. da. E viva Sdo Benedito! A reconversio da festa popular: as formas da manifesta¢do na
cotidianidade. Tese de doutorado. Programa de Comunicagio e Semidtica. Sdo Paulo, Pontificia Universidade
Catdlica, 1999, p. 18.

2 O tdpico do Anudrio intitulado Efemérides da prelazia de Marajé, informa que em 14 abril de 1928, o papa Pio
XI, por meio da Bula “Romanus Pontifex™, criava a prelazia de Marajé encomendando-a aos padres Agostinia-
nos Recoletos.

* No Pard. interessantes estudos tém sido realizados na tentativa de compreender como se deu o processo de
romaniza¢do do catolicismo na Amazoénia e que relagdes podem ser aprendidas dos encontros/confrontos do
catolicismo popular com préticas eclesiasticas. Dentre os muitos trabalhos, ler: MAUES, R. H. Uma outra “in-
vengdo” da Amazdnia — Religioes, historias, identidades. Belém. Editora Cejup, 1999.

* Programa da Festividade de Sdao Miguel, ano 1987, p. 3.
* Entrevista com dona Jusefa Almeida, Melgaco, setembro de 2002.
 Entrevista com Manoel Castro Pacheco. Melgago, setembro de 2002.

*7 De acordo com Maria Liicia, “a perda da centralidade com rela¢do a capacidade de conferir significado &
existéncia do homem ¢ a sua experiéncia de vida, fez com que. no Brasil. as religides passassem por um processo
de transformagdo”. MONTES, op. cit., p. 71.
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