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Resumo

No momento em que se comeniora o
Centendrio da Aboli¢ao no Brasil, procura-se
mostrar a importancia da realiza¢do da Festa
de Nossa Senhora do Rosdrio e de Sdo
Benedito, em Uberlindia, Minas Gerais, a
partir da congada, sua principal danga
representativa, apontando também as
ambigiiidades e a exclusdo do negro.
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At the moment in which the one hundredth
anniversary of the Abolition of Slaverv is
celebrated in Brazil, this paper tries to show
the importance of the Festivity of Qur Lady of
the Rosary and of Saint Benedict in
Uberlandia, Minas Gerais, based on the
congada, its main representative dance,
pointing to ambiguities and to the exclusion of
bluck people.
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J4 nos comegos do novo século, o XXI, retomo questdes por considerar que devo
insistir em alguns tdpicos presentes numa comunica¢io que um dia publiquei:

Ao focalizar a festa em louvor de Nossa Senhora do Rosério ¢ de Sao Benedito dos
Homens de Cor de Uberlandia, Minas Gerais, em outubro de 1987, as vésperas das come-
moragdes oficiais do Centenario da Aboli¢édo, andei fazendo algumas observagdes sobre a
congada — ou congos —, fulcro da festividade. Procurei mostrar a ambigiiidade de uma
comemoracdo, tanto em nivel de seus atores como de seu piiblico eventual — no caso, a
sociedade global em que ela se desenrola. A ambigiiidade do discurso dos sentidos muilti-
plos de uma festa que, num travestimento africano, é também a grande festa negra de
sujei¢o cristd. E de sujeigdo civica, na medida em que, em algumas partes do Brasil, ao
fazer coincidir Sao Benedito com 13 de maio também se comemora, cristimente, a Aboli-
¢do da Escravidao.

A relagio com Nossa Senhora do Rosdrio ~ no més de outubro — vem de uma tradi¢do
ja inaugurada em Portugal pelos dominicanos, que 14 fundaram a Irmandade do Rosdrio
para o0s escravos negros e para portugueses. Reencontra-se a devog@o marial no que seria
um niicleo mistico que informa, em muitas regides do Brasil, a ordenagéo da festa.

Lembro que essas comemoragdes populares da devogéio cristd se constroem em geral
sobre o bindmio novena-procissio solene e parte lidica. Esta dltima € considerada a parte
profana da ceriménia, muito embora esteja consubstancialmente ligada pela devogdo a
comemoragdo religiosa oficial; ela pode, ou nflo, integrar a procissdo solene do dia do
santo, dependendo da decisio, variavel de ano para ano, do padre ou do bispo. E pode, ou
ndo, penetrar na igreja, ainda que tenha sido admitida na procissao.

A parte lddica do Rosirio e de Sao Benedito compde-se, quando completa — o que é
cada vez menos freqiiente —, de um cortejo em que desfilam, com suas “fardas” e respecti-
vas coreografias e acompanhamentos musicais, em ordenadas seqiiéncias, os diferentes
grupos ou “ternos”; e de uma “embaixada”, ou seja, uma parte representada, que se inter-
cala ou sai das fileiras do cortejo para mimar, cantar, dangar, uma histéria cujo entrecho ja
estd, muitas vezes, indecifravel. O conjunto constitui o que Mario de Andrade intitulou
“dangas dramdticas”, as mesmas que Edison Carneiro e os folcloristas contemporineos
preferem denominar “folguedos”.

O esfacelamento das memorias, as vicissitudes econdmicas, as migracdes, as diferen-
¢as regionais interferiram evidentemente na ordenagio, digamos, canénica do folguedo.
No seu desenrolar completo, a que pude assistir em Passos de Minas (antiga Ventania,
onde excepcionalmente se insere no ciclo natalino), no Serro, em Uberlandia, a disposi-
¢a0, com uma ou outra variagdo, costuma ser a seguinte:
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Abre-se a festa com a alvorada, e uma escolta a cavalo — no caso, impropriamente
chamada cavalhada — vai buscar o “terno” (ou companhia ou batalhdo) do “mog¢ambique”,
principiando pelo Mestre, que espera em casa. O cortejo vai se compondo — a guarda a
cavalo ndo incorpora. Uma vez organizado, abre-se com uma “comissio de frente”: os
festeiros, que também foram buscados em casa, os bandeireiros com os santos negros —
além dos padroeiros, Santa Ifigénia e Santa Isabel, confundida com a Princesa Isabel, a
Redentora abolicionista. Segue-se a companhia do mogambique (ou magambique), consti-
tuindo a escolta de honra do grupo central: os congos, cercando o reinado, isto é, o rei (dos
reis) e a rainha do Congo (seu coroamento, na igreja, pode, ou nio, fazer parte da festa),
que avanga sob a umbela carregada por damas de honra. Atrds, em ordem hierdrquica
decrescente, precedidos pelo respectivo estandarte cheio de fitas, carregado por mocinhas,
vém o0s outros grupos: os marujos (que representariam os brancos, os portugueses), os
caboclos e os catopés.

Ja em Pocgos de Caldas, sdo so ternos de congos, entre os quais, com grande pompa, o
de Carlos Magno e os Doze Pares de Franga, que costumava ser organizado por Z¢ do
Brejo. O dia € 13 de maio. E em Pogos também, como em outras cidades mineiras e pau-
listas, deambulam, num ritual silencioso, pintados de azul, os caiapds e seu auto de bugri-
nha raptada. O mesmo rapto € o niicleo do jogo representado pelos caboclos no Serro, onde
hi também outras representagdes e personagem, o pantaledo...! Noutras cidades paulistas,
mineiras, paranaenses, goianas, ainda, sé figuram ternos de congo (as vezes chamados
batalhdes de Sdo Benedito); no Vale do Paraiba, numerosos, as vezes sozinhos, os mogam-
biques. No Rosdrio de Pombal, Paraiba, ha um sé congo, com seus reis, secretario, embai-
xador; e a guarda negra dos Pontdes, que parecem ter algo dos mogambiques sulistas.
Noutros lugares como Itapira, em Sao Paulo, por exemplo, a memoria que eu diria espon-
tinea so levaria um grupo a rua; mas ha a memoria provocada pela secretaria de turismo
que tenta ressuscitar velhos grupos desmemoriados, etc.

Voltando a nosso modelo completo, durante a novena (alids, isso vale para todas as
manifestagdes de congada, mesmo que seja ela reduzida a um terno), sem o rigor do desfi-
le, o cortejo vai deambulando pelas ruas, interrompe-se em momentos indicados pelo apito
do mestre, fileiras se enfrentam e afrontam, “guerreando”, com espadas (marujos) ou bas-
tdes (congos), enquanto os mocambiques ponteiam a agdo com os guizos amarrados em
seus tornozelos. No Serro o cerimonial prevé, na madrugada do primeiro dia, uma ida do
cortejo a igreja, cujas portas fechadas tentam abrir, a0 som de um trio instrumental. S6
conseguirdo o feito os mogambiques. Os mesmos que abrem o desfile sendo buscados em
casa e que buscam os reis. Qual o motivo desse prestigio? Af reside o niicleo mistico,
marial. Uma histéria cujo enredo, com variagdes, diz essencialmente que estava Nossa
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Senhora escondida com o Menino Jesus. Foram todos os grupos busca-la sucessivamente,
mas ela se recusava a ir. S6 acompanhou mesmo os mais pobres e humildes, a “plebe dos
congos”, que sio os mogambiques. Em virios lugares, ainda que o cortejo esteja comple-
tamente estilhagado, cabe ao terno do mogambique levar Nossa Senhora do Rosario para
dentro da igreja (quando 14 podem entrar).

E aqui j4 se aponta uma ambigiiidade. Se o jogo, com seus enigmas cantados (e cujo
tambor, o caxumbu, sinénimo de magia, chamava os negros das fazendas a revolta), era a
explicita devogdo crista. Ora, € precisamente no mogambique, depésito de devogao marial,
como me explicou um jovem congueiro de Uberlandia, que existe a “milonga”, o feitigo.
Ele dirige um terno no congo, gostaria de ter um mogambique, mas “€ muito pesado,
perigoso até, ndo vai dar para segurar os dois”. A mesma coisa declara Jos¢ de Arruda,
“reis congo” de Goids Velho, a Carlos Rodrigues Brandio, falando de certos “ternos” de
mocambique, que ele acusa: “é gente feiticeira. Quando eles querem que os outros ternos
nio entrem, eles fazem macumba que os homens dos outros ternos chegam a cair: eles ndo
dangam mesmo”.’ E a mesma explicagio, entre outros medos, que me deu o jovem de
Uberlandia.

Historicamente, os congos tiveram seus momentos de reconhecimento esplendor. Fo-
ram, por exemplo, parte integrante das famosissimas procissdes e cortejos de Triunfo Eu-
caristico em Ouro Preto em meados do século XVIII e figuram na Bahia na festa de espon-
sais de principes reais, conforme uma relagio de Francisco Calmon de 1760.*

Era provavelmente ainda uma época em que a Igreja precisava consolidar a fé crista
de indios e escravos negros e, com isto, prestigiar as festas que os exprimiam e que cla
prépria suscitara. Temos belas descricdes delas em vdrios viajantes, e, em nossos dias
ainda, bela evocacio literdria de memdria e vivéncias em Hugo de Carvalho Ramos, con-
tista goiano. E seu nicleo herdico, a peleja de cristdos € mouros, Carlos Magno contra o
Almirante Baldo, o cavaleiro Roldio, o pequeno Oliveiros contra o gigante Ferrabras, esta
na memdria de muitos, de Guimaraes Rosa, por exemplo.

Com as transformacdes da sociedade brasileira, o empobrecimento de Minas, a Abo-
ligio, a urbanizagio, a grande lavoura moderna, a industrializagdo, etc., foi-se construindo,
como se sabe, a marginalizagio do negro brasileiro. E néo € dificil até hoje, percorrendo o
estado de Minas Gerais, identificar os lugares onde moram os negros. Nas lonjuras da
cidade, por menor que esta seja (do Serro a Ventania, hoje Passos, de Machado a Silvano-
polis); geralmente num morro, em volta de modesta igreja, Sdo Benedito ou Rosério, mais
importante no caso de Santa Ifigénia de Ouro Preto. Observa-se 0 mesmo em Goids, no
Vale do Paraiba, etc.
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E af, nessas comunidades afastadas, que foi ficando a memdria e a pratica do congado,
confundindo-se com as manifestagdes culturais dos mais pobres, o que explica por que
muito branco, tornado negro pela miséria comum, participa dela.

Mas aqui se encontra uma das caracteristicas da congada, sua distribui¢o espacial; na
época da festa, esse isolamento cessa ou parece cessar. Os diferentes ternos literalmente
tomam conta da cidade inteira durante a novena que precede o grande dia da festa do santo.
O ritual de promessas obriga-nos a efetuar visitas, levar a bandeira e dangar para todos
aqueles que pagaram promessas. Visitas sempre recompensadas com comes ¢ bebes, sem
falar nas refei¢des comunitarias nas casas espalhadas pela cidade (chamados quartéis em
Uberlandia), que os ternos percorrem em marcha batida. Para vir, no fim do dia, nas suas
coloridas fardas, se concentrar na praga que a tradigdo lhes outorgou, em frente da Igreja
do Rosério ou de Sdo Benedito, onde, incansdveis, horas a fio, batem surdo, sacolejam
guizos, sacodem com frenesi os pesados patagongos, dangam, pulam acrobaticamente e
cantam loas em homenagem ao santo.

Congos, congadas, mogambiques, marujos e catopés constituem uma manifestagcao
muito atacada pela cultura oficial e sdo um dos capitulos mais importantes dos manuais do
folclore brasileiro. V&ém sendo cada vez mais reconhecidas pelas entidades turisticas, pelas
secretarias de Cultura, pelos presidentes brancos das irmandades, fazem parte da “memg-
ria nacional”. E, ao contrario do que poderia fazer crer sua dimensio folclérica, teorica-
mente fadados ao desaparecimento portanto, existem em niimero cada vez maior, haja
vista a Federacio dos Congos de Minas Gerais.*

E, se todos os folguedos ndo oferecem ao observador de fora o mesmo prazer estético
que os do Serro ou de Uberlandia, por exemplo, todos obrigam ao esforgo da escuta do
discurso, o que sempre sio.

As vezes essas praticas tradicionais sio uma das poucas falas dos segmentos mais
excluidos da sociedade. Uma fala que pesquisadores como, por exemplo, Carlos Rodri-
gues Branddo vém escutando com paciéncia e argtcia.

Parece-me imperativo, no caso dessas dangas do Rosdrio e de Sdo Benedito, através
de suas variagdes de grupo para grupo, de ano para ano, ao l€u das suas vicissitudes coti-
dianas, das intromissdes do poder da memdria esgarcada, tentar perceber, principalmente
se nem existir forte emocao estética, aquilo que num primeiro momento soa como monoé-
tona e inexpressiva repeticdo. Perceber nessa monotonia nio s6 a fidelidade repetitiva de
uma tradi¢do, mas ouvir uma teimosa insisténcia em ser e continuar a ser. Uma afirmacao
de identidade, e, como tal, observar que a congada também vem cada vez mais sendo
retomada pelos jovens que ja foram conguinhos e marcharam atrds, copiando os maiores,
e que estes estdo sabendo introduzir a ambigiiidade e a inquietagio no discurso da fidelida-
de. Uma ambigtiidade que se acresce aquela de origem, que se observa nos mogambiques.
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E, no entanto, verifica-se, em relagdo a congada, que pode ser tdo visivel nas suas
evolugdes, que pode ser tdo envolvente na diversidade de seus ritmos, um fendmeno de
surdez e cegueira por grande parte da sociedade global, ainda que as vezes ela possa estar
mobilizada na ideologia da “memdria” e das “raizes” nacionais.

Foi o que observei na festa de Sdo Benedito em Itapira em 1976 e 1977, apesar da
promogo oficial de um ano para outro. Foi o que vi em Pogos de Caldas, apesar da dimen-
sdo grande da festa; muita gente boa, politizada, culta e... branca de 14 ignorava tudo da
festa anual. No Serro a expectativa do piblico é maior ¢ envolve a populagéo toda, mas a
festa ¢ totalmente organizada pela parte branca da irmandade, que mantém controle abso-
luto — mas ndo anula a fama de feiti¢aria do catopé... Carlos Brandao fala da grande soliddo
do congeiro. E foi o que reencontrei as vésperas das comemoragdes do Centendrio da
Aboligiio, em outubro de 1987, em Uberlandia. Festa de Nossa Senhora do Rosario e de
Sao Benedito dos Homens de Cor.

Encontrei-me 14 por acaso, ou seja, convidada para dar um curso na universidade. No
dia de minha chegada, ao entrar no hotel, vi congeiros passando; obviamente acompanheli
e pude assistir a festa toda. Foram dias estonteantes, entre 0s cursos ¢ atras dos ternos,
acompanhando-os pelas ruas, fazendo amizade, participando das refeigdes nos quartéis,
olhando-os na praga. As deambulagdes pela cidade oferecem bom exemplo do modo como
se apropriam do espaco.

J4 descrevi, em “Carnaval dos folguedos populares”, essa ocupagio extensa da cidade
pela festa e falei da beleza de sua concentragio na praga. Quero aqui insistir sobre a para-
doxal invisibilidade da festa para o conjunto dos habitantes dessa mesma cidade.

Na praga, com efeito, eram quase inexistentes os espectadores. Meus colegas, salvo
uma ou outra excecio, ignoravam ser festa costumeira na cidade, muito embora a Igreja do
Rosdrio esteja na zona central. Um deles, alids encantado com o que vira, voltou em 1988.
Contou-me ele que a indiferenga, o vazio de um publico participante, fora ainda maior. A
prépria festa pareceu-ihe mais melancélica, nesse aniversirio pouco festivo dos anos da
Abolicdo. Interroguei, em 1987, colegas, alunos, as duas alunas negras do curso, chefes ¢
componentes dos grupos, entre os quais havia muitos jovens. Todos eram unfnimes em
reconhecer o real esforco e interesse da dindmica secretdria de Cultura e de sua equipe.
“Fla tem esclarecimento”, disse seu Ananias, chefe da companhia dos mogambiques. Mas,
de modo geral, a festa é ignorada pelo conjunto branco da populagio, porque, como me
disse um congueiro, “‘o pessoal despreza a gente porque € coisa de negro, € coisa de senza-
la”. Como explicaram minhas alunas negras — preocupadas em criar grupos de consciéncia
com mulheres negras de seu bairro: “como aqui jd foi quilombo, eles nem querem ouvir

falar”.
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A mesma atitude, alids, foi compartilhada por muito jovem negro, no dizer do capitao
do terno de mocambique Estrela do Oriente, senhor Candido Geraldo Ananias, cujo de-
poimento ja mencionei no meu texto anterior.

Muito positiva € a progressiva volta com participagio intensa e consciente dos jovens
negros, nessa tradicional comemoragdo de fé cristd com danga africana. E, dizem eles,
uma volta as origens brasileiras e africanas; € uma afirmacao e confirmacao de identidade
antiga e se traduz na afirmagio de uma nova consciéncia negra. E principalmente, como ja
se disse, a tnica vez do ano que podem ocupar a cidade, onde geralmente sio invisiveis.’

Mas, quer seja expressdo de coisas de antigamente, uma fala da tradigio, e por isso
mesmo, anualmente repetida na data consagrada, quer decididamente assumida como uma
afirmacdo de identidade, repensada portanto dentro da modernidade, a fala da congada é
um siléncio. Ndo € ouvida pela sociedade dominante. Como também sdo invisiveis para
ela as deambulagdes de dezenas de grupos pelas ruas e sua progressiva e forte concentra-
¢do na praga (a mesma forma manhosa e sub-repticia com que o povo foi chegando e
ocupando a praga no comicio das diretas no Anhangabai, em Sao Paulo).®

Tudo se passa na verdade como se a congada de Sdo Benedito e do Rosdrio fosse a
manifestagao religiosa-festiva que confirma a exclusio de seus autores negros.

Poder-se-ia objetivar que essa ignorancia, esse ndo reconhecimento, tenha precisa-
mente que ver com o aspecto tradicional, antigo, portanto ultrapassado, dessas manifesta-
¢0es culturais que se confundem com o folclore.

Objetar ainda que, em contraposi¢éo, a recusa do negro ndo se dd, em se tratando do
mundo cada vez mais reconhecido e atuante na sociedade global da religido afro-brasilei-
ra. Quer na sua forma mais popular, a umbanda, ou na mais africana, o candombl¢.

Como também nao se da essa recusa em relagdo aos reconhecidos e apropriados ele-
mentos negros, que hoje sdo parte integrante do carnaval brasileiro, com os quais os bran-
cos se identificaram simbolicamente. A ponto de o carnaval revisto pelo negro ter-se trans-
formado num simbolo nacional, diz Maria Isaura Pereira de Queiroz.”

E outro simbolo, no entanto, que eu vejo no fato de a fala e a presenga dos congos na
cidade nao ser ouvida nem vista: soa como que a proclamacio da excluséo geral do negro
da sociedade dominante.

E fico me perguntando se um dos motivos dessa ocultagdo para o ouvido e o olho do
branco de uma presenca anualmente tdo forte na sua cidade néo se ligaria precisamente a
forma de ocupagdo do espaco, que € a marca, a natureza, do congo. Uma ocupagio, torno
a lembrar, que envolve e abrange toda a cidade, na marcha batida de suas perambulagdes
para as visitas rituais nos mais diferentes bairros, e progressiva concentrago na praga do
centro, onde ndo cabem todos aqueles que continuam, enquanto esperam sua vez de entrar
nela, de evoluir, barulhentamente, por todas as ruas adjacentes.
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Nessa forte presenca fisica de uma maioria habitualmente excluida do convivio com
os outros, geralmente disseminada e invisivel, ndo haveria algo como a ameaga velada de
uma formidével forca da qual o inconsciente se defende, deixando surdo e cego o resto da
populacdo?

Se eu voltar ao caso da adesdo ao candomblé: ainda que venha sendo hoje uma pre-
senga consensual na cidade (embora sempre situada nas lonjuras), com uma atuag¢do acei-
ta, reconhecida ¢ escothida até pelo branco, que nele aceita seu lugar, o candomblé €, no
entanto, uma pratica ritual indissocidvel de um espago préprio e fechado. A roga ou o
terreiro é um microcosmo encerrado nas suas proprias fronteiras contendo dentro dela a
natureza, ainda que incorpore de fora (a encruzilhada, a mata, a cachoeira, o mar até, sio
todavia extensdes simbélicas da roca). Mundo fechado, portanto, possibilita maior contro-
le. O candomblé nio é dono da rua, como o € simbolicamente o congo no tempo que € o
seu. Quando o candomblé ocupa a rua, como é o caso da anual festa publica de Sao Jorge
Ogum, por exemplo (resquicios da antiga e controlada festa de Corpus Christi, me parece),
ou ainda, numa festa restrita a bairros cariocas, como a de Sdo Roque Omulu, fica contida
numa procissdo codificada.

Da mesma maneira os apitos da harmonia ou a corda limitam os extravasamentos
possiveis da escola de samba ou do corddo baiano.

E, numa extensdo do que acontece com a congada, coisa de negro cristdo pobre ¢
excluido, tornado invisivel para ndo atrapalhar a boa consciéncia e 0 medo, ndo se poderia
ver o mesmo fendmeno de exclusdo em relagio ao negro que quiser manifestar a sua f¢
cristd ndo mais na festa, mas exercendo o sacerdécio? Ndo seria 0 mesmo tratamento que
the d4 a Santa Madre Igreja? Uma exclusdo traduzida em fatos e nimeros, como decorre
da matéria da revista Veja, de 24/2/1988, que passo a transcrever:

Cisdo Pastoral
Campanha pelo negro divide catolicos

Promovida com a finalidade de unir os fiéis, a Campanha da Fraternidade do ano de
1988 — movimento pastoral que a cipula da Igreja Catélica estende durante a Quaresma as
6.836 paréquias e 90.000 comunidades de base espalhadas pelo Brasil — comegou na Quar-
ta-feira de Cinzas provocando divisdes internas. As divergéncias surgiram em torno do
tema escolhido para nortear a campanha, “A Fraternidade e o Negro”, e de seu slogan,
“Quvi o clamor deste povo”, palavras ditas por Deus a Moisés quando o investiu na condi-
¢o de libertador dos judeus. De um lado, hd arcebispos como dom Paulo Evaristo Arns, de

406 Proj. Historia, Sdo Paulo, (28), p. 399-408, jun. 2004



Sao Paulo, e de dom José Maria Pires, da Paraiba, que ndo querem vincular a campanha ao
Centendrio da Aboli¢do, comemorado neste ano. Eles partem do principio de que a assina-
tura da Lei Aurea pela princesa Isabel ndo teve o significado de uma verdadeira libertagdo
da escravatura. “A maioria dos negros trocou a escravidao pela discriminagio, quase tio
dura e desconcertante quanto a situagdo anterior”, disse dom Paulo ao langar a campanha
em Sdo Paulo. Dom José Maria Pires, um dos seis tnicos bispos negros do Brasil, acres-
centa: “Ndo podemos participar de uma mentira histérica”.

Do outro lado da trincheira estio arcebispos moderados, criticos dessa leitura histori-
ca —além de errada, segundo eles, ela colidiria com a pretendida fraternidade da campanha
€ o proprio espirito cristdo. Dom Eugénio Sales, arcebispo do Rio de Janeiro, por exemplo,
trocou seu slogan para “Todas as ragas, um s6 povo” e distribuiu pegas publicitarias em
que aparecem duas maos entrelagadas, uma negra e outra branca. “Queremos acentuar o
lado positivo da integragao das diferencas sociais e da deposi¢io dos 6dios e revanchismos
que ainda possam restar de um passado de injusti¢a e sofrimentos”, explica dom Eugénio.
Num ponto todos concordam. Ha poucos negros na hierarquia catélica brasileira. Segundo
dom José Maria, caso o peso desse contingente racial correspondesse aos 60 milhdes de
descendentes de africanos existentes no pais, entre os 362 bispos catélicos nacionais deve-
ria haver pelo menos 150 negros. Ja a professora Vera Triunfo, coordenadora da Pastoral
do Negro no Rio Grande do Sul, calcula que entre os 12.500 padres brasileiros possam ser
contados no maximo 200 descendentes de africanos. Dom José Maria, o segundo negro a
ser sagrado bispo no Brasil — o primeiro foi dom Silvério Pimenta, de Mariana, que morreu
em 1922 —, garante nunca ter sofrido discriminacéo. “Se fosse um negro comum, talvez
tivesse sentido o racismo na carne”, diz ele. “No Brasil, porém, quando um negro se desta-
ca, no futebol, na economia ou na igreja, € visto como um branco.”

Nio me parece que possa, aqui, falar meramente em ambigiiidade. Mas como qualifi-
car a atitude da institui¢fio que cristianizou o negro na marra, entre outros, pelo engodo da
festa?

Maio 1988 — out. 1989.

Recebido em abril/2004; aprovado em maio/2004
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Notas

* Comunicagio apresentada no encontro Cent anos depois: perspectivas dos discursos sobre raga e diferenga,
Ciec-UFRJ, outubro 1989, e agora retomada.

*" Marlyse Meyer & professora de Literatura Comparada ¢ Cultura Brasileira da USP ¢ da Unicamp.

! Sera uma reminiscéncia dos “entremezes” cdmicos que finalizavam os espetdculos teatrais, onde aparecia com
freqiiéncia o personagem pantaledo, antiga “méscara” da commedia dell’arte?? Ver AREAS, V. Iniciacdo & comé-
dia. Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1990, p. 83.

2 BRANDAQO, C. R. Pedes, pretos e congos. Goiania, 26, 1977, p. 187.

' CALMON, F. Relagdo das faustissimas festas. Introdugdo ¢ notas de Oncyda Alvarenga, reproducio
fac-similar da edi¢@io de 1762. Rio de Janeiro, Funarte, 1982,

+ Sera por sua forga simbélica que Congada é nome do grupo de estudos negros organizados por Henrique da
Cunha Jinior, filho de lider negro, na Universidade Federal de Sdo Carlos, em Sdo Paulo, onde € professor.

5 Alids, fenémeno nitido que observei em Campinas, onde, a cada domingo, os negros, inexistentcs durante a
semana, se redinem, simbolicamente, no largo do Rosario, centrdo, cuja igreja, no entanto, foi destruida.

¢ MEYER, M. e MONTES, M. L. M. Redescobrindo o Brasil: a festa na politica. Sao Paulo, T. A.. Queiroz,
1985.

7 QUEIROZ, M. L. P. de. Carnaval brasileiro: da origem curopéia ao simbolo nacional. Ciéncia e Culiura. Sao
Paulo, 39/8, pp. 717-729.
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