ROMAGEM E GALEGUISMO:
A FESTA RELIGIOSA E O NACIONALISMO GALEGO
AS VESPERAS DA GUERRA CIVIL ESPANHOLA
Josias Abdalla Duarte”

Resumo

Esta em questdo a aproximagdo da romagem e
dos nacionalismos cristios galegos as vésperas
da Guerra Civil Espanhola. A festa religiosa
aqui serd tratada a partir de duas questdes:

a) guardava, assim entendiam os nacionalistas
galegos, as marcas do ser galego, aspecto
fundamental para a invengdo de uma
nacionalidade; e, b) as apercep¢des de tempo e
de histdria desses galeguismos eram, ambas,
de natureza teleolégica. Toma-se como
referéncia para se estudar essas questdes a
obra de Ramén Otero Pedrayo (1888-1976),
prolifico e destacado galeguista do periodo.
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Abstract

The article approaches pilgrimage and the
Galician Christiun nationalisms just before the
Spanish Civil War. The religious festivity is
dealt with here based on two points:

a) it had, according to the Galician
nationalists, the marks of being Galician, a

fundamental aspect to the invention of a

nationality, and b) the time and history
perceptions of these Galicianisms were both of
a teleological nature. The study of these issuey
is based on the work of Ramon Otero Pedrayo
(1888-1976), a prolific and renowned
Galicianist of the period.
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Introdugdo

Desde meados do século XIX até as vésperas da Guerra Civil Espanhola (1936-39), a
Provincia da Galiza' do Reino da Espanha desenvolveu, & maneira de outras regides do
mesmo reino — Catalunha e Euskadi —, uma extensa e intrincada literatura de cardter na-
cionalista. Os galeguistas,> em linhas gerais durante esse periodo, ocuparam-se de um
inventdrio da galicidade, ou seja, tudo quanto acreditavam que definia e determinava,
ainda que de maneira imprecisa e ambigua, o ser galego. Participavam, assim, das discus-
sdes correntes aquela altura sobre a presenga de um Geist que lhes permitisse entender e
justificar a existéncia de uma nagéo e/ou nacionalidade no interior do Estado espanhol.

Arigor, os heterdclitos nacionalismos galegos que atuaram entre a segunda metade do
século XIX até a véspera da Guerra Civil Espanhola foram, na sua maioria, defensores de
politicas autonomistas em relagdo ao governo central. Ocuparam-se com problemas de
duas ordens: a) a descoberta da nacionalidade; e b) a elaboragdo uma apercepgéo de tempo
e de histéria que pudesse comportar a realizacdo da Galiza como nagio, pois criam na
existéncia de um télos. Essas constincias temdticas conferiam a esses movimentos um
andamento de providencialismo secularizado.’

A descoberta da nacionalidade a partir da determinagdo de ambiguos elementos
fundantes lhes permitia criar um passado, agora nacional, organizar o presente e escrever,
literalmente, o Futuro. A luz das filosofias romanticas, desenhava-se um pais dotado de
identidade e dinamica definidas, assim entendiam os galeguistas, na origem e fundagdo
histérica. Interessava, pois, entender quais os elementos culturais que definiam e determi-
navam o ser galego; inventariar, em termos etnogréficos,’ correspondia ao ato de inventar
a propria nacionalidade. Dessa forma, as festas populares, as cantigas, a literatura oral e as
artesanias, de acordo com os galeguistas, eram expressdes de um enxebrismo.® A agraria
Galiza do inicio do século passado, segundo os nacionalistas cristdos, tinha na populagio
labrega® a sua grande referéncia para a descoberta do ser galego. Como bem mostrou
Elias Thomé Saliba, a propésito dos esfor¢os de defini¢io dessas nagdes e nacionalidades
durante o século XIX, criou-se, no limite, esse “ser dotado de corpo e de alma, de alma
mais do que corpo”.’

Essa busca pelos elementos fundantes era comum a outras regides do Reino — Euskadi
e Catalunha — que ansiavam por uma nova dindmica politica entre o governo central € a
Provincia. Facilmente criaram-se discursos que, no limite, insularizavam cada uma dessas
regides ante as demais provincias do Reino. No caso da Galiza, por exemplo, a afirmagéo
de que gozavam de ascendéncia céltica thes permitiu hierarquizar racialmente as popula-
¢Oes ibéricas.® Essas tensas discussdes nacionalistas (regionalistas) circunscreviam-se nas
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crises econdomica e politica — derrocada do Antigo Regime ~ do Reino da Espanha que se
arrastava desde a Restauracdo. A disputa entre absolutistas e liberais ndo lograva um ar-
ranjo politico satisfatério, basta atentar para as diversas cartas constitucionais adotadas e
para os constantes conflitos armados; ja se disse, alids, que o século XIX comegou e termi-
nou no Reino com armas em punho.

No caso galego, em particular, as estruturas agrarias de dinimica fidalgal foram, se
comparadas com as de outras regides do Reino, desatadas com maiores dificuldades. Cedo
outras regides do Reino’ adotaram técnicas de produgfo agricola — emprego de fertilizan-
tes quimicos, por exemplo — que aumentavam a produtividade. Como a renda advinda do
cultivo era, na maior parte, revertida aos donos da terra — fidalgos e instituigdes religiosas —,
os labregos careciam de recursos para implementar o desenvolvimento de suas culturas
agricolas. O processo de pauperizacio da economia da Provincia, segundo parte dos gale-
guismos, era o resultado das politicas centralizadoras do governo de Madri, e se tornava,
dessa maneira, importante pega politica.

Assim, os escritores espanhdis — castelhanos, catalaes e galegos, entre outros —, desde
meados do século XIX, produziram uma literatura ¢ uma historiografia que procuraram
resolver as chamadas questdes nacionais, ora determinando clivagens, ora reunindo idios-
sincrasias. Em linhas gerais, estava em questao entender “los males de patria” e apresen-
tar as saidas necessdrias.'’ Essa preméncia de ordenacdo dos territérios e dos homens,
sobretudo a partir da chamada Generacion del 98, levaria escritores como o Ortega y
Gasset de “Muerte y Resurreccién” a falar dos homens como “despaisados”, evidencian-
do o drama ontolégico aquela altura vivido: “hemos perdido el contato con nuestra paisa-

je. Y, sin embargo, no es fuera donde notamos la perturbacion, sino dentro de nosotros”."!

Nacionalismo cristdo

Autores como Ramén Otero Pedrayo'* integraram o chamado nacionalismo cristdo"
das décadas de 20 e 30 do século passado, que defendia, aquela altura, um galeguismo
indissocidvel da religido cristi. Posi¢do que se tornava mais categorica 2 medida que os
socialismos multiplicavam-se por todo o Reino da Espanha desde o sucesso da revolucao
bolchevique de outubro de 1917 na Rissia. Em larga medida, nos escritores galeguistas
cristdos como Otero Pedrayo reverberavam trabalhos como os do francés Chateaubriand.™
Em particular, O génio do cristianismo (1802), obra pertencente a literatura contra-revolu-
ciondria corrente no século XIX, e que atribuia ao Reino da Espanha, mais do que as outras
nag¢des européias, a primazia na recuperagdo do continente, pois guardava segundo
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Chateaubraind, a energia necessiria a restauragdo.” A Galiza sonhada por Otero Pedrayo
guardava o que chamou de o anelo do Ocidente'® e haveria de ser, assim desejava, a res-

ponsavel por uma nova fé e ética européias.

A ordenagdo do tempo e do espago

A associacio — histéria nacional e hagiografia —, desde o século XIX, ja fora assumida
por galeguistas como o historiador Manuel Martinez Murguia,'” autor da primeira cartilha
de cunho galeguista La Primera Luz: libro de lectura para uso de las escuelas de primeras
letras de Galicia (1859)."® Murguia sistematizou neste trabalho um pantedo galego que
reuniu, entre outros, santos como a Marinha,' e o arcebispo compostelano Diego Gelmi-
res (séculos XI-XII).2° A histéria, nesse caso, como magister vitae, através dessas narrati-
vas — histdricas ¢ hagiograficas — num tom educador, moralizante e galeguista, fundava a
Galiza desejada.

No calenddrio galego, as festas agrarias e religiosas encontram-se ainda estreitamente
ligadas e o término de uma colheita é muitas vezes o intréito de uma romaria; o0 campana-
rio nessas paisagens assinalava e escandia a passagem do tempo. Nesse territorio®'
povoado de cruzeiros, marcos e sepulcros, entre outros monumentos — de megaliticos a
medievais, modernos e contemporaneos — que polvilham todos os caminhos e marcam as
paisagens, criam, no caso dos galeguistas, apercepgdes de histéria e de tempo de andamen-
to providencialista ao baralhar presente e passado.

A obra Liber Sancti Jacobi. Codex Calistinus (Livro de Santiago. Cédice Calistino),”
por exemplo, escrita aos que desejavam realizar a peregrinagdo na Idade Média, criou uma
paisagem que se confundia com os passos de uma Paixdo. Através de uma narrativa encan-
tatéria e sacralizadora dos espagos, cuidava de informar e guiar os peregrinos no Caminho de
Santiago de Compostela. Ttinerérios, estradas, etapas, vilas, sepulcros de santos € igrejas
sinalizavam as paisagens épicas desse caminho medieval. Lé-se, por exemplo, no livro cin-
co, Liber Perigrinationis (Livro do Peregrino), em particular no capitulo 7, sobre os “Corpos
de santos que descansan no camino de Santiago e que tenen que visita-los peregrinos”,”
onde conhecemos a indicagio da sepultura de S3o Leonardo de Limoges.* Diferentemente
do que sugeria o poeta espanhol Antonio Machado (1875-1939) no seu Campos de Castilla
(1907-1917), que, “Al andar se hace camino,/ y al volver la vista atrds/ se ve la senda que
nunca se ha de volver a pisar”,® os caminhos galegos, de acordo com a perspectiva dos
nacionalistas cristdos, estavam carregados de significados conhecidos de antemao.
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Nio a toa, Otero Pedrayo e Vicente Risco,” entre outros galeguistas, argumentaram
favoravelmente sobre o papel que a caminhada — no caso, peregrinag¢ao religiosa e etnogra-
fica — assumia nos seus respectivos trabathos. Um bom exemplo foi dado por Risco na
introducido que este escreveu para o livro de Otero Pedrayo que narra a peregrinagio que
ambos realizaram a San Andrés de Teixido em 1929.27 Essas paisagens épicas’® eram
importantes nas suas defini¢coes e delimitacOes de uma nacionalidade. Edifica¢oes como
0s castros e 0s cruzeiros, cantigas de roda e histérias de mouros encantados eram, como
acreditavam os galeguistas, elementos indicadores de uma personalidade histérica e cultu-
ral. Entre todos esses lugares da memdria, a tumba apostélica de Santiago € a peregrinagao —
paisagem geogrifica e hagiogrifica — sdo aqui consideradas pela importancia assumida
junto aos nacionalismos cristios.

O estudo da histéria se apresentava aquela altura como um campo privilegiado para se
construir a nag¢do; e os galeguismos elegeram a Idade Média, em particular pela importan-
cia de Santiago de Compostela — centro religioso e politico —, a sua Idade de Ouro. Se a
época vivida por esses escritores — décadas de 10 e 20 do século XX —era apreendida como
de perda — aceleradas transformagdes histéricas e alargamento da crise —, criam num tem-
po de remissdo. A histéria, dentro dessa perspectiva, assumiu junto a parte dos galeguis-
mos a vibracdo de uma escatologia nacional.

A cosmogonia de Otero Pedrayo

A concep¢iao de tempo e de historia de autores como Otero Pedrayo serve-se de uma
tradicdo que remonta a escritores como Santo Agostinho, Bossuet e Oswald Spengler. A
Metafisica, empregada como uma ciéncia do motor do mundo, daquilo que estaria para
além do homem, inscrevendo-o numa moral cosmogdnica, responderia as suas expectati-
vas. Otero Pedrayo elaborou uma teoria acerca das temporalidades — histéricas, geografi-
cas e teoldgicas — em que a terra, desde a formacgao geoldgica, guardaria uma consciéncia —
também invocada de maneira imprecisa como consciéncia, alma, idéia, principio vital,
entre outros tantos - sobre o devir. A sociedade, igualmente, levaria, segundo Otero
Pedrayo, as marcas desse movimento primigénio (fundador e norteador). Esse inatismo
das idéias tomava como referéncia as discussdes acerca de um Espirito (Geist) nas Filoso-
fias Alemas do século XIX, como também nas Filosofias cristis (Santo Agostinho). As
rapidas transformagdes — aceleragio dos tempos histéricos — da sociedade espanhola entre
as dltimas décadas do século XIX e inicio do XX exigiram uma apercep¢do da temporali-
dade que conformasse a sua fé cristd a ruptura entdo vivida. Destarte, ha que se observar
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duas questdes: a) Otero Pedrayo, de acordo com a sua visdo religiosa do mundo, valoriza-
va a historia na mesma medida que dela retirava o lugar de realizacdo plena do homem;
b) se a tensdo entre o homem e a Natureza dinamizada nas filosofias e revolugdes do
século XIX evidenciava a finitude ¢ fragilidade do primeiro, Otero Pedrayo elaborou uma
abordagem que tomava esse mesmo homem num movimento de permanéncias. O ser, tal
como sugere, era infinito e ndo pereceria. Resolvia, dessa maneira, aparentemente sem
maiores conflitos, sendo os de sua prépria fé (cristd), o embate homem-—natureza.

A viagem a pé (etnogrdfica) e a romagem

A viagem a pé, segundo Vicente Risco no prélogo (anteriormente men-cionado) ao
didrio de peregrinagfio a San Andrés de Teixido, era “mais libre e mais humdn que viajar
no tren, e d’'unha maor convivenza co-a peisaxe,” non deixa de ser, as mais das veces,
viajar como viajan os baiiles.”® Talvez seja uma alusdo ao Azorin de Los Pueblos (1905),
narrador atento aos habitantes e lugares da sua Espanha enquanto o “tren sigue corriendo”.
Escritores como Azorin, ou Unamuno, entre tantos, do final do século XIX até o inicio do
XX, produziram uma extensa bibliografia — historiografica e literdria — sobre as diferentes
regides do Reino. Supondo que a critica, ainda que imprdpria, fosse dirigida a esses escri-
tores, ela indica claramente um desejo de experiéncia diferenciada. Otero Pedrayo e
Vicente Risco corriam territérios, em certa medida, ja cartografados hagiograficamente e
quando o faziam respondiam a uma expectativa religiosa, etnografica e nacionalista. Uma
Jormada ao chamado Pico Sacro ou i festa de Sdo Martinho na cidade de Ourense eram
acontecimentos carregados de significados religiosos e politicos. Nesse caso, o passeio —
etnogréfico, religioso e politico — talvez possa ser considerado pelo conceito de semiosfera
de Yuri Lotman: organizagio dos espagos-tempos e construgdo de significados; sugestio,
alids, dada por Jerusa Pires Ferreira: “estamos diante de espagos simbdlicos, lembrando
que hai unha viaxe xeogrdfica como un movemento nun sentido relixioso ou moral” !
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A maneira de conclusao

E possivel que o que chamamos de pecado seja apenas a expressdo mitica da
consciéncia de nds mesmos, da nossa soliddo. Lembro-me de que na Espanha,
durante a guerra, tive a revelagdo de “outro homem” e de outro tipo de soliddo: nem
fechada nem maquinal, mas aberta a transcendéncia. Sem diivida, a proximidade da
morte e a fraternidade das armas produzem, em todos os tempos e em todos os paises,
uma atmosfera propicia ao extraordindrio, a tudo aquilo que ultrapassa a condi¢do
humana e rompe o circulo de soliddo que rodeia o homem. Mas naqueles rostos —
rostos obtusos e obstinados, brutais e grosseiros, semelhantes aos que, sem
complacéncia e com um realismo talvez encarnigado, nos deixou a pintura espanhola
— havia alguma coisa como um desespero esperangoso, alguma coisa muito concreta
e ao mesmo tempo muito universal. Ndo vi depois rostos parecidos.

Octavio Paz. O labirinto da soliddo (1950)

— Pois é verdade!... Aqui tem titi a maleta que ld andou por Jerusalém... Aqui estd, bem
aberta, para todo o mundo ver que é a mala de um homem de religido! (...) Olhe, titi,
olhe... aqui estao as ceroulinhas e as peuguinhas. Isto ndo pode deixar de ser, porque é
pecado andar nu... Mas o resto, tudo santo! O meu rosdrio, o livrinho de missa, os
bentinhos, tudo melhor, tudo do Santo Sepulcro...

Eca de Queirés. A reliquia (1887)

A festa religiosa e a romagem tornaram-se, segundo o imagindrio politico dos gale-
guismos cristdos as vésperas da Guerra Civil Espanhola, nio apenas um tempo de celebra-
¢io religioso, mas igualmente histdrico. Se a peregrinago (religiosa) se realiza no encon-
tro e reconhecimento dos monumentos e signos dos caminhos que levam a ascese espiri-
tual, estes mesmos signos, junto a nacionalistas como Otero Pedrayo, foram igualados a
expressdes do ser galego e, portanto, expressdes de uma politica nacionalista. Se a roma-
gem como ritual religioso estabelece um sentido de unidade e pertenca aos que dela parti-
lham, no caso dos galeguistas o mesmo gesto era elemento aglutinador ao redor da sua
causa politica. Dessa forma, os tempos histdricos e os da fé encontram-se, nesses contex-
tos, imbricados. A histéria do homem, outra coisa nio € senio, como afirmou reiterada-
mente Otero Pedrayo, um caminho para a Cidade de Deus agostiniana: “Pensamos nos
pobos como seres que viven coa esperanza da terra prometida. Porxectan no futuro unha
vida ideal, a Xerusalén Celeste, a Cidade de Deus que cada um sofia e espera. Toda
experiencia histérica rediicese a unha serie de avances e recus neste camifio”.** E a festa
religiosa — peregrinagdes e romagens — eram instantes privilegiados quando se renovava a
alianga com o destino individual e nacional.
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Da aproximacao entre a religiosidade e o nacionalismo cristdo fixou-se mesmo a data
de 25 de julho — dia de Santiago de Compostela — como o dia nacional da Galiza. Outro
simbolo nacional por exceléncia, a bandeira da Comunidade Auténoma da Galiza repro-
duz um cilice eucaristico encimado por uma hdstia; recria-se, assim, o momento da pre-
senga do ressuscitado numa nova alianga, desta vez nacional. A nagédo galega, dessa manei-
ra, como af se sugere e se pretende no simbolo, realiza-se na terra e no céu onde o Futuro
e o Paraiso sdo de uma mesma ordem.™

Mas se as romarias € as peregrinag¢des, segundo autores como Otero Pedrayo, respon-
diam ao anelo do movimento primigénio, é preciso indagar, igualmente, sobre a viagem —
migratoria e emigratoria — realizada por milhares de galegos, entre as tltimas décadas do
século XIX e primeira metade do XX. Mais do que a uma metafisica, recorreram a mudan-
ca de pais e de paisagens para criarem um futuro outro.

O nacionalismo cristdo galego de autores como Otero Pedrayo preferiu fazer da
nagdo algo que se carregava intimamente qual um relicario. E, nesses territorios da emi-
gragdo — entre estranhamentos e encantamentos —, preferiu, em todas as oportunidades em
que visitou comunidades galegas (da didspora) nas Américas, falar mais do porvir e ajustar
um encontro junto ac Pértico da Gléria. A histéria vivida, definitivamente, ndo era o tempo
da realizacdo do homem.

Recebido em abril/2004; aprovado em maio/2004

Notas

Doutor em Comunicagdo e Semidtica pela PUC-SP (auxilio Fapesp).

"Hoje, a Galiza, ao lado da Catalunha, entre outros, participam do Reino da Espanha como comunidades auténo-
mas, o que thes permite legislar sobre determinadas matérias — ordenacio juridica. por exemplo - sem a partici-
pagdo do governo central.

* Galeguismo aqui nomeia os diferentes movimentos politicos atuantes a partir. sobretudo, de meados da segunda
metade do século XIX e que, no seu conjunto, reivindicavam para a Galiza uma existéncia politica como “ente
nacional diferenciado” (CK. GONZALEZ BERAMENDI. X. ¢ NUNEZ SEIXAS. X. M., O nacionalismo gale-
go. 2 ed. corrigida ¢ aumentada. Vigo, A Nova Terra, 1996, p. 17).

Y Empresto a expressdo de Sérgio Buarque de Holanda (“Cf. O atual ¢ o inatal em Leopoldo von Ranke™. In:
RANKE, L. von R. Ranke: histéria. Organizador Sérgio Buarque de Holanda. Sdo Paulo. Atica, 1979, p. 42).

* As concepgdes etnogrificas de Otero Pedrayo seguem sem dificuldade de aproximagiio a definicao de Leite de
Vasconcelos (Defini¢do de Etnografia. Revista Lusitana. v. XXV, n. 1-4, 1923-1925, p. 261) que afirmava:
“examinar o que € que dd indole ¢ coesdo a um povo, ¢ o distingue de outro; o que nele é congénito ¢ primitivo.
ou o0 que, com o tempo, € por apropriagdo do que lhe chegou de outro povo, se tornou tipico; os productos
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directos (imediatos) ¢ indirectos (mediatos) da sua psique, espontdneos, ou assim julgados. Productos directos,
por exemplo, os especialmente intelectuais (poesia, mitologia, musica, etc.); indirectos sdo os restantes, porque
todas as manifestagdes da actividade vital do homem, excepto as fisiolégicas, dependem da psique: por exemplo,
o cultivo de um hortejo. a preparagdo de umas papas, a feitura de um capote”.

* Cf. Diccionario da Real Academia Galega (2 ed., La Coruiia, Vigo, Real Academia Galega/Ediciés Xerais de
Galicia/Editorial Galaxia, 1998), enxebrismo & “o amor hondo e intimo que los gallegos sienten hacia todo lo
que es prdprio y privativo de su tierva”. E possivel que em galego o substantivo enxebrismo venha do adjetivo
enxebre que, de acordo com o mesmo diciondrio, é “lfmpio, puro, exento de toda mezcla”. O sentido, pois, de
“purcza”. ao ser empregado para designar as populagdes isoladas, longe dos “tempos modernos” das cidades,
nomeou o comportamento cultural que se acreditava ou se pretendia para uma comunidade.

® Opto por empregar o termo como vocdbulo galego apesar de este ter registro na lingua portuguesa. Nesta
tittima. ele nomeia um camponés ou, pejorativamente, um homem rude e bronco. Na lingua galega, o noine, além
do sentido primeiro de camponés, representou para boa parte dos galeguistas uma espécie de homem-relicdrio,
pois entendiam que o seu isolamento no campo lhe permitira guardar o génio da raga.

7 Cf. SALIBA, E. T. As utopias roménticas (Sao Paulo, Brasiliense, 1991, p. 55).

* Partiram de autores como Joseph-Arthur, conde de Gobineau, em particular, o Essai sur ['inegalité dés races
humaines (1853- 1855)

? As ex-coldnias espanholas nas Américas também foram fortes concorrentes para a agricultura galega.

' Ver a propésito, entre outros, ABELLAN, J. L. Vision de Espafia en la Generacion del 98: antologia de texios.
Madrid, Editorial Magisterio Espafiol, 1968.

" Cf. ORTEGA y GASSET (“Muerte e Resurreccién. Obras completas. Madrid, Revista de Occidente, tomo II,
pp-145-150). paisagem é aqui o outro homem e tudo que o rodeia.

12 (1888-1976). Natural de Ourense. Prolifico escritor. autor de romances, ensaios, pecas de teatro e centenas de
artigos publicados em periédicos. A sua militncia galeguista o levaria a disputar e vencer as eleigbes para
deputado da Galiza nas Cortes em 1931. Na ocasido, discutiu-se a redagio de uma nova carta constitucional para
o Reino da Espanha. Os acalorados debates colocavam em questdo, entre outros problemas, as exigéncias auto-
nomistas. Um bom exemplo sobre as polémicas surgidas durantes as Cortes reunidas em Madri foram as diver-
géncias entre Otero Pedrayo e Miguel de Unamuno acerca da redagéo do pardgrafo que definia a lingua ~ ou as
linguas — oficiais do Estado. Otero Pedrayo foi o responsével, juntamente com Vicente Risco, pela criagdo de
uma prosa (romance e ensaio) em lingua galega a partir da década de 20 do século passado, e, mesmo depois da
Guerra Civil, com a proibi¢io do emprego de linguas regionais, manteve-se atuante, ora publicando os seus
trabalhos com pseudénimos, ora discursando em praga publica em galego.

'* Sigo as denominagdes regularmente empregadas pela historiografia galega (ver GONZALEZ BERAMENDI
e NUNEZ SEIXAS, op. cit.). Ramén Villares Paz (Figuras da nacién. Vigo, Xerais de Galicia, 1997) sugere
ainda o termo nacionalismo fidalgo ao considerar escritores como Otero Pedrayo, indicando, assim, as origens e
0s comprometimentos.

-

' Visconde René de Chatcuabriand (1768-1848).

'S Cf. CHATEAUBRIAND, F. R. (1802). O génio do cristianismo. Trad. Camilo Castelo Branco. Prefacio de
Tristdo de Ataide. Rio de Janeiro/Sdo Paulo/Porto Alegre, W.M. Jackson, 1949, v. 2, p. 65: “separada das outras
nagdes, (a Espanha) apresenta ao historiador um cardcter ainda mais original: a espécie de estagnagdo de costu-
mes em que repousa ser-lhe-d util talvez um dia”; estas reservas serviriam “quando os povos europeus estiverem
gaslos pela corrupgfio, s6 a Espanha poderd ressurgir radiosa sobre a cena do mundo, porque o essencial dos seus
costumes subsiste 14”.

' Cf. OTERO PEDRAYO, R. (1933). Ensaio histérico sobre a cultura galega. Vigo, Galaxia, 1982, p. 120.
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17 (1833-1923). Um dos mais destacados escritores galeguistas do século XIX. Teve seu nome ligado ao chamado
rexionalismo. Autor da primeira grande histéria da Galiza — publicada em 6 volumes entre os anos de 1865 ¢
1913, dentro das escolas historistas — e primeiro presidente da Real Academia Galega a partir de sua criagdo em
1906.

8 Cartilha composta de 27 ligdes. 17 das quais dedicadas 2 histéria da Galiza sendo cinco voltadas aos persona-
gens dessa histdria nacional.

9 Santa Mariiia de Augas Santas (século 11). Marinha, filha de um governador romano, foi educada no cristianis-
mo. Certo governante de nome Olibrio, por ela apaixonado, tentou converté-la  religido romana. A recusa a
levou & prisdo ¢ ao martirio

2 (¢.1065-¢.1140). Responsével pela reforma e restauragdo do cristianismo em Santiago de Compostela (Gelmi-
res é a grafia mais apropriada, segundo observa¢do de Yara Frateschi Vieira, para o nome cm portugués; em
castelhano, Gelmirez; jd em galego, Xelmirez.)

21 A drea total da Galiza é de cerca de 29.000 km”.

2 Guia Medieval do Peregrino: Cédice Calixtino, libro V. (¢.1130) Estidio, edicion e traduccion X. Eduardo
Lépez Pereira. 2 ed. Vigo, Xerais de Galicia, 1994 (1 ed. 1993).

2 Ct.id., op. cit, p. 97.

% (Século VI). Cf. Guia Medieval do Peregrino (op. cit., p. 108 ss.) faleceu depois de “xexins, moitas vixilias,
frios, carencias ¢ indicibles truballos”, foi enterrado na localidade de Noblat.

% Cf. MACHADO. A. Poesia. Introduccion Jorge Campos. 15 cd. Madrid, Alianza, 2002, p. 114.

2 (1884-1963). Prolifico e controverso escritor do galeguismo das décadas de 20 ¢ 30; apés o término da Guerra
Civil, declarou-se favordvel ao franquismo. Autor de obras fundamentais para o nacionalismo catélico. como
Teoria do nacionalismo galego (1920) ¢ Nés, os inadaptados (1933).

27 Cf. RISCO, V. In: OTERO PEDRAYO, R. (1929). Pelerinaxes I. Santiago de Compostcla.

™ Trata-se, segundo Ernest Robert Curtius (1948, Literamra européia e ldade Média latina. Introdugao de Segis-
mundo Spina. Trad. Paulo Rénai ¢ Teodoro Cabral. So Paulo, Edusp/Hucitec, 1996, p. 259). de uma 1dpica du
Natureza na qual se pretende compor o cendrio de um acontecimento relevante, algo a ser cantado ¢ lembrado.

* Paisagem.
* Bad.

' CI. FERREIRA, J. P. Santiago. Galicia, Sertdo: signos. analoxias, emblemas. Boletin Galego de Literatura.
n. 1, maio 1994, p. 65.

2 Cf. OTERO PEDRAYO, op. cit.. pp. 14-15.

¥ Ainda sobre o providencialismo e os simbolos nacionais, Eduardo Lourengo, no ensaio “Tempo portugués”
(Mitologia da saudade. Sio Paulo, Companhia das Letras. 1999, p. 10), obscrvou como a esfera armilar da
bandeira portugucsa seria niio apenas “de ordem cosmoligica — consagragdo do papel de Portugal como ‘desco-
bridor de novas terras e novos céus’ —, mas de ordem cristica: a do convidado modesto sentado no lugar de

honra dos eleitos”. Problema presente também na bandeira brasileira onde a federagio de Estados corresponde
a uma constelaco.
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