AS REPRESENTACOES DO CORPO
NO UNIVERSO AFRO-BRASILEIRO

Resumo

O corpo no candomblé encerra uma série de
significados atualizados através do rico ¢
complexo patrimdnio cultural de origem
africana que deu origem as chamadas
religides afro-brasileiras.

Diferentemente de outras tradi¢des religiosas,

o corpo ¢ entendido como uma totalidade,
resultante do deslocamento de matérias
ancestrais. Com base nesta visdo, nogdes
como identidade ¢ ancestralidade serdo
reconstruidas através do processo de
iniciacao.

Isso faz que no¢des como doenga ¢ saide
sejam também ressignificadas por um
universo que compreende o corpo como um
microcosmo simbolizado por utensilios de
barro, de madeira ou ainda folhas, pedras,
panos ¢ os préprios alimentos.
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Abstract

The body in candomblé has several meanings
that are updated through the rich and
complex cultural heritage that came from
Africa and originated the so-called Afro-
Brazilian religions.

Unlike other religious traditions, the body is
understood as a totality, resulting from the
movement of ancestral matters. Based on
this view. notions like identity and ancestry
are re-built through the process of initiation.
Thus, notions such as illness and health are
also re-signified in a universe that
understands the body as a microcosm
symbolized by clay and wooden utensils, or
leaves. stones. cloths and food.
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Qualquer cultura é uma série de estruturas relacionadas que abrangem formas sociais.
valores, cosmologia, o 1odo do conhecimento, e através da qual toda experiéncia é mediada.
Certos temnas culturais sdo expressos por ritos de manipulacdo do coipo.

Mary Douglas!

De acordo com 0 mito iorubd, ndo tendo Obatald. o Grande Orixd incumbido de criar
o mundo, cumprido suas tarefas — apés ter acordado do sono pelo qual foi acometido.
depois de ter bebido muito vinho de palma —, como consolo ¢ mais um voto de confianga
o Senhor da Vida, Olodumaré, pediu a Oxald que, a partir de entdo, criasse todos 0s seres
vivos que haveriam de habitar a Terra. Desta maneira, o grande ancestral da criagio convo-
cou os demais orixds e pediu que lhe trouxessem uma matéria que pudesse ser trabathada
por cle a fim de criar 0s seres vivos.

Conta-se que o orixd Ogun trouxe muitos palitos, mas a madeira ndo se prestava ao
trabalho de dobrar com facilidade, sem falar no fato de estar sempre ¢xposta a0s mais
variados infortinios. Anteriormente, o proprio Oxald teria tentado trabalhar as dguas,
mas ecstas, como a prata, cram maledveis demais. Todos os orixds trouxcram, assim,
alguma substdncia, mas, até entdo, nenhuma se prestava ao trabalho que o Rei do pano
branco deveria realizar. Por fim, ap6s um longo tempo desaparccido, aparcee Tku.
a morte, o principe cego que anda solto pelo mundo deixando suas marcas por onde
passa, trazendo uma mistura de dgua ¢ terra que entrega a Obatald. Orixald recebeu com as
duas mios aquela substiancia ¢ entendeu que era com cla que 0s seres vivos poderiam ser
modclados.

O pai da cria¢do consegue, enfim, criar uma forma, ¢, ao findar scu trabalho, contem-
pla-a admirado. Mas Obatald queria mais. O corpo recém-modelado da lama cra inerte ¢
ndo fazia sentido. Vendo a obra que Oxald havia acabado de criar, o proprio Deus, Olodu-
maré, soprou has narinas de sua criatura, imprimindo nela eénii, sopro vital,

Por mcio do trabalho de Oxald, Olodumaré havia acabado de instituir a vida. Como
gratiddo pelo trabalho de ter levado até cle a matéria-prima utilizada para moldé-la, Oba-
tald conferiu a morte o direito de restituir a terra (il¢) todas as porg¢des individualizadas que
sdo retiradas dela no momento da criagio de cada ser vivo.

Esse mito constitui referéneia obrigatoria que nos permite visualizar o papel, o senti-
do ¢ o lugar ocupado pelo corpo nas religides afro-brasileiras. Ao mesmo tempo, o mito
fala de vida ¢ de morte por uma relag@o estabelecida entre o corpo ¢ a terra. Isso retlete
profundamente o universo religioso dos afro-brasileiros, cm que vida ¢ morte, assim como
o corpo ¢ a alma, nio sio realidades que se contradizem, mas se completam na dindmica de
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um mundo onde 0s que nascem $40 sempre vivos, Uma vez que a morte no € vista como
passagem, fim, aniquilamento, estado, castigo, mas origem, principio, comego ¢ renasci-
mento do proprio corpo.

Para o chamado povo de santo, a vida no orixd ¢ toda ela um aprendizado que tem
infcio, mas ndo tem fim. A morte. conforme 0 mito, ¢ também uma iniciagdo. Dai a profun-
da importincia do ritual do axexé. cerimdnia realizada quando os iniciados no candomblé
morrem. Axexé significa “origem das origens”, pois sem a morte ndo hd vida. fku € o
grande responsével pela devolugio das matérias ancestrais. E desta que depende a conti-
nuagio da humanidade. O axexé ¢ a grande comemoragdo de que 08 que nascem sao sem-
Pre Vivos ¢ que viver ¢ morrer como a dgua e a terra, transformados em barro por Obatald,
fazem parte da dindmica da vida ¢ sio elementos imprescindiveis. Em outras palavras,
para 0 povo de santo. ou gente de candomblé, a vida ndo tem fim, por isso cla precisa ser
vivida em sua plenitude. .

Ao serem expatriados de scus pafses de origem, os africanos tiveram este principio de
identidade (corpofterra) profundamente violado. No chamado Novo Mundo, em novas
terras, os africanos foram obrigados a reconstruir ¢ssa nogao com base ¢m outros referen-
ciais culturais que lhes permitissem a articulagdo corpo/territério.

A escravidio foi a forma mais cruel de intervengdo na vivéncja da “vida em plenitude”
dos diversos grupos africanos, ao csfacclar suas formas sociais, politicas, econdmicas,
culturais e religiosas. No Brasil, em particular, esses povos experimentaram leis ¢ sanges
enérgicas de discriminagio e marginalizagdo, levadas hoje com afinco pelo chamado pro-
cesso neoliberal, que continua a distribuir miséria colocando pafses abaixo da linha da
pobreza. Sdo formas concretas que contrariam a vivéncia da vida em plenitude, o projeto
colocado por Olodumard, o grande Deus. ¢ entregue a Obatald. ancestral da criagdo, ho-
mem ¢ mulher dentro da cabaga da existéneia no momento da criagiio do mundo.

Integragdo da terra com a dgua. a lama liga-se ao momento inicial dos primordios da
existéncia de todos 0s seres vivos. quando Olodumaré, a grande bolsa de ar, fez originar
Oxald. as dguas, ¢ toda a criagio ainda de forma indiferenciada. Esta criagio, segundo o
mito, ¢ sempre masculina ¢ feminina a0 mesmo tempo, ou sc¢ja, homem e mulher, pois,
como sc diz: “Deus nio tem sexo”. No universo onde wdo € vivo, esta vitalidade faz parte
do ser de Deus, do éémi, vitatidade representada pelo sopro insuflado em todas as criatu-
ras. Oxald ¢ Tku apenas individualizam, dao forma, modelo, ao principio que se cncontra
em Deus de forma indiferenciada. Morrer, entio, ¢ um processo que faz parte do pereurso
da existéncia. E voltar para Olorum ¢ para a terra, garantindo assim a continuidade da vida.

Com base na relagdo estabelecida cont a terra, para o povo de santo, o homem ¢
corpo: ¢le ¢ o seu proprio corpo. ¢ nio hi nada mais proximo dele do que esta realidade,
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sua corporeidade, sua sensualidade. Se a terra entendida como parte que a todo tempo estd
sendo individualizada por Tku é cultuada como um ancestral Onilé, o corpo € a grande
representagio desse deslocamento de matérias ancestrais. Em momentos muitos especiais
dos terreiros, pode-se ouvir cantar: “Onilé mojubd ré/ 1ghd Orixd, Igbd Onilé”. E um
pedido de béngao a propria terra, morada dos ancestrais. 11¢€ € 0 chdo que estamos pisando,
chio que em alguns espagos do terreiro precisam ser, como se diz, de “terra batida™ 11¢ ¢
o lastro que sustenta as casas, as cidades, 0s rios, as pessoas, o proprio céu. [¢hd Orixd,
Ighd Onilé. Os orixds moram dentro da terra, razfio pela qual muitos deles recebem oferen-
da dentro de buracos feitos as pressas. onde scus tilhos colocam a boca e Ihes suplicam.
Quando os orixds, principios universais, vém a uma festa, ¢ da terra que eles saem ¢ se
mostram através do corpo das pessoas, que se tornam um retrato vivo do sagrado. E da
terra também que nascem, surgem os eguns que preenchem os panos que ddo visibilidade
a0s que nasceram um dia, como veremos adiante.

Exu, ancestral iorub4 que preside a comunicagdo ¢ toda transmissio, liga-sc direta-
mente a0 corpo. Dai estarem associados, a ele, a alegria. 0 gozo, o prazer ¢ até mesmo a
proximidade com os scres humanos. Sobre Exu, muito jd foi dito, mas acredita-se que
ainda falte muita coisa a scr falada sobre esse principio ancestral que, cm alguns momen-
tos, se¢ confunde com o proprio homem. S¢ o homem ¢ corpo ¢ Exu ¢ forma, pode-sc
perfeitamente entender o dizer corrente: “Ai se ndo fosse do homem sem o scu Exu™.
Nas viérias passagens de diversos mitos, cle € apresentado como alguém que estd sempre
trazendo algo para a humanidade. desde o fogo, os signos da comunicagdo. ao proprio
sexo. Conta-se que foi o proprio Exu quem colocou, apds viérias tentativas, os 0rgios
genitais onde estes se encontram hoje, garantido, assim, sua protegao.

A reconstrucdo do corpo na iniciagdo

E no processo de iniciagdo que o nedtito no candomblé tem reconstruido o universo
fragmentado pela escraviddo. A iniciagdo permite uma reconstrugdo social do individuo.
que é feita gragas a um sistema de crengas transmitidas ao iniciado durante o perfodo de
reclusdo. E o grande momento da vida da pessoa, em que ela aprende que ¢ corpo ou,
ainda, que ndo hé outra forma de ser no mundo que prescinda deste fato. Apos findar esse
processo. o recém-iniciado nasce como uma nova identidade, a de vawd, literalmente
“esposa”. A iniciagiio deve propiciar ao individuo perceber-se parte do sagrado, carne da
mesma carne, sanguc do mesmo sangue. Ela intensifica uma relagdo “consagiifnea” entre o
fillho ¢ 0 ancestral para o qual foi iniciado. Trata-se, na verdade, de um reaprendizado de
como ser corpo e de como este corpo ¢ uma manifestagio dos principios ancestrais.
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Falar desse processo nos terreiros de candomblé € algo complexo, em primeiro lugar,
por tratar-se de uma experiéncia vivida, experimentada, sentida por cada pessoa em parti-
cular; em segundo lugar, porque cada terreiro arealiza de acordo com sua historia ¢ com as
necessidades suscitadas pelos orixds. A iniciagdo torna as pessoas lessé orixd, ou scja,
altares vivos dos orixds, ¢ ainda omo orixd, filho ou tilha de santo, pessoas que se compro-
meteram no scu processo de iniciagdo a fazer de suas vidas, pela corporeidade, um lugar
de adoragdo ¢ morada dos ancestrais.

Vale chamarmos a atengdo para o fato de que, sempre quando sc ouve falar ¢m ini-
clagio, pressupdce-se uma revelagio de conhecimentos rituais ou de mistérios escondidos.
O termo usado nos terreiros foge a esta concepedo. Iniciagiio diz respeito a um processo
que se desenrola durante a vida ¢ se prolonga durante a passagem deste para outro cstado
de existéneia. Nesse longo processo, a observaco, a paciéneia. a dedicacao sao clementos
fundamentais ¢ essenciais para que se possa ser, no mundo, exemplo de paz, do direito, da
vida. do sucesso. da beleza ¢ assim por diante.

s orixds representam prineipios universais como o0s ja referidos, expressos pelas
for¢as da naturcza como 0s rios, 4 terra, 0 10go. o ar, ete. O fato ¢ que cada comunidade
experimenta esses clementos de acordo como os desalios colocados por sua trajetéria
historica. Daf haver, ainda hoje, em grande parte da Africa Yorubd, por exemplo, referén-
cia dc homens ¢ mulheres, regites, cidades, rios ¢ montes que expressaram 4o bem esses
principios que sc tornaram elementos fundantes de toda uma civilizagio.

Assim, em linhas gerais, os orixds sdo heranga, heranga longingua deixada por ho-
mens ¢ mulheres, transmitidas de védrias maneiras para tithos ¢ filhas no Novo Mundo.
Existem vdrias formas desse sagrado se revelar ou falar: em sonhos, doengas, escotha do
proprio orixd, ou até mesmo num jogo de bizios. Fato ¢ que, como se diz no terreiro,
“ninguém cntra no caminho dos orixds™. Ao contrdrio, “sdo Elcs que s¢ colocam sempre no
caminho das pessoas™. E af ninguém cscapa. Para alguns, a chamada obrigagdo comega
desde cedo; para outros, mais tarde. Nio importa. Cada um tem a sua hora, e, mais do que
isso, quando esta chega. ¢ fundamental que sc esteja disposto a abragar cste sagrado que
escolhe sempre. E comun, todavia, as pessoas serem apanhadas de surpresa.

Nesse processo de abragar o sagrado com todo o corpo. a comunidade ¢ algo impres-
cindivel. A partir de entdo, o convivio serd a escola mestra. A primeira ligdo consiste em
saber que o ndo saber, 0 ndo ouvir ¢ 0 ndo ver cabem em qualquer lugar. Depois, aprende-se
que a hierarquia significa posto ¢ que todos devem ser respeitados. Esse perfodo € estipu-
lado pela comunidade de acordo com sua historia ¢ a situagdo vivida por pessoa. Geral-
mente, ndo hd motivos para tanta pressa; afinal, tem-se a vida toda para aprender. Apren-
dem-se ligdes novas a cada instante ¢ a cada pergunta, a dangar, a comer, a $¢ comportar, a
trocar béngdo, axé ¢, sobretudo, a respeitar as tradigdes.
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Durante a integra¢do com a comunidade, varios ritos vao se desenrolando. Um deles
chama-se bori. ou seja, dar comida & cabega - a cabega representa o corpo todo —momento
em que todo o corpo come e, com ele, os antepassados da pessoa, da comunidade e 0s
presentes. A cabega, chamada de ori, ¢ uma das partes mais importantes do corpo. Elaé a
primeira que se v& dentro da bolsa de dgua durante a gestagao. Nio s¢ pode esquecer que
¢ dentro dela que se encontram todas as condigdes e possibilidades para o desenvolvimen-
to da pessoa, o odu. A cabega significa o comego, remete aos primordios quando todos
passaram pelas maos de Ajald, o modelador de cabegas, ¢ Yemanijd, a mulher que cuida da
cabeca de todos nés. Nessa cerimOnia, louva-se o orie, dentro dela, o destino individual de
cadaum. E 0 momento que se pede a Yemanjd mais uma vez o equilfbrio ¢ a forga para que
a pessoa continue comendo, correndo, brincando, sorrindo, tendo sucesso nos negocios, a
fim de poder ser um local vivo de adoragdo do orixd. A cabega possui um significado tdo
grande que é comum ouvir-se dizer: “antes mesmo do orixa nascer, a cabega jaera”. Esta
seria a razdo pela qual ori ¢ adorado por cada pessoa como um clemento fundante.

De acordo com a tradi¢do da casa ou da vontade dos orixds, uma pessoa pode ser
“horizada”, como se chama no terreiro alguém que jd recebeu o bori vérias vezes ou du-
rante muitos anos até chegar o grande dia de fazer ¢ orixd, ou seja, preparar seu corpo ¢
sua vida para o servigo do seu ancestral e dos ancestrais de sua familia. Um grande enxoval
¢ feito. Nada pode faltar. Esse momento envolve muitos gastos. por 180 um grupo ¢ convi-
dado a colaborar, a trocar ax¢ com o recém-nascido. Tudo pode ser trocado, um novelo d¢
linha, uma galinha, uma cabra, um quilo de arroz, de feijao, bizios ou outros componentes
obrigatérios usados no ritual. O momento do enxoval € aguele em que se recebem as
chamadas “esmolas”. Assim, ninguém pode deixar de dar nem receber.

A pessoa que estd sendo iniciada passa entdo por uma série de ritos, que incluem
banhos e oferendas durante um periodo de reclusdo que varia de 21 a noventa dias. E o
momento da morte individual de cada um, quando a cabega ¢ raspada. o corpo pintado ¢
tatuado, quando ndo se conversa, Nao s¢ sabe andar, comer, sentar, ndo se ve a luz do dia
nem se sabe os dias da semana. E o periodo em que se aprende a falar com os olhos, com
o siléncio, com o corpo, sobretudo com as palmas que fazem soar o pad, uma espécic de
palmas silenciosas, pedintes... Esse momento ¢ um dos mais secretos para 0 povo de santo.
A seqiiéncia que sc desenrola varia de uma casa para outra, mas sabe-sc que. durante cste
tempo, rememora-se desde 0 momento da concepgao até o nascimento, quando a pessoa
vem ao mundo, desta vez diferente, sabedor de que a humanidade ndo esgota nem se con-
trapde ao sagrado que hd dentro dela. Durante esse perfodo, a pessoa ganha um pai ¢ uma
mie, s vezes os dois, que lhe acompanhardo por toda a sua vida.
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O dia mais importante desse processo € o dia do nome ou oronkd. Dar o nome signi-
fica nascer, ganhar consciéncia de que € corpo. Como na Africa, o nome do orix4 gritado
no barracio sintetiza todo o processo da vida da pessoa. A iniciagdo ndo terminou, muitos
outros ritos se seguem, ¢ o0 yawd tem agora uma série de deveres, como nio cortar 0s
cabelos, abster-se sexualmente durante um certo perfodo, vestir-se de branco, ndo ficar na
rua em algumas horas, nio entrar em cemitérios, igrejas, hospitais, ctc. Ao completar um
ano, novos ritos sdo realizados. Estes serdo repetidos aos trés ¢ a0s scte anos, quando se
considera que a iniciagdo “estd completa”. Fazer sete anos, tornar-se um irmdo mats velho,
como ¢m geral se diz, um eghomi, ndo significa saber de tudo; ao contrdrio, significa
comegar a aprender tudo de novo. Ap6s a obrigagdo dos scte anos, novos ritos sdo realiza-
dos aos 14 ¢ 21 anos, sem falar daqueles feitos periddica ou anualmente pelos lesse orixds.

Os tabus, o corpo e algumas interdi¢oes

Ao lado das marcas de afirmagdo de identidade, a iniciag@o introduz no corpo uma
séric de interdigOes. Esses interditos rituais fazem parte do processo de construgdo do qual
estamos falando. Alguns tabus rituais, chamados de ewd ou quizilas, sdo definidos pela
comunidade ¢ relacionam-se dirctamente ao orixd e ao destino individual de cada pessoa.
Exemplo bastante conhecido € a proibigdo de azeite de dende para os fithos de Orixald,
assim como de mel para os filhos de Ox6ssi, embora esta iltima n3o seja consenso como a
primeira, variando em algumas casas.

No ano de 1997, quando pesquisava as comidas rituais do 11€ Axé Dara Oxun Eyn,
terreiro paulista situado na Vila Industrial, registrei o seguinte relato do seu sacerdote, o
babalorixd Cido de Oxun:

Hd dois tipos de quizilas. As do santo e as da pessoa, porque vocé tem figado, bago, tem rim,
vocé temn um monte de coisa que pode realmente trazer uma quizila ligada a sua parte mate-
rial com sua parte espiritual. Eu, por exemplo, ndo posso comer banana nanica, porque eu
sofro do figado, levo isso como se fosse uma quizila, mas jé comi muitas vezes banana
nanica e me fez mal. Tem essas coisas: vocé ndo pode passar por baixo de arame farpado,
comer caranguejo, porque tem uns negocios ai que a gente leva mais ou menos na histéria,
nas lendus. nos costumes, porque vocé é cortado, vocé ndo pode passar em rasto de animal...
Até eu concordo que algumas coisas a gente evite de fazer para ndo contrariar o nosso anjo,
o nosso deus, o nosso orixd. mas algumas coisa vocé tem que saber que fuz mal para vocé
evitar de comer. Vocé tem de comer. Ou discorda de mim?
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Agora, as coisas prescritas pelos orixds. eu concordo plenamente. Em relagdo a Oxdssi nao
gostar de mel, a quizila de Oxdssi ser mel... de Oxald, o azeile de dendé, aceito totalmente
isso que e acho que é correto. Sobre a quizila de Oxald ndo comer epd pupd por causa da
perseguicdo de Exu sobre o trono. sobre o poder que continua no candomblé aié hoje...
A briga do candomblé 1oda é porque da cadeira. Nao exisie outro problema no candomblé.
a briga de tudo é a 1al da cadeira, é o poder. né? Que as grandes mdes de sanlo e pais de
santo brigam. Entdo, independentemente do Orixd. qie e concordo da quizila de Oxald em
relagdo i epd pupd com Exu. mas ndo concordo com quizilas de outros sanlos. porque. coino
qite vocé vai saber se vocé ndo pode tomar Bezetacil? Tomando. Se vocé ndo experinenta as
comidas. vocé ndo sabe o que pode ser quizila e v qite ndo pode ser quizila. Pravocé. pra en
ter certeza que alguma coisa é minha quizila. en tenho que experimentar.

Em linhas gerais, € muito comum, quando nos referirmos aos tabus, associd-loslogo a
comida, talvez porque ndo haja outra forma de manter nada vivo no mundo sem cla. Como
s¢ diz no terreiro, “um corpo vivo ¢ aquele que come™.

Nos terreiros de candomblé, o verbo jé (literalmente “comer™) ¢ acompanhado de
preceitos, formulas, palavras, cantigas e histdrias que ilustram seu profundo significado.
Isso tica bastante compreensivel nas {rases do babalorixd Francisco de Oxun:

Ndo hd outra forma de se manter nada vivo sem que vocé ofereca alimenios. Porque no
alimento esid a energia maior da sua oferta ¢ do seu desprendimento. A comida estd cheia de
sentido, sentimenios. Por exemplo, hd dois tipos de filho-de-santo: aguele que dd inuito para
chamar atengdo do orixd. de seu pai ou mde-de-santo, de seus irmdos. para dar a entender
que ele ama mais 0 orixd que os outros; hd oulro que faz wna coisa pequend. mas cor tanto
respeito. amor. devogdo. dedicagdo que muitas vezes sua oferta ndo é nem notada pelos
outros. mas o orixd jd olhou para ele. Ele nos olha sempre anies. Ille percebeu que aquele
que ofertou sua pequena oferta estava cont sei okan [coragiio] e ori [cabega] doce. suave...

Muito mais que relacionada a um sistema nutricional, a comida sc¢ articula ¢ s¢ com-
preende a partir de um universo maior, em que a oralidade constitui um dos meios mais
expressivos de passar seus preceitos, a observagio ¢ um método indispensdvel para sua
manutengdo e o comer ¢ um dos verbos que, embora muitos conjuguent, reserva-se a pou-
cos, restringindo-se aqueles que, conhecendo o “tratamento”, entendem o papel ¢ o signi-
ticado desta comida como axé, forga vital ¢ sacrificio indispensdvel para a conservagdo
da vida.

O nio comer se estende as restrigdes alimentares que ficam por conta de momentos
especiais. Por exemplo, quando morre alguém, costuma-se abster-se de carne. Na sexta-
feira, em respeito ao Ancestral da Criago que recebe oferendas especiais neste dia, ndo se
usa o azcite-de-dendé. Enquanto “o que ndo se come’” lem uma abrangéncia mais ampla, o
“ndo comer’ reserva-se a momentos especificos, varidveis segundo as circunstancias.
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Ao lado de interditos alimentares, hd alguns que recaem sobre as vestes ¢ regulam as
cores, ao lado daqueles que dizem respeito diretamente ao corpo ¢m ocasides ¢speciais
exigidas por algum rito que jd tenha ou esteja sendo realizado, como abster-se sexualmente
antes da coleta das folhas ou apds as chamadas obrigagoes.

Ao lado dos tabus sexuais, estdo aqueles que envolvem o refugo [isico: saliva, sangue,
urina, pele, fezes, unhas, Jagrimas, ctc. Isso permite visualizar o corpo como fonte de
poder ¢, como tal. de perigo. A proibi¢io as mulheres de ndo circularem no terreiro, estan-
do proibidas de tomar parte de qualquer ritual durante os dias em que estao menstruadas, €
um bom exemplo disso. Ter idade avangada ¢ assim uma das exigéncias para assumir o
sacerddeio de Yabd sé. Sobre esta tigura, o professor Vivaldo da Costa Lima, no trabalho
sobre a famfilia de santo nos candomblés jeje-nagds da Bahia, faz uma andlisc cuidadosa
de tal palavra. Contrapondo-sc¢ a Edison Carneiro ¢ a Herskovits, afirma:

A iabasse. que os autores grafam lya bass€, ¢ a encarregada de importante setor da comida
sacrificial ¢ das oferendas. E ela quem se encarrega — com suas imediatas, da elaboracio ¢
distribuicao ritual das comidas oferecidas aos santos, ¢ por isso deve ser pessoa de grande
experiéncia e equilibrio. Geralmente sio escolhidas para esse posto mulheres que ji atingi-
ram o estigio fisiolégico da menopausa, ¢ estdo, por isso, isentas das interdigdes rituais asso-
ciadas aos dias considerados impuros. em que as mulheres ndo devem tocar as comidas sagra-
das dos orixds.?

E completa dizendo:

O termo se origina do jorubd Iyagba-se (aba-st). isto ¢, velha que cozinha. lyaagba (idaba)
literalmente significa a “mie da mic”, portanto, avd, ¢ no sistema classificatorio iorubd se
estende a todos os parentes da geracio dos avés. Mas também significa velha, “mulher de
idade”. A palavraiya (mae) pode ser prefixada a uma série de verbos, resultando um compos-
to que denota uma acdo continua ou uma profissio. Se (s€), em iorubd, quer dizer cozinhar.
Portanto. iaghd-se (iabassé) — velha que cozinha.?

E sabido que, segundo 0s yorubis, existe uma relagio muito grande entre as avos e as
Grandes Mics, representagio do poder feminino da gestagdo.

Picrre Verger? realizouum estudo, entre os yorubds, por meio da catalogacio de mitos
¢ histérias orais contadas pelos advinhos, babalawds, “pais do segredo™, sobre o papel
assumido pelas feiticeiras dentro dessa sociedade. Destaca Verger que, ao contrdrio de
serem origem do mal, como na Europa, as feiticeiras ou gjé estdo ligadas aos orixds ¢ aos
mitos de criagdo do mundo, exercendo um importante papel dentro desse universo.

As ajé sdo conhecidas por vdrios nomes, ¢ nao se sabe realmente qual € o certo.
Assim, recebem denominagdes como eleye (proprietdria do passaro), ou dghd ou ivd agba
(a ancid, a pessoa de idade avangada). Comumente, dirigem-se a elas como Iyami ou Iyami
Oxordgd, minha mic a feiticeira.
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Falar em Yami sempre denota medo e respeito a um principio ao qual todos devem se
dobrar, representado pelo pdssaro, simbolo de seu poder que € enviado pelas feiticeiras e
por meio do qual escolhem suas vitimas. Em linhas gerais, esse poder ¢ atribuido as mulhe-
res velhas, embora haja casos em que se acredita que uma jovem pode @-1o recebido de
heranga.® Verger ¢ autor de vérias passagens que ilustram o fato de que, para 0s yorubis, 0
axé, poder de realizagdo de Iyami, ndo € nem bom nem perverso, mas algo que deve ser
utilizado com cautela — ¢ foi por ndo t&-lo usado com prudéncia que as Grandes Maes
perderam o dominio do mundo.

Yami participa dirctamente da vida da sociedade, mie que ¢ de todos; controla o
sangue das regras das mulhercs, fazendo que todas elas participem de seus poderes misti-
cos. “Toda mulher € ajé, escreve Ulli Beeir®, porque iyami controla o sangue das regras
das mulheres. As “mies” podem fazer cessar as regras ou podem causar hemorragia.
Assim, as “mies” controlam todas as mulheres através destes poderes misticos.””

Pierre Verger ainda lembra de uma posigdo de suma importancia ocupado pela mulher
dentro da sociedade yoruba: a Iyalode (Yalod@), a mesma que aparece em algumas histo-
rias distribuindo o poder s Ajé. Em aldeias yorubds, a Yalodé desempenha o papel deira
frente das mulheres da comunidade, de forma especial daquelas que vendem no mercado,
representando-as no paldcio e no conselho. Ela também sc¢ faz presente no tribunal, caso
haja mulher implicada neste, ou decide fora dele desavengas entre mulheres.®

Iyalode constitui, assim, um titulo civil dentro de cada comunidade, o titulo mais
honorifico que uma muther pode receber € que a coloca como cabega das mulhcres ¢
representante de Yd mi, poder ancestral feminino.® Na sociedade yorub4, esse titulo estd
associado ao orixd Oxun. No trabalho intitulado A galinha d’angola, Arno Vogel, Marco
Antonio da Silva Mello ¢ Jos¢ Flavio Pessoa de Barros realizaram um minucioso trabalho
sobre a inicia¢io e a identidade na cultura afro-brasileira. Numa passagem de seu texto,
eles retomam a histéria — “eu afirma ter sido o Orix4d Oxun, a primeira a fazer um iad™""—,
colocando sobre a galinha d’angola os axés indispensédveis para isso. Esta ¢ a razao pela
qual muitas cantigas sdo dedicadas a ela no dia em que o recém-iniciado se apresenta ao
piblico. Como Oxald, Yemanjd. Nand, Obaluaiy® ¢ Oxdssi, Oxun liga-se dirctamente ao
COrpo. E cla quem cuida do desenvolvimento do feto na vida uterina, além de regular o
ciclo menstrual das mulheres. Esta tiltima relagio aparece muito bem expressa no mito
apresentado por Mestre Didi, sob a forma de livro-objeto'!, intitulado Por que Oxald usa
ekodidé

Muito tempo depois que Oduduwa chegou em I1€ Ifé e comegaram a aproximar o culto das
4guas de Oxald, aconteceu que, logo no primeiro ano, quando estava perto das festas, Oxald
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escolheu uma senhora das mais velhas do terreiro, chamada Omom Oxun, para tomar conta
de toda sua roupa, adornos ¢ apetrechos, depositando com toda bencvoléncia nas maos dela
aquele direito especial para tomar conta de tudo que lhe pertencesse, da coroa ao sapato.

Omom Oxun. por nunca ter tido nenhum filho, criava uma menina e desta data em diante
ficou sendo odiada por algumas pessoas que faziam parte nesse terreiro. Tramaram
vdrias coisas contra Omom Oxun, mas nada deu certo e a confianga de Oxald cada dia mais
aumentava.

Na véspera do dia da festa, as invejosas, jd desiludidas, de passagem na casa de Omom Oxun,
depararam com a coroa de Oxald que esta havia ariado e colocado no sol para secar. Ela
estava mais reluzente que nunca. Combinaram, pois, roubé-la e jogé-la no fundo do mar. Ao
ir buscar a coroa, e ndo a encontrando, Omom Oxun ficou desesperada.

Sua filha sugeriu que fosse & feira bem cedo e comprasse o peixe mais bonito que tivesse 14.
A coroa de Oxald deveria estd na barriga dele. Omom Oxun nio dormiu a noite toda, preocu-
pada. e quando o dia mal tinha clareado se levantou, foi i feira, diretamente no mercado de
peixe, e ndo encontrou nenhuma escama. Impaciente, de volta, Omom Oxun encontrou um
senhor vendendo um peixe tinico no mercado. Queria ver se sua filha tinha aconselhado bem.

Assim que chegou em casa foi logo abrir a barriga do peixe, porém nio conseguiu. Sua filha,
acordando, faz isso para ela e retira da barriga do peixe a coroa de Oxala.

As mulheres invejosas, desta vez, fizeram um ebé ¢ colocaram na cadeira de Omo Oxun.
A festa assim comegou. e apSs Oxald sentar na sua cadeira, convidou Omo Oxun para sentar
na sua cadeira. Em meio s cerimdnias, ao lhe pedir sua coroa, Omo Oxun vira-se para pegar,
mas nio pode levantar-se. Fez muito esfor¢o. Sua dor era grande, e ao olhar para a cadeira viu
que estava toda suja de sangue.

Sabendo que o vermelho € uma das maiores proibi¢des para Oxald, Omo Oxun foge para a
casa de Exu. Quando Exu abriu a porta ¢ a viu toda suja de vermelho, disse: “Voc€ vindo
desse jeito da casa de meu pai. Infringiu o regulamento? Eu nio posso lhe abrigar™. Ela se
dirigiu 4 casa de Ogun, Oxéssi e outros orixds, que nio lhe receberam alegando a mesma
coisa que Exu.

Por fim. foi i casa de Oxun e implorou. Usando de sua magia, Oxun fez com que do lugar que
sangrava em Omo Oxun safssem penas vermelhas de papagaio da costa, ekodidé. Depois
reuniu todas aquelas penas numa cuia ¢ todas as noites dava uma festa no seu palicio, de
onde. ricamente vestida, sentada no seu trono com Omo Oxun do lado, juntamente com a cuia
¢ a vasilha para colocar dinheiro na sua frente, recebia a visita de todos os orixas. Todos
queriam ver qual o motivo da festa que Oxun estava dando no scu paldcio. La chegando, se
eram homens davam dobalé, se estiravam com o peito no chéo; se fosse mulher dava ika,
se deitava no chio de um lado ¢ do outro. Faziam esta saudagio diante de Oxun, colocavam
dinheiro e apanhavam uma pena vermelha.
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O velho Oxald. dentro do seu palécio, ficou sabendo de tudo que havia acontecido, ¢ antes
que esperassem sua punicio, as autoras do malfeito fugiram. Oxald vai entdo até o paldcio de
Oxun e fica abismado ao ver tanta riqueza. Ao ver do seu lado aquela que cuidava de suas
coisas ¢ sabendo de tudo o que tinha acontecido, jogou-se também nos pés de Oxun: fazendo
a Ela saudacdo. apanhou um ckodidé ¢ colocou bastante dinheiro na vasilha. Oxun lhe ajuda
a levantar-se do chao. Depois lhe entrega Omo Oxun. Oxald. em agradecimento a tudo que
lhe fez, diz: “Prometo levar ela de volta para o meu paldcio ¢ de hoje em diante nunca hei de
me separar desta pena vermelha que ¢ o ckodidé ¢ que serd o tinico sinal desta cor que carre-

garei sobre 0 meu corpo’.

Vale destacar na histéria que resumimos acima. em primeiro lugar, a idade que apare-
ce no mito da mulher que serve a Oxald. Esta s¢ apresenta como idosa ou, sendo, alguém
quc ndio tem mais fitho, tomando uma de criagdo. Todavia, o poder das Aj¢ atua sobre cla,
sendo capaz de fazer descer o corrimento menstrual, o que aparcce no mito como wn
desprendimento de sua parte inferior ao Lazer esforgo para se levantar da cadeira em que
foi colocado o feitigo das mulheres invejosas. Outra passagem que merece destaque ¢ a
omissio dos orixas ¢m receber a mulher menstruada; depois, aresolugdo dada por Oxun, a
grande mic; ¢, por {im, o reconhecimento de Oxald, ancestral mitico da Criagdo, sua pros-
tragiio diante do poder ancestral feminino, manifesto pelo corrimento menstrual, agora
transformado ¢ penas de papagaio, simbolo do procriado’™ pela magia de Oxun.

O sangue vermetho — neste ¢aso, o corrimento menstrual — aparece como uma fonte de
poder da qual participam todas as mulheres, ¢ que ¢ regulada pelas Agé. Mary Douglas™
observou postura semelhante na Nova Guiné, ao estudar comunidades onde o poder ¢
pensado segundo o modelo de energia sexual. Vale a pena nos determos neste fato.

Tal como o pavor dos Orixds, no mito do corrimento menstrual, o perigo da poluigdo
sexual pela regra aparcce no dia-a-dia do terreiro. Quando menstruada, a mulher € afastada
de vdrias atividades, sendo-lhe proibido participar das oferendas, tocar nas aves a screm
sacrificadas. entrar no recinto onde se encontram 0s assentamentos dos orixds, devendo
evitar a0 maximo ter contato com estes. E-lhe proibido entrar na cozinha ¢ tocar nas comidas.
Dcla se espera também um resguardo, como ndo comer peixe de couro, ndo comer nada
que contenha espinho, como o maxixe ¢ 0 abacaxi, ndo comer 0vos, ndo tomar banho frio,
ndo lavar a cabega com dgua fria, etc.

O professor Vivaldo da Costa Lima destaca a opgdo de mulheres que ja atingiram a
menopausa para exercerem a fungdo de Yabassg, para que esta ndo tenha de se afastar do
scu oficio no perfodo em que estd menstruada:

Para a religido do Orixd. aquele periodo em que a mulher estd menstruando ela estd se
purificando. Aquele sangue significa a sua purificacdo. Iistd se livrando das coisas da rua;
se tiver marido. deste; enfim de tudo de ruint que vemn de fora. Por isso que qualquer coisa
que ela pega torna-se impura. (Babalorixd Francisco de Oxun)
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E certo, como mostrou Juana Elbein,' que todo desprendimento significa perigo, co-
nota sofrimento dos genitores, cfusdo de sangue vermelho, implicando represdlias. Neste
caso, mais ainda, pois permitir que a mulher menstruada participe das ocupagoes cotidia-
nas do terreiro, ou ainda, que loque nos alimentos, isso seria expor toda a comunidade ao
poder das Ajé, um poder que possui duplo significado ao perigo.

Em Pureza e perigo, Mary Douglas tenta desenvolver uma das idcias centrais de scu
pensamento: por que os refugos fisicos — saliva, sangue, urina, pele, fezes, unhas, lagrimas,
ete. —podem ser considerados como uma sintese de perigo e poder. Em sua explicagio, para
que se entenda a poluigdo do corpo ¢ preciso compreender, antes, as relagdes estabelecidas
na sociedade, “Uma vez que tudo simboliza o corpo ¢ este todo o resto™."” Douglas, por sua
ver, diz assim: “Qualquer cultura ¢ uma séric de estruturas relacionadas que abrangem for-
mas sociais, valores, cosmologia, o todo do conhecimento, e através da qual toda experitneia
¢ mediada. Certos temas culturais sao expressos por ritos de manipulagdo do corpo™.*

Isto equivale a dizer que, numa sociedade em que esta estrutura social ¢ rigorosamen-
te bem articulada, favorecendo a relagio entre homem ¢ mulher, as idéias de poluigdo
sexual nascem a fim de os sujeitarem a seus papéis.!”” A polui¢do sexual surge nas socieda-
des em que os papéis sociais ndo sdo impostos ¢ o sexo feminino nao ¢ submetido ao
masculino, onde tal principio de dominagio € questionado.

Quando o principio de dominacio masculina € aplicado para ordenar a vida social, mas €
contrario a outros principios tal como o da independéncia feminina, ou o direito inerente das
mulheres como sexo mais fraco de serem mats protegidas da violéncia do que os homens,
entao é provivel que floresca a poluicio sexual. '

Na sociedade yorubd, conforme mostrou Verger,” a mulher, mesmo casada, nunca
estd completamente integrada ao grupo familiar. Gerar filhos consiste numa condigao es-
sencial para sua permanéncia no micleo residencial, mas, muitas vezes, idosa, ela € aban-
donada pelo marido em beneficio das mais jovens; ou, ainda. deixa sua casa e sai a venda
de seus produtos no mercado. Isso ndo significa que esta mulher possua uma vida margi-
nal, ao contrdrio, ela ocupa um lugar de vital importincia como propiciadora da vida.
E por demais conhecida a sua independéncia gragas a esta no-integragdo na linhagem
familiar, 0 que a leva, mesmo ap0s 0 casamento, a continuar executando ritos, formas ¢
gestos da sua cultura de origem.

A idéia de poluigdo no perfodo da menstruagdo ¢ conhecida em muitos lugares da
Africa. E, certamente, de acordo com Mary Douglas, tal idéia s¢ poderia surgir em socie-
dades nas quais ndo se admite as sobreposi¢es de papéis. O que aparece como uma idéia
de poluigao sexual, desdobrada no discurso do puro e do impuro, diz respeito, na verdade,
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a algo que obriga homens ¢ mulheres a cumprirem suas fungdes. Esta nog¢ao de poluigdo.
formulada pela sociedade yorubd, na qual cultura ¢ religifio estdo imbricados, provavel-
mente teria se estendido ao culto reaparecido de forma isolada e fragmentada no Brasil.

Aquilo que exclui a mulher de participar de alguns momentos da comunidade e apare-
ce como poluicdo € o mesmo que a reveste de forga, poder que manipulado serve para o
bem ou para o mal. Controlando as regras de Omo Oxun, a yalod€ livrou a humanidade do
desaparecimento e restituiu a harmonia no universo como um todo. Dobrando-se para a
mulher ¢ colocando na sua cabeg¢a uma pena vermelha, o principio criador reconhece como
tal o poder feminino de todas Yasmi, de todas as mulheres.

No terreiro, a pena vermelha de papagaio da costa usada em muitos ritos, amarrada na
testa ou cscondida sob o pano que cobre a cabega, € a marca de Oxun, simbolo dos nasci-
dos do ventre que pare filhos de todos os tipos. O controle do ciclo menstrual 1he pertence,
unindo-a, assim, as feiticeiras.

Como detentora da colher de pau, guardia da culindria, oficio recebido desde os pri-
mordios dos tempos por todas as mulheres, a Yabass€, de forma especial, tem a fungdo de
cuidar das panclas de cada orixd, daf a exigéneia do seu profundo conhecimento, decorren-
te de muitos anos de aprendizado, observincia ¢ respeito ao siléncio e a criatividade.

Corpo fechado

Ao lado das interdigdes que recacm sobre o corpo, outras expressdes encerram dentro
de si uma série de significados. Dentre elas a que afirma: “tenho o corpo fechado”.
O fechamento do corpo diz respeito a um equilibrio alcangado gragas ao relacionamento
entre o ficl ¢ os orixds. Fechar o corpo ¢ 0 mesmo que passar por uma série de prescri¢des
rituais capazes de garantir a sua protec¢ao. Ter o corpo fechado significa ter ax€, ter forga,
forga que pode aumentar ou diminuir. E ter poder, sucesso, realizagdes. Significa estar
sadio. O corpo se abre em algumas circunstancias ou momentos especificos da vida, quan-
do o axé diminui e o corpo fraqueja, 0 que se expressa na doenga.

A concepedo do ser humano como deslocamento de matérias ancestrais permite ao
povo de santo estabelecer um sistema classificatério de curas e doengas. Isto constitui um
dos maiores desafios para as priticas terapCuticas. Roger Bastide, Juana Elbein, Pierre
Verger, Monique Augras, Patricia Birman, Mdrcio Goldmam, Maria Lina Teixeira Ledo e
José Flavio Pessoa realizaram estudos bastante elucidativos sobre este assunto. Nos terrei-
ros de candomblé, doentes e docnga encontram diagndsticos associados a universos magi-
cos ¢ religiosos.
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Sem didvida alguma, a doenga constitui um dos maiores males que afetam o corpo.
No dia-a-dia dos terreiros, ela vai ganhando uma série de interpretagdes ou sendo decodi-
ficada de acordo com cada situacdo concreta. Ao lado das “doengas de médico™, ou seja,
as causadas por vermes, bactérias, virus, etc., hd as chamadas “doengas de santo”, que
variam desde um “encosto” —quando se interpreta a enfermidade associando-a a presenga
de um egum, alguém falecido que teima em permanecer proximo a pessoa — a um castigo
por infragdo de alguma proibigdo ritual. H4 casos, todavia, em que 0s orixds podem se
manifestar por meio de uma determinada enfermidade. Trata-se de um simbolo de eleigdo.
Durante as grandes epidemias de varfola na regido do antigo Daomé, muitos doentes feri-
dos por esta doenga foram iniciados como sacerdotes do grande ancestral Obaluiyé, consi-
derado o responsavel pela disseminagdo das doengas infecto-contagiosas. Ainda hoje os
aleijados, assim como as pessoas corcundas € o0s albinos, sdo consagrados a Oxal4, pois,
segundo algumas crengas, lais situagdes surgem no mundo por conta da distragio de Ajald.
o ancido que modela o corpo dos seres vivos. Este, além de desatencioso, estd vez por
outra se embriagando com vinho de palma.

Em linhas gerais, as doengas de pele estdo associadas aos orixds Ox0ssi ¢ Obaluaiy€;
Oxumaré é responsével pelo vitiligo; Oxun se ocupa com as doengas de dentro, da barriga,
por exemplo; a obesidade € dominio de Xangd; a impoténcia sexual de Exu; os ferimentos
de Ogun; e Oxald tem a ver com as coisas do coragdo ¢ com problemas respiratorios.

Olori, Ipori e Ipin [jeun, sobre algumas partes do corpo

Se é verdade que o corpo ¢ representado no candomblé como um microcosmo, é
digno de nota também chamarmos a atengdo ao fato de que hé partes do corpo que signifi-
cam o corpo inteiro. Por esse motivo, recebem tratamento especial € sao reverenciadas o
tempo todo.

Como mencionamos anteriormente, a primeira é a cabega, chamada ori. Nooriestio
destino, caminho de cada individuo, chamado de Odu. O Odu diz respeito as matérias
ancestrais das quais a cabega foi modelada. E, na verdade, possibilidades que os seres
vivos trazem consigo. O relacionamento das pessoas no mundo tem a ver com o seu Odu,
seu caminho. Essas “possibilidades de existéncia” ndo podem scr mudadas, mas dirigiveis
por meio dos rituais. A expressao: “cada cabega ¢ um mundo” € bastante expressiva disso.
Outro dizer corrente nos candomblés ¢é: “H4 vérios caminhos: caminhos de vida e cami-
nhos de morte; de paz e de guerra, de desespero e de tranqgiiilidade; de riqueza e pobreza...
cada individuo o escolbe a sua maneira”.
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Olori liga-se diretamente ao Odu, entendido como caminho no mundo a ser trilhado
individualmente por cada ser; uma planta, uma cidade, um animal, uma pessoa... E no ori
que mora 0 Orixd a que a pessoa foi consagrada. Como se diz: “Orixd estd no Ori”. E hi
ainda a expressao: ori (cabega) shd (ligagio). E através da cabega que s¢ estabelece uma
relacdo direta com os principios universais tao bem representados pelas forgas da nature-
Za, € 20 mesnio tempo com os antepassados, mulheres ¢ homens que nos antecederam. Dai
a cerimonia de “dar comida a cabega”, a que nos referimos anteriormente, poder scr resu-
mida como um momento especial. quando os antepassados da pessoa recehem oferendas
especiais em partes especificas do seu corpo. Firmado esse equilfbrio, o orixd pode ser
cultuado, “plantado”. como se diz no Ori. Na iniciagio, a cabega, como estamos vendo, é
a primeira a ser adorada, e, por {im, quando Iku devolve o individuo a sua origem, esta
recebe mais uma vez cuidados especiais. O ori € um verdadeiro altar sacralizado pelos
ritos, daf a interdigdo de ndo tocd-la ser uma das mais conhecidas. A cabega deve ser
coberta em algumas ocasides especiais ¢ receber muitos adornos, em outras.

Liga-se a ela o iwaju ori — a testa — que. por sua vez, diz respeito ao tuturo. As pessoas,
0 tempo todo, estdo tocando a testa no chio, reforgando a relagiio que existe entre ela ¢ a
terra — ilé — ou elevando a ponta dos dedos a testa que antes tocou no chdo. Se nwaji ori
liga-se ao futuro, a nuca liga-se ao passado.

Recebem ainda tratamento especial os othos (oju) que sdo consagrados ao orixd Ewé;
a boca (enu) associada dirctamente a Exu e Oxald; a lingua (éde); os libios (ére); as ore-
Ihas (eti) e o nariz (imu).

Depois de Olori, ha Ipori, literalmente entendido como o “caminho da cabega”™, que
fica situado no térax (aya). Esta parte do corpo € outra que recebe tratamentos especiais
nos terreiros de candomblé. Recebe virios adornos, dentre eles os chamados ojds. tiras de
pano que sido amarradas nos iniciados quando seus orixds manifestam-se neles. No dia-a-
dia do terreiro, as mulheres protegem esta parte, o tempo todo, com o tradicional pano da
costa. Dentro de Ipori fica o coracdo (okan), consagrado a Oxald. Em alguns momentos,
Oxald aparece sobre a forma do proprio coragdo. No “caminho da cabega”, encontra-se
ainda ejika, 0os ombros.

Abaixo do Ipori estd Ipin Ijeun, responsdvel pelos alimentos, pelo aproveitamento da
comida de que tanto nos ocupamos anteriormente. Fazem parte dele a barriga (inu), enten-
dida como tudo o que pode ser considerado “de dentro™; o estdmago, o intestino, o figado,
0s rins, enfim, todas as visceras. Esta parte do corpo € consagrada ao orixd Oxun, que,
juntamente com as Miaes Ancestrais, cuida das entranhas. Faz parte também dele o apare-
lho reprodutor reverenciado no okani — pénis — e na yamapd — vagina. Oxun divide assim
este poder com Exu.
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De acordo com essa classificago, o corpo € dividido em cabega, térax e abdomen.
Emi linhas gerais, o lado dircto do corpo (opa otun) é consagrado aos antepassados mascu-
linos, ficando o lado esquerdo (opa osi) ligado aos antepassados femininos. Estes recebem
oferendas cspeciais nas palmas da maos (atewd) ¢ na planta dos pés (a1ésé)

Tudo isso constitui, de acordo com a visao afro-brasileira que ainda pode ser encon-
trada em alguns candomblés de tradi¢io yorubd, aquilo que ¢ chamado de ara, literalmente
0 “corpo”, forma individualizada do barro por Oxald a partir da matCria trazida pela morte.

Cabagas, panelas, quartinhas, talhas, folhas, pedras e tecidos, a representacdo do
corpo nos terreiros de candomblé

Durante os rituais, o corpo ou sua auséncia sdo representados por vdrias formas.
Em linhas gerais, os utensflios de barro simbolizam dirctamente, 0 que constitui a 1azao
pela qual os assentamentos dos orixds sdo acompanhados por quartinhas, recipicntes de
barro pequeno, quartinhdo, ¢em tamanho maior, talhas, uma espccic de pote comprido com
asas a semelhanga das xfcaras e dos potes. A cabega é geralmente simbolizada por cabagas
(ighd) ou panelas, tigelas, gamelas, entre outras.

Nio somente utensilios de barro, mas os feitos de madeira também podem simbolizar
o corpo. Estes sio presengas obrigatorias no culto de Oxald ¢ Obaluaiy¢, o dono da terra.

Em alguns momentos, as folhas também podem servir para ¢ssa representagdo.
As folhas novas do dendezeiro (Elaeis guinnesis), destiadas nos terrciros e que podem ser
vistas suspensas nas portas e nas janelas de todos eles, cumprem, entre outras, esta fungdo.
Simbolizam o corpo do orixa Ogun, seus filhos e sua descendéncia, dai seu caracter profi-
14tico. Outras folhas que se prestam a esta fung@o € a folha da mamona (Ricinus Communis
L) ¢ a da banancira (Musa sapentum L). O trabalho do babalorixd Cido de Oxun Eyin,
publicado pela Editora Arxs. intitulado Acagd, onde tudo comegou (2002), aprescnta um
minucioso estudo sobre a folha da banancira, associando-a a uma das comidas de maior
significado nos terreiros de candomblé, o acagd. A verdade € que csta pasta feita de milho
mofido, envolvida numa folha de bananeira, acompanha todos os rituais. O acagd ndo re-
presenta outra coisa a ndo ser um corpo que ora pode ser o do préprio orixd, ou o do fiel
que o oferta, o de outra pessoa ou o da propria comunidade. Essa propricdade pode ser
transmitida as outras comidas rituais.

Uma vez que o corpo representa tudo no universo atro-brasileiro, tudo pode se reme-
ter a cle. Assim, por exemplo, o akard pode ser o corpo do préprio orixd Oy4, ¢ assim por
diante. Desta maneira, folhas verdes sc alternam com folhas secas, chamadas de palhas,
representando a vida ¢ a morte.
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Além dessas formas, o corpo é representado pelo otd, literalmente “pedra”, que €
consagrada aos orixds durante a iniciagdo. A pedra simboliza o préprio corpo do orix4,
e alguns chegam a dispensar outros elementos simbolicos em seus cultos.

Por fim, o corpo ¢ representado por panos e pode estar presente de forma indiferen-
ciada no ald, pano branco, simbolo da criagdo, que cobre Oxald, o orixd criador, € 0 acom-
panha em todos os seus ritos, ora suspenso sobre ele, ora cobrindo o seu corpo, velando a
vida e a morte. Os mistérios da transformagao sdo conhecidos somente pelo oleiro incan-
sdvel que modela corpos o tempo todo. Ou surgem individualizados em tiras de panos
(banté) que contornam a cintura do orixd Xangd, simbolo da sua dinastia, ou mesmo nas
tiras que constituem a roupa de Baba egum, os antepassados.

A palavra egun significa literalmente “esqueleto”. Esta nogdo remete, todavia, a idéia
de sustento, de forma, haja vista serem os 0ssos, responsdveis pela sustentagdo da carne.
Os antepassados voltam ao mundo como um Egun e ganham formas (corpo) por meio de
roupas, mdscaras rituais elaboradas secretamente de acordo com 0s preceitos africanos
conhecidos apenas pelos membros da sociedade secreta de Egumgun. Na Bahia, pode-se
encontrar algumas comunidades na Ilha de Itaparica, que ¢ considerada o centro difusor.
E possivel ainda presenciar culto a Egun na Grande Salvador, na Baixada Fluminense, no
Rio de Janeiro, ¢ na cidade de Diadema, no estado de Sdo Paulo.

Egun € a certeza da vida, € a prova de que 0s que nascem sdo sempre vivos, portanto,
ele representa uma comunidade, é sfmbolo da coletividade. No culto dos antepassados, o
corpo é representado pela roupa. As tiras de pano tornam-se, no momento em que Egun
brota do chio, seu proprio corpo, a garantia de sua eternidade. A comunidade estd, assim,
viva nos antepassados.

O culto de Egun relaciona-se diretamente com o Orixd Oy4. Na Africa, Oy4 é origem
do Rio Niger. Um rei Nupe estava em guerra, €, uma vez consultado, If oricntou que um
pano preto deveria ser achado e rasgado por uma virgem. O rei escolheu a prépria filha
para isso. A jovem “pegou 0 pano e rasgou” — Oya - ela rasgou 0 pano. Estirado no chio
em duas pecas, 0 pano tornou-se uma dgua escura que se espathou em torno daguele reino
que passou a ser uma ilha, a [lha Jebba que ainda hoje permanece no meio do Niger.*

Ode arole lo bi ewa...

Nascemos ¢ voltamos para Oxéssi, diz o trecho desta cangfo que, como observam
algumas pessoas, canta a vida e a morte. Por ser o orixd Oxdéssi a terra virgem, ele ¢
considerado a origem, o principio e o comego (Axexé). Oxossi, para alguns grupos africa-
nos, significa o grande corpo ancestral. Este pensamento marca profundamente a visio de
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mundo dos terreiros de candomblé da cidade de Salvador, pelo menos os elaborados com
clementos jeje-nagd. Todos, assim, somos de Oxdssi, que € a pele que reveste 08 n0SSoS
08808, acredita-sc.

Em suma, para o povo de santo. o corpo ¢ o resultado do deslocamento de matérias
ancestrais fornecidas pelos orixas, entendidos como principios universais, ¢ pelos antepas-
sados, principios clanicos. Esta integragdo forma o ara — 0 corpo.

Ao morrer, como o vento que dispersa sobre a terra, como a horboleta que conduz o
polen as flores, lansa conduz até Olodumaré o sopro da cxisténeia, o vento que anima a
criatura modelada do barro. Quanto ao corpo, por¢do retirada da lama, este vai ser também
devolvido a ela e integrado aos nossos antepassados, representados por (1€, o chio, aqueles
que no infcio deram origem a vida na terra. Desta maneira, cada corpo que ¢ modelado ¢
um ancestral que retorna. ndo no sentido de uma reencarnagdo ciclica, mas como continui-
dade instituida quando Oxald criou o primeiro ser do barro. Liga-sc a cste processo de
nascimento Obaluaiy@, ancestral da terra, ¢ Nand, o grande celeiro (lama primordial).

Atribuindo aos africanos a marca de Can, a escraviddo destruiu suas familias ¢ intro-
duziu nos seus corpos uma séric de preconceitos; por fim, estabeleccu, pelas chamadas
{eorias raciais, relagdes entre caracteristicas fisicas e atitudes mentais. Isso ainda hoje ¢
refor¢ado por preconceitos ¢ esteredtipos imputados nos afro-brasileiros, que, ao longo do
tempo, desenvolveram manciras proprias de ser ¢ estar no mundo.

Estes, ao lado de outros, sdo alguns desalios que precisam ser vencidos por préticas
educacionais que estimulem a auto-estima das pessoas e o orgutho de ser negro numa
sociedade que continua negando-os o tempo todo. E seus corpos, entendidos como um
microcosmo, devem estar integrados a fim de possibilitar a realizagdo da pessoa no mundo.

Recebido em agosto/2002; aprovado em agosto/2002
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