CORPO E CULTURA EM FOLHETOS
RELIGIOSOS DO NORDESTE:
DISPUTAS ENTRE CATOLICOS E PROTESTANTES"

Resumo

Este texto trata de relagdes entre corpo e
culturas apresentadas em tensoes religiosas de
catélicos e protestantes, registradas por poetas,
impressores, gravadores, disseminadas por
beatos. rezadeiras, missiondrios, vendedores
ambulantes e apreendidas através de
linguagens, constitutivas desses sujeitos ¢
personagens presentes na literatura de folhetos
religiosos do Nordeste brasileiro. Os exercicios
de desconstrugdoe de narrativas deram a
perceber a complexidade dessa fonte, ao
revelarem questdes decorrentes dos
intercruzamentos de linguagens nos folhetos.
Reflexdes sobre a relacdo entre corpo ¢
culturas religiosas possibilitaram visualizar as
multiplas possibilidades de apreensdo e
problematizacio de aspectos da cultura popular
do Nordeste presentes nessa literatura.

Ao problematizarmos as relacdes entre
catdlicos e protestantes nos folhetos religiosos
levantados na Fundac¢io Casa de Rui Barbosa,
percebemos a emergéncia de “disputas”
reveladoras de tensdes entre diversas religides
sobre a importancia e o lugar do corpo em
experiéncias e praticas religiosas produzidas
historicamente por grupos populares no interior
do Nordeste brasileiro.
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Abstract

This text approaches the relation berween
bodv and cultures present in Catholics' and
Protestants’ religious tensions, registered by
poels, printers, recorders, disseminated by
devoted people. prayers. missionaries.
hawkers and understood through languages
established by these people and characters
present in the literature of religious leaflets of
the northeast of Brazil. The exercises of
deconstruction of these narratives showed the
complexity of this source when they unveiled
questions relating 1o the intersection of
languages in the leaflets. Reflections on the
relation between body and religious cultures
allowed 1o visualize the multiple possibilities
of understanding and raising questions
about the aspects of the northeastern popular
culture present in this literature.

When we analyze the relation between
Catholics and Protestants in the religious
leaflets collected at "Casa de Rui Barbosa”
Foundation, we perceive the emergence of
“disputes” revealing tensions between many
religions about the importance and the
position of the body in religious experiences
and activities historically produced by
popular groups in the northeast of Brazil.
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A fé é pelo ouvido, e o ouwvido. pela palavra de Cristo.!

Antes de abordarmos as relagdes entre corpo e cultura em disputas religiosas de cato-
licos e protestantes, convém esclarecer que a recorréncia aos folhetos da literatura popular
em versos, como fonte de pesquisa historica, surpreende a cada momento. Sempre que
entabulamos novos didlogos, respostas que pareciam razoavelmente encaminhadas reapa-
recem com vigor na forma de dividas, questdes e desejos de encaminhamentos. Ao traba-
lharmos folhetos dessa literatura, bascados em linguagens constitutivas de grupos orais de
restrito acesso aos codigos da norma culta da populagdo nordestina. observamos que essa
literatura apresenta ritmo e rima,? ¢cm sua poesia. que, mesmo grafada ¢ impressa. guarda
fortes tragos da oralidade?® e da performance.* Conservando na escrita formas da fala e
recorréncia a gestos. os usos desses folhetos suscitam tanto experi€ncias corporais para
serem memorizadas quanto a participacdo do outro. que dialoga aplicando os sentidos da
escuta, da vista, acompanhando percepgdes e movimentos do corpo.

Apdés o levantamento que realizamos no arquive da Fundagido Casa de Rui Barbosa®
sobre folhetos “religiosos”, chamou a nossa atencdo a “discussdo de catélico com protes-
tante”, merecendo destaque suas pelejas ¢ disputas por significados da f¢ religiosa.
A medida que liamos scus contetidos, nossa curiosidade foi gradualmente instigada.
A partir de entdo, comegamos a perceber relagdes ndo apenasentre grupos quc se davam a
ver por meio de linguagens diferenciadas — oral/escrita/visual —, mas também de outros
que, buscando conferir maior relevancia e veracidade a suas praticas religiosas, tomando
como referéncia difcrentes textos biblicos, registraram contendas ¢ disputas que chegaram
até nés por meio de letras e certamente de gestos, performances e recitagOes de folhetos de
autorias, tempos e espagos variados.

Sem capa, com 26 paginas, utilizando linguagem poética, marcas tipograficas de in-
terrogacio e didlogos semelhantes a textos escritos em espanhol, € de autoria de Antonio
Quintino Filho® s6 o primeiro folheto que trabalhamos — Discussdo do catdlico com o
protestante. Pode ser considerado atipico, isto €, fora do formato caracteristico dos livre-
tos de literatura popular em verso, pois este texto po€tico revela um autor informado, que
articula bem o verndculo, a sintaxe, os conhecimentos da lingua portuguesa e da Biblia; ao
utilizar termos como “mangar”, “eshandalhado”, “dispautério”, “cscapulia” ¢ “geitoso”,
deixa transparecer sua origem nordestina.

Ao problematizar as linguagens entranhadas nos folhetos, tentamos situar 0 processo
de construgio das narrativas, os sujeitos envolvidos na trama, as discussoes, as estratégias
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de provocagido, de enfrentamento, a desqualificagio pessoal para quem ¢ de onde estdo
falando e, principalmente, quais 0s espagos e as posturas rescrvadas aos corpos dos ficis
na formagdo das culturas religiosas populares de orientagdo cristd no Nordeste brasileiro.

O autor, Antonio Quintino Filho, assume, desde o inicio, o papel do catdlico que
discute com um determinado protestante. E nessa condigiio — de catélico — que cle fala a
seus leitores e ouvintes, demonstrando um bom conhecimento de portugués. bem como de
textos do Novo e do Velho Testamento. Sendo o proprio narrador do folheto, encarregou-
se de expor sua compreensdo excgética, ao construir a figura de um debatedor que dialoga
com ¢le em condicOes de igualdade. Mas ¢ preciso registrar, antes de seguir, que o protes-
tante ndo € identificado como praticante de uma religiio especifica, ou scja, anglicano,
puritano, presbiteriano, batista, luterano, evangélico, etc. Ao serem tomados como um
tnico grupo religioso, que possufa a mesma crenga € comungava da mesma pratica, o autor
catélico desconsidera diferengas fundamentais ¢ revela sua atitude niveladora dessas
religioes.

Na disputa pela verdade religiosa, travada frente a frente entre catdlico e protestante,
quando a peleja ganha fmpeto ¢ 08 Animos acirram, Quintino Filho introduz na narrativa
uma platéia, presumivelmente catdlica, para estimular o debate, conferir-lhe um sentido de
pregacio a um coro de ouvintes que sustenta memorizagdes gragas a sons, gestos e perfor-
mances presentes na oralidade.

Essas atitudes e posturas da oralidade sdo negadas e combatidas pelo desafiante, que,
oriundo de uma religido cristid cujos pressupostos bdsicos estdo assentados na tradi¢do
escrita da Biblia, vislumbrava na lei escrita a possibilidade de se contrapor a principios e
dogmas catélicos. Esse protestantismo emerge afirmando que as bases da crenga estdo
referenciadas apenas nas Escrituras Sagradas, ao contrdrio dos catélicos, que também acei-
tam as tradi¢Oes antigas advindas da oralidade.

Se considerarmos que o nordeste do Brasil, primeira regido de “transplante da lingua
portuguesa’, conviveu com uma politica sistemética da metrépole contra a imprensa € o
livro, verifica-se o desenvolvimento de uma oralidade que pode ter durado mais de dois
séculos,” cujas caracteristicas marcantes s3o 0s recursos mnemonicos e a falta de autoria,
animadas pelos contos, recitagdes de poesias, cantos, oragdes, rezas, etc. Estas, ao chega-
rem a sujeitos, sendo fixados pela memoria, lhes possibilitam sucessivas reelaboragdes
por meio das quais incorporam suas experiéncias de vida inscritas nos corpos, relegando a
un plano secunddrio o sentido da autoria requerido pela escrita.

Tais tensdes sobre escrituras ¢ oralidades tornam-se¢ complexas, porém, e ganham
densidade acerca de modos de viver, recorrendo ao divino. Ao considerarem os livros —
ndo candnicos ~ da Biblia destituidos de autoria e de inspiragdo divina, os protestantcs
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conferem qualificativos de autenticidade e divindade ao registro material da escrita,
negam a presenca do corpo, buscando atribuir-lhe uma imagem sacrossanta cujos signifi-
cados sd0 marcantes no imaginario cristao.

Mais do que isso, alguns poetas populares, talvez por estarcm mais proximos das
tradi¢cdes da oralidade do que da escrita, consideram suas habilidades poé€ticas como ins-
pira¢do divina. Olegdrio Fernandes, poeta e editor de folhetos, considera que “Deus me
deu o dom da poesia... ninguém toma”. Convencido dessa dddiva, abandonou todas as
atividades profissionais anteriores para se dedicar exclusivamente a produg¢ao e a reprodu-
¢io de folhetos, que justifica dizendo: “Se Deus me deu o dom da poesia pequena, vivo
dela, exploro ela, quando se dd um caso, eu fa¢o um folhetinho™ %

Essa luta entre catdlicos e protestantes pelos significados de “autoria™ e “inspiragdo
divina” — presentes no folheto Discussdo do catdlico com o protestante, de autoria de
Quintino Filho —, possibilita, todavia, vislumbrar uma dimensio politica, ao demandar
autoria para a escrita, pretendendo identificar a propriedade e atribuir poder aquele que
transcreveu textos religiosos para linguas verndculas, que, uma vez grafadas ouimpressas,
buscava conferir-lhe estatuto de verdade, diante da outrareligido, igualmente cristd, que se
afirmava no Nordeste por meio de tradi¢des oralmente transmitidas.

Ainda que elaborados por um catélico, os debates presentes no referido folheto sina-
lizam lutas e disputas de linguagens referenciadas em tradigdes, de escrita e de oralidade,
que s¢ direcionam ao disciplinamento de corpos, produzidos, historicamente, por prerro-
gativas de visibilidade e hegemonia.

Voltando a narrativa desse folheto, o autor busca responder s insinuagdes ¢ as provo-
cagdes elaboradas, por ele mesmo, para o protestante, mergulhando na histéria da Biblia,
de modo particular no Antigo Testamento, tentando demonstrar ndo apenas seus conheci-
mentos biblicos, mas sobretudo ressaltar a importéncia ¢ os significados de tradigdo oral
na formagdo do conhecimento religioso ali presente. E desse lugar que continua a discus-
$30 com o protestante.

O senhor ndo ignora

Que Adao nio sabia ler.
Dezessete séculos depois

De Addo desaparecer,

Foi que Moisés os seus livros
Comecou a escrever.

Se Adio, filhos ¢ netos

Em letra nada gravaram,
Como é que da Criacdo
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A histéria revelaram?
Como é que tantas verdades
Até Moisés chegaram?

Vieram de bdca em bdca
E isto tradicio. (...)

Pois neste caso a Biblia
E pura tapeagdo.” (sic)

Observamos que o empenho de Quintino Filho em defesa da tradigdo ndo sc limita ao
sentido semantico da palavra, mas busca chamar a ateng@o sobre a importancia de noticias,
mensagens, normas ¢ valores religiosos que permaneceram “dezessete s€culos™, do perio-
do que vai da criag@o do homem, o primogénito “Addo que ndo sabia ler”, até “que Mois¢s
os seus livros / comegou a escrever”. Em seu argumento principal, coloca em didvida o
registro letrado como principal e indispensdvel a escrituragdo dos livros reunidos na
Biblia — “se Addo, filhos e netos / em letra nada gravaram” —, prossegue em suas indaga-
¢oes sobre o processo de transmisso, acrescentando: “Como € que da Criagdo / a historia
revelaram / como é que tantas verdades / até Moisés chegaram?”.'°

Suas guestdes sobre a preponderdncia das letras, atribuidas ao protestante, cumprem
o papel de jogar luzes sobre outras formas de produgio ¢ transmisso de mensagens bibli-
cas. mas, principalmente, para sublinhar a importincia das tradigdes oralmente transmiti-
das. que “vieram de boca em boca”, utilizando-se de experiéncias corporais do 6rgdo da
fala, foram construindo — ao lado de tessituras meticulosas de cadeias genealdgicas' —
registros sobre 0s quais se assentaram os processos de claboragdo da histéria da Biblia
desse longo perfodo. Essa postura do autor nos leva, igualmente, a questionar o relevo e o
destaque que, ainda hoje, em nosso oficio, atribuimos a determinadas fontes documentais
em detrimento de outras.

Acompanhando o raciocinio do autor, atentando para formas de transmissdo que te-
nham perdurado dezessete séculos, além do repasse de informagdes — fora de contexto ¢
lugar'? —, esse processo possivelmente foi realizado por intensiva troca de experiéncias,
no qual a veiculagdo oral pode ter aportado incorporagdes de recitagdes e performances
que ampliam utiliza¢es de corpos na produgdo e transmissao de linguagens. Além disso,
importa ter presente os significados atribuidos as palavras. Ao indagar “como € que da
criagdo” a “historia revelaram”, o autor estd, de fato, trazendo & cena dois elementos
basilares no processo de produgio e transmissao de ensinamentos religiosos presentes nos
atos de criagdo e de revelagao.

Para melhor compreendé-los, dialogando com diciondrios’* ¢ ediges da Biblia, ob-
servamos que os atos de criagdo sugerem tanto intervengao divina, que se faz presente na
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gCnese do mundo, da natureza e na organizagio dos elementos vitais, quanto na iniciagcio
religiosa, por meio de cantos e louvores ritmados habituais, até a proclamagdo ¢ a revela-
¢do que Deus faz aos homens como histdria. Histéria baseada em matrizes judaica e crista,
concebida como agdo que articula tanto a “fortuna”, contingéncia das agdes humanas,
quanto a “necessidade” de causas ¢ processos, em uma unica nogao da Providéncia Divina,
que, sendo dadiva de Deus ¢ conjugando o tempo em diregdo a uma finalidade teleologica,
exclui a vontade, a experiéncia e a agdo corporal do homem como construtoras de histdrias.

Seguindo a reflexdo de Marilena Chauf, porém, s¢ o tempo hiblico é dramdtico, por-
que se trata do processo de “afastamento do homem de Deus e da promessa de reconcilia-
¢do de Deus com o homem™, exprimindo a vontade de Deus na sua relagdo com o ho-
mem,** percebemos que, ao evocar revelaran no plural, o autor Quintino Filho sugerce
acercar-se de verdades e designios que, compilados, narrados, recitados, cantados,' sdo
acdes que suscitaram enorme participagdo de corpos ¢ de experiéncias, desvelando aos
homens um Deus que estd presente em todas as coisas, mesmo em suas atividades mais
triviais ¢ cotidianas.

O exame de textos biblicos aponta vdrias formas pelas quais a revelagio foi sendo
apropriada, pelo corpo, ao cotidiano de povos, desde técnicas de adivinhagdo até a percep-
¢do dos sentidos — visdo de Isafas, audigdo de Jeremias ¢ visdo/audicio de Moisés, que
“vé a Deus ¢ ouve sua palavra™.'” Tais percepgdes ¢ sensibilidades também podem ser
interpretadas como dons especiais que Deus oferece aos profetas para decifrar o tempo.*®
O folheto de Manoel Camilo®” — “Jesus dizendo assiny/ fez Sdo Pedro autorizado/ quem
vOs$ ouve, ouve a mim’ - indica que, por meio da fala ¢ da audigfo, a produgio ¢ a trans-
missdo de mensagens biblicas envolvem experiéncias corporais de homens ¢ mulheres em
percepgdes de miltiplos tempos/espagos construidos historicamente.

Para manter o ritmo da narrativa poética, Quintino Filho insiste em revelar um protes-
tante que, em sua performance, ironiza todo o empenho do catdlico cm alimentar o debate
com aspectos sobre 0s quais estdo assentadas as narrativas ¢ historias do Antigo Testamen-
to, enfatizando estados de Animos corporais quc se contrapdem aos ensinamentos do Novo
Testamento,

Retrucou-lhe o protestante:
— O senhor nio se aborréga.
Nio pretendia ser tdo sabio,
Nao convém que envelhéca
Falando de coisas velhas
Que até dao dor de cabega.
Cd no Novo Testamento
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Niao ha margem a confusao.
Histéria de boca em boca.

Nao ¢ argumento, nao!

O senhor quer ser sabido

Mas vai perder a questdao.? (sic)

Essa postura insolita do protestante na discussdo de textos biblicos traz a cena semc-
lhancas com os desafios levados a publico por repentistas que, utilizando-se de trova im-
provisada. por meio de cantoria melddica e rimada, apresentam um mote, uma provocagao
que suscita resposta, cumprindo o importante papel de estimular o debate. Ao desqualifi-
car a sabedoria que estd pautada em “coisas velhas”, “que até ddo dor de cabega™, o protes-
tante relaciona o conhecimento religioso repassado pela transmissdo oral com um proces-
$0 que incomoda o corpo, promovendo “dor de cabe¢a”. A cabega, membro construido
como verdadeiro fcone da razdo, € sintomaticamente utilizada pelo debatedor como refe-
réncia emblemdtica da opgdo pela escritura, linguagem que se tornou simbolo de moderni-
dade, cujo primeiro livro impresso foi uma “Biblia”. Nessa dire¢do, o contendor letrado
vislumbra que no “Novo Testamento / ndo hd margem para confusdo”, porque esla referen-
ciado em prética religiosa que, consubstanciada na escritura, aposta no futuro, no moder-
no, ¢m contraposi¢do ao autor catélico que se referencia na tradigfo, na “histéria de boca
emboca”. Esses estranhamentos — corpos/linguagens — ddo a perceber um campo de forga
no qual a atitude religiosa do protestante revela que, sentindo-se ameagado, procura inva-
lidar, pondo em davida, os métodos que recorrem ao corpo e as fontes oriundas de tradi-
¢des de oralidade, utilizadas por seu contendor, mantendo a provocagdo necesséria ao
desenvolvimento da discussio.

Antes de prosseguir nesse terreno escorregadio, convém assinalar que esse apelo a
leitura da Biblia encontra respaldo entre estudiosos da religido quando sc trata de compa-
rar as atitudes de catolicos “iletrados”™ ou “scmi-alfabetizados™ aquelas de protestantes, no
que sc refere a leituras?, conhecimento de textos religiosos, processos de exteriorizagio e
construgio de fé religiosa.

Buscando maximizar o debate em torno da tradi¢do, Quintino Filho responde ao pro-
testante afirmando “que a Biblia ¢ o livro de Deus / quem o diz ¢ a tradigdo”, indicando a
referneia fundamental na qual se ap6ia o cat6lico, a “Biblia” — como “livro de Deus™ —,
que respalda sua prdtica religiosa. estd mais amplamente relacionada a tradi¢des de orali-
dade do que na escritura de textos desses livros.

Se até aqui acompanhamos que as tradi¢des em textos biblicos serviram de polémicas,
alimentaram querelas entre catdlicos ¢ protestantes por prerrogativas, atitudes e préticas
religiosas, tendo como suporte livros e mensagens referenciadas no Antigo ¢ no Novo
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Testamento, essas disputas paulatinamente delineiam poderes, lugares, significados atri-
buidos aos corpos nos tazeres religiosos, que ampliam, significativamente, esse campo
de tensdo.

Em outro mote, acompanhamos o autor, encarnado na figura do catdlico, alimentar o
verso protestante, antecipando seu animo em asseverar a discussao, na qual introduz pro-
vocagdes sobre praticas de confissdo, comunhio e eucaristia, além de atribuir significados
a gestos e posturas corporais que compdem exercicios religiosos de catolicos:

Vestem-se ostentosamente,
Vao a igreja namorar,

S¢ um padre esta de folga.
Dizem: — Vou me confessar.
Tenho uns “podres’ comigo,
Quero me aliviar.

No outro dia, bem c¢édo, -

Estio ao pé do altar,

Com os olhos para o chio

E o pensamento a voar.

Oh, Como sao bonitinhos!
Santinhos, vdo comungar.® (sic)

Importa observar que suas criticas estdo intimamente relacionadas ao comportamen-
to que os catdlicos assumem dentro da Igreja, espago considerado consagrado ao estabele-
cimento de praticas religiosas. Partindo desse pressuposto, orienta suas provocagdces para
atitudes materializadas em performances ¢ gestos que compdem os rituais de confissdo,
por meio dos quais esses cristdos expdem seus pecados e, apds submeterem o corpo a
puni¢io, comungam da santa ceia, recebendo o sacramento da eucaristia ministrado pelo
padre.

Tdo importantes quanto a concepgao e as praticas sobre mediagdes entre cristios e
Deus, sdo as percepcdes argutas com as quais Quintino Filho registra performances e
gestos incorporados ao processo do ritual da missa: “estdo ao pé do altar, / com os olhos
para o chdo / e o pensamento a voar’. Prostrado em frente, na parte inferior, ao pé do altar,
da mesa onde consagram sacrificios religiosos, o catolico assume postura que reforga a
diminui¢fo da estatura fisica do penitente, diante da grandeza simbolica desse balcio so-
bre o qual os sacerdotes ministram atos, cerimonias ¢ sacramentos. Nesse recinto, a igreja
constitui-se cComo um espago sacrossanto, que se afirma pregando o amor a Deus mediante
o temor e a sujei¢do do tiel a obediéncia institucional.

368 Proj. Historia, Sdo Paulo. (25). dez. 2002



Crivado pelas indagag@es do crente — “agora sobre o altar / o que é que o senhor me
diz?” —, o catdlico do folheto de Severino Borges, A discussdo de um crente “com um
catdlico”, constroi significados que relacionam o altar tanto com o sacrificio vivido no
calvdrio em “que Jesus (...) foi crucificado e morto™?, como vitima que ofereceu seu corpo
a0 martirio para cxemplo dos cristdos, quanto com a a mesa, “que Ele [Jesus] scrviu na
ltima ceia™, seu corpo significado como “o pdo da vida”, consagrando ao corpo, refe-
réncia simbdlica dos seguidores de Cristo, dimensdes da vida e da morte.

Essa atitude se faz acompanhar de outra que apela 2 disciplina do sentido, “com os
olhos para o chdo”, remetendo ao sentimento de recato, um gesto recomendado pela Igreja
Catdlica ao fiel que, ao fixar o olhar, fitando um recorte delimitado do chio, possa se
reconhecer na finitude do scu ser, ou, segundo 0s versos de Borges, para “mostrar que o
homem / € p6 € poeira e nada™, caso nio reconheca seus limites, seus pecados e sua
inferioridade no plano da obra de Deus ministrado pela Igreja. Nessa dire¢io, em relagtes
sociais alimentadas no interior do Nordeste, pode-se estabelecer uma comparagio entre 0
gesto de “olhar para o chdo”, cultivado pelo poder eclesidstico, e os tragos ¢ gestos de
grupos populares que sempre fitam o chao diante do poder civil ou de autoridades poli-
ticas.” Sc tais gestos e atitudes notados pelo autor — postos na boca de um protestante para
produzir performances que reduzem a estatura fisica e psicoldgica — disciplinam os senti-
dos a0 recato e submetem o catélico a comportamentos considerados modestos e justos,
entdo, de fato, eles estdo elaborando sua construgdo moral , “que pode tornar lugar ¢ mcio
da salvagdo do homem™.”” Contudo, a0 acrescentar a imagem “e o pensamento a voar”,
desejando enfatizar o descaso, a desconcentracio, ele traz ao cendrio uma atitude irreve-
rente do catdlico, que, mesmo assistindo 2 missa, mantendo gestos imersos em rituais
forjados na exclusdo de sua prépria experiéncia, escapa dessa prisdo que o asfixia pelas
asas da imaginagio.®

Suas consideragdes, versando sobre atitudes, gestos, performances da reagio emocio-
nal, da moral religiosa, sio também dirigidas ao corpo ¢ as posturas de masculinidade,

Revolta-me ver um marmanjo
Na igreja ajoelhado

Dando pancadas nos peitos,
Com ar de santificado,
Adorando e pedindo gragas
A um idolo enfeitado.?

Ele expdce sua ira aos gestos de um homem adulto que, curvando-se, pondo-se de
joclhos ¢ submetendo-se aos rituais da igreja, deve ser comparado a um velhaco, por ndo
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assumir uma postura masculina. Todavia, “ajoelhado / dando pancadas nos peitos”, seus
gestos aportam significados amplos, como reveréncia, respeito, acatamento, culpa, etc..
confirmados pela gesticulagao de bater no peito, essa parte do corpo simbolicamente cons-
trufda como local da emogdo intrinsecamente relacionada ao coragao, verdadeiro icone do
amor ocidental. Nesse caso, é estreitamente vinculado ao sentimento religioso, relaciona-
do como pritica de “adoragdo” ao santificado, materializado em agocs ¢ figuracoes de
santos, a0s quais os devotos clamam por sua intercessdo, “pedindo gragas’ para superar
limites, agruras e dificuldades do viver cotidiano.

Antes de seguir, importa observar que, para além da intengao de manter acirrado o
debate, a agugada constru¢do de imagens literdrias do autor, para (ernos como vestin, 0s-
tentar, namorar, olhos para o chdo e pensamento a voar, sugere grande proximidade com
gestos e performances atribuidos aos corpos ¢ as atitudes femininas no universo cultural
do interior nordestino.

Tal perspectiva torna-se ainda mais evidente quando, ao enfocar os gestos religiosos
do homem, um marmanjo, denotando subserviéncia ao permanecer ajoelhado, expondo
sentimentos de culpa ¢ auto-retratagdo, dando pancada nos peitos, assumindo a postura
piedosa de imagem congelada com ar santificado como performance, o autor Quintino
Filho, imiscuindo-se no mote do protestante, deixa transparccer serem essas atitudes cor-
porais inadequadas s praticas religiosas masculinas, revelando o cardter machista de sua
concepgdo religiosa.

No mote “adorando e pedindo gragas / a um fdolo enfeitado”, o autor Quintino Filho
introduz outro tema fundamental nas disputas entre, de um lado, os catélicos que créem em
imagens e representagdes corporais de santos e, do outro, 0s protestantes que tratam dessa
crenga como idolatria. No cerne dessa questdo, a importancia construida por diferentes
cristaos, lutando por significados de relagdes mediadoras entre os homens ¢ Deus por meio
de diferentes linguagens, que revelam ou ocultam os corpos nas praticas religiosas.

Intrigado com a prética religiosa alimentada por meio de rosdrio, novenas, trezenas,
cerimOnias e cultos dirigidos a santos ¢ santas por seus devotos™ e que se constitui em
modo peculiar do exercicio religioso desenvolvido em muiltiplos cspagos do Nordeste, 0
protestante questiona a reveréncia conferida a “uma Concei¢fio”, “em vez de Jesus”, pro-
movendo imediata reacio do catdlico, que, relacionando essa atitude a um protesto que
desconsidera “as santas regras da té”, sentindo-se desrespeitado em sua representagao
religiosa, dirige-se ao desafiante em tom imperativo: “chame a Virgem Santissima / Imacu-
lada e purissima’.

Ao atribuir os qualificativos de santissima, purissima e imaculada para conferir des-
taque e relevincia a figura da mulher, nesse caso a imaculada denominada Conceigio,
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requisitando, do outro, respeito, admiragdo e veneragio, o catélico de fato pretende cons-
truir para o corpo feminino o papel de guardido de uma moral religiosa cristd, reservando
a0s movimentos corporais de iniimeros fiéis, gestos e performances recatados.® Tais adje-
livagdes sugerem que, a0 imputar ao corpo feminino, isento do contato sexual com o mas-
culino, significados de imaculado e puro, o autor deixa transparecer aspectos de uma mo-
ral machista. corrente no Nordeste, na qual as relagdes entre corpos, no sexo, $ao percebi-
das como maculadas pela indecéncia ¢ pecaminosas, com amplo respaldo da Igreja catélica.

Para esscs corpos inocentes. santificados, castos e virginais sio prestados cultos de
venerdagdo, reservados especialmente & Virgen. como Nossa Senhora, 4 que o culto de
adoragao € ofcerecido de forma especifica ao “Filho de Deus Vivo™, Jesus Cristo, por fiéis
¢ devotos.

Aos olhos do protestante, essa cultura religiosa que se esquiva dos rigores do poder
para “adorar santos” — acrescentando dimensdes magicas ¢ ladicas em performances cor-
porais, utilizando-s¢ de fcones tradicionais para redimensionar simbolos de atividades ro-
linciras e estabelecendo uma relagiio de proximidade entre o cotidiano do seu viver e o
cotiditano do santo de sua devogdo — constitui-se em exercicio religioso que subverte as-
pectos ¢ perspectivas de moral, comportamento ¢ ordenamento hierarquico, vislumbrados
pelo protestante como desviantes de uma conduta adequada, sendo por isso passivel de
estranhamento.

Mas, voltando ao folhcto a Discussdo do catdlico com o protestante, observamos
acenos de Quintino Filho que alimentam os versos do protestante para atacar simbolos da
cultura religiosa de seu contendor,

Que erro tremendo, crerem
Numa tal de Fucaristia!

E curvam-se diante dela
Com redobrada atengio.
Pdem fitas no pescégo

E alevam em procissio,
Dizendo que Cristo vai
No pedacinho de pio.*

Tratando da eucaristia como provocagao, o protestante aponta suas armas em diregao
arituais ¢ significados desse sacramento, temética que constitui elemento fundamental em
préticas religiosas catélicas, por meio das quais simbolicamente tomam a ingestio do cor-
po de Cristo como pertencimento sagrado.
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Ao lancar um olhar sobre a eucaristia, sacramento pelo qual os catélicos acreditam
aproximarem-se de Deus, comungando com seu filho Jesus Cristo, ele atribui nesse verso —
“gue Cristo vai, no pedacinho de pao” — uma avaliagdo depreciativa dessa atitude simbo-
lica. Se a pretensio era cagoar desse significado, tal estranhamento possibilitou visualizar,
a “contra pélo”, a importancia do corpo no processo de atirmagdo da religido catolica, que
torna presentes, atualiza e renova COmpromissos com os ficis. Concebido como auge, o
ponto culminante de vdrios rituais — confissdo, pedido de perdao. pagamento de penas,
procissdo com elementos sagrados —, preparatorios para o ministério da cucaristia em co-
munhio, traz o significado de que, ao receber o “pedacinho de pao”, o comungante, por
meio da literal incorporago, vai juntar-se, em um so, a0 corpo € ao sangue de Jesus. Nesse
sentido, o sagrado chega ao catdlico pela ingestdo do pao. que alimenta o corpo ¢ a alma,
recebendo dimensdes sacralizadas que atingem todos os Orgdos, sentidos e percepeoes
corporais, ultrapassando muito outras dimensdes ideologicas e linguagens, mesmo da es-
crita, cujo acesso, muitas vezes, € restrito a grupos que podem decodificé-las.

Além disso, prosseguindo em suas observagoes criticas, registra que, diante da euca-
ristia, os catdlicos “curvam-se diante dela / com redobrada aten¢@o”. Em sua avaliagao.
deixa transparecer que essa atitude de submissio ante um “pedacinho de pdo” € improce-
dente, ridicula, estabelecendo uma relagio entre o gesto de reveréncia e a materialidade do
género comestivel. Entretanto, se alentarmos para 0 gesto como uma construgdo historica,
¢ possivel perceber que essa reveréncia a eucaristia, trazendo consigo o significado da
incorporag@o, como presenga de Cristo no corpo do fiel, pode ser assimilada tanto como
possibilidade de ampliagdo de sentidos € percepgdes COrporais, rumo a um sentimento
religioso, quanto, em dire¢do contrdria, COMo um posicionar € manter no proprio corpo
todos os limites e amarras religiosas da moral cristd, mais precisamente a catolica.

Cat6lico: — Ilustre amigo (...)
Seu argumento ja fede (...)
Eu vou cortar a mortalha

Sobre a santa Eucaristia

Eu quero retrucar. (...)

Mas que Cristo estd na héstia
E o que vou lhe provar. (...)

Ele mesmo foi que disse
Nio se trata de (...) crendice
Se o protestantismo nega,

E sua invencionice
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Neste capitulo sexto

Do evangelho de Sao Jodo
Vemos que Jesus estava
Falando, na ocasiao,
Dagquilo que ia dar,

Que era o celeste pio.

A multidao que o ouvia

O Cristo recomendava

Que nao trabalhassem pela
Comida que se acabava,
Mas por aquela que até

A vida eterna durava.® (sic)

Posicionando-se com ar de superioridade, o catdlico minimiza o assunto do outro,
tratando o “argumento” do protestante como um corpo que ji morreu e, em processo de
decomposigio, “jd fede...”. Resguardando sua condigdo de cristo, antecipa sua aspiraco,
deseja “cortar a mortalha™ para enterrd-lo. Essa atitude tem dire¢fo. Inquieto ante as criti-
cas — “se 0 protestantismo nega, € sua invencionice” — seu propésito € retrucar a seu
adversdrio, revidando, em réplica, a sua interpretacdo “sobre a santa Eucaristia”, tratando-
a.como uma a¢ao inventiva cuja pretensao € desqualiticar rituais e préticas catélicos, apon-
tando outros caminhos para “provar (...) que Cristo estd na histia”.

Em sua zelosa reclaboragio, evoca o testemunho do proprio Cristo —“Ele mesmo foi
que disse” —, para, do seu patamar, ajudd-lo a contar histérias ¢ falar dos significados do
pdo, da eucaristia; suscita a presenga do corpo em uma prética de rememoragio ou de
atualiza¢do da paixdo e morte de Cristo para salvar os cristios pela comunhio. Nessa
diregido, recorrendo ao “capitulo sexto / do evangelho de Sao Jodo”, vai ao passado, atua-
lizando-o. Em tomada imagética, monta a cena, “vemos... Jesus”, presente através do cor-
po percebido pela visdo; descreve o processo que vem de um passado, narrando a prega-
¢do de Cristo, “que... estava / falando, na ocasido”. Essas imagens, incessantemente repe-
tidas, sdo trazidas do passado e, por instantes, tornadas presentes e reatualizadas na pratica
da comunhio, ao serem acrescidas de outras, cuja dimensdo temporal, extrapolando passa-
do e presente, constitui-se de uma agdo incompleta — “daquilo que ia dar”. Esta a¢fo ainda
ndo havia sido realizada como ato, mas trazia consigo a possibilidade de ser efetivada no
futuro, como promessa de “o celeste pdo”™ para alimentar o corpo ¢ a alma.

Na cultura religiosa do interior nordestino, a promessa incorpora outras dimensoes ¢
significados. E fruto do compromisso estabelecido entre o devoto e o santo, tendo em vista
aconquista de uma graga que se paga com abstinéncias, retratagdes piblicas, mortificacio
do corpo, cerimdnias de confissdes e sacralizagio de espagos — de rezar, de trabalhar e de

Proj. Histéria, Sdo Paulo, (25), dez. 2002 373



viver —, em procissdes e peniténcias. Apesar de ser herdeira de tradigbes religiosas que
deitam rafzes no catolicismo, essa religiosidade apresenta um sentido prédtico gue, fre-
qilentemente atualizado. busca aproximar os fazeres cotidianos daqueles relacionados aos
sofrimentos — drama da paixio, crucificagdo e morte de Cristo —, identificando-0s aos
proprios modos de vida. Nesse sentido, estabelecendo relagdo de proximidade entre a vida
de sofrimento de Jesus e o viver no sertdo, devolos e penitentes constroem significados,
inscrevendo nos proprios corpos as dimensoes de dores e sofrimentos que tornam presen-
tes as trajetorias do calvario e do martirio, incorporadas por Jesus Cristo.®

O corpo revela-se ainda presente na narrativa da pregagdo de Cristo, que encontra
uma “ multiddo que o ouvia”, sugerindo a forma pela qual seus seguidores percebiam
sua voz, as entonagdes e seus gestos, compondo performances nas clocugdes de mensa-
gens religiosas. Em tais ensinamentos, Quintino Filho visualiza o “Cristo [que] recomen-
dava’ aos catolicos ndo apenas labor ¢ dedicag@o para alcangarem comida, alimento coti-
diano do corpo, que de imediato “se acabava”, mas principalmente redobrar a atengdo
“por aquela que até / a vida eterna durava”, sugerindo ser o pao do espirito o alimento
permanente que se realizard plenamente, no futuro, cono “vida eterna’. Antes de continu-
ar, ¢ importante ter presente que, mesmo acenando com vdrias dimensoes temporais, indo
de um passado que por vezes torna-se presente a um futuro, “a vida cterna”, ou ainda para
acoes incompletas, prestes a realizar, as recorréncias do catdlico estdo, mesmo que como
metaforas, ancoradas em dimensdcs materializadas no pao, na comida, no corpo, na prega-
¢do, no trabalho, na performance, €ic., que €m seu Conjunto apontam para experilncias
vivenciadas.

Manoel Camilo recorre ao Evangelho de Sio Jodo. capitulo 6, dos versiculos “13 por
diante”, para explicar ao protestante, o “Sr. José Cavalcante™, as relagdes entre “pdo...
comida / sangue... bebida”, conforme consta no folheto de sua autoria:*

(...) Jesus disse: “Eu sou o pao
a verdadeira comida

e meu sangue € a bebida

o que me bebe ou me come
jamais terd séde e fome
porque sou o pao da vida

Em verdade, em verdade

vos digo: 0s que ndo comem

a carne do Filho do Homem
nio verdo a Divindade

gquem me come sem maldade
come o pido verdadeiro (...)”.%7 (sic)
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Tomando como referénceia dizeres de Jesus, atribuindo-lhes sentidos — “pdo” como
“a verdadeira comida” ¢ “sangue a bebida” — o autor reelabora, em termos comparativos,
tanto o texto do Evangelho de Sio Jodo® quanto a recriagio do ritual religioso da comu-
nhio, que encontra nos atos de comer € beber “o pdo da vida™, “carne do Filho do Homem”™
para “jamais [ter] sede ou fome”. Justifica a explicagdo necessdria para o alimento Gnico,
verdadeiro e divino, que sacia descjos e conduz o homem a vida eterna. Nesse sentido,
esse autor se afasta da dimensdao material da produgido do pao, também recomendada no
texto biblico, que, paralelamente ao labor do “pao da vida”, suscita ao fiel a conquista
material ¢ cotidiana do alimento para o corpo fisico, pelo trabalho. Mas, voltando ao folheto
Discussdo do catdlico com o protestante, de Quintino Filho, observamos que:

Nisto, entdo, o protestante
Ao catdlico respondeu:

— Era o piao que Jesus Cristo
A multidio prometeu

O pao da sua palavra

Ou a salvacdo que nos deu.

O catdlico: — Jesus Cristo
Falou com muita clareza. (...)
A Igreja defende o dogma
Porque dele tem certeza.

Em sdo Mateus encontramos

Foi (...) na véspera da sua paixao.
Enquanto estavam ceando

Ele sustentou o pao,

Benzeu e o partiu,

Aos discipulos o entregou,

E que tomassem e comessem
Logo lhes recomendou,

Dizendo: - “isto ¢ 0 meu corpo”.
Foi Cristo que o afirmou.” (sic)

Acompanhando a intervengio do “protestante [que] ao catdlico respondeu”, observa-
mos que, em sua interpretagdo, mesmo acenando positivamente ao argumento do catélico,
apresenta significados inteiramente diferenciados para “o pao que Jesus Cristo / a multi-
ddo prometeu / [era] o pdo da sua palavra/ ou a salvagdo que nos deu”. Em sua concepgio,
0 pdo consubstanciado na palavra aparece como representago grafada do texto escrito da
Biblia. Nessa dimensado, a linguagem escrita, que permite a “salvagdo”, € uma abstragdo da
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presenga corporal daquele que fala, isto &, de Jesus Cristo. Dito de outra forma, a palavra
substitui o corpo, em termos comparativos. Se o autor cat6lico atribui ao pdo, a eucaristia
¢ & comunhdo um processo pelo qual o sagrado, magnificado por sua presenga no corpo,
efetiva-se como histdria asscntada sobre a experiéncia, o protestante indica que o pdo estd
presente na condigdo de palavra escrita, impessoal, sem sujeito e sem corpo presente, ou,
em seus termos, “o pao da sua palavra”, como uma linguagem que, antecedendo a expe-
riéncia, dispensa a presenga do corpo.®

Para o desfecho de narrativas da comunhao, percorrendo registros, encontra em Sio
Mateus o tempo em que o pdo foi anunciado como corpo ¢ sangue: “foi (...) na véspera da
sua paixdo / enquanto estavam ceando”. Localizando o momento, sugere que antes de se
entregar a0 martirio, tomado de intensa comogdo ¢ Paix3o pela humanidade, sentou-se
com seus discipulos, que “cstavam ceando”. Reunindo-se aos apostolos, sintomaticamente,
durante arefei¢do, “Ele sustentou o pao”, um dos alimentos postos a mesa, ¢, Com gestos
emblematicos de consagracdo ¢ comunhio, Cristo 0 “benzeu e o partiu”, transformando o
alimento material, depois de sagrado, em alimento espiritual. Articulando sentidos aos
alimentos da matéria e do espirito, Ele o entregou “aos discipulos (...) recomendou / que
tomassem ¢ comessem”, dizendo — “‘isto € o meu corpo’”’, conferindo ao pdo o significado
do scu corpo.

Mais que isso, recorrendo ao testemunho “‘isto € o meu corpo’ foi Cristo que o afir-
mou’”, buscando conferir veracidade & sua concepgao, percebe-se que o autor evoca o filho
— pessoa da Santissima Trindade, aquele que experimentou viver no mundo e morreu para
salvar a humanidade —, ¢ estabelece uma relagio indissocidvel entre pdo ¢ corpo, matéria e
espirito, atribuindo ao sacramento da eucaristia uma simbologia de pertencimento, que se
materializa pela incorporagdo.

Voltando a citar o “capitulo sexto / (...) versiculo cinquenta e quatro a0 cinquenta e
nove”, do Evangelho de SHo Jodo, o autor localiza Jesus, que pregava a uma multiddo,
ensinando “que sua carne era comida, / acrescentando (...) que seu sangue era bebida”.
Se até aqui havia insistido em mostrar o pao como alimento do corpo ¢ da alma, que
aprescntava literalmente no processo de incorporagdo o sentido mais profundo da comu-
nhdo, o autor Quintino Filho, valendo-sc de Sao Jodo, acrescenta outro significado, cuja
densidade religiosa traz de forma explicita ¢ contundente o corpo como carne ¢ sangue,
comida e bebida.

Na materialidade dessa concepgao, transpde o sentido do alimento, que ¢ incorpora-
do, acrescido posteriormente, para se constituir de tecidos do préprio corpo, “carne € san-
gue”, tornando-os verdadeiramente “comida e bebida”, que, uma vez ingeridos, sdo seleti-
vamente absorvidos, encarnados, reconvertidos em carne. Dessa forma, ao penetrar no
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espirito e no corpo do homenl, sinaliza para a construgdo de uma prética religiosa que
encontra no corpo nao apenas posturas do fazer-sc de grupos que lutam pela visibilidade
das ac¢tes religiosas, mas que carregam significados ¢ experiéncias de pertencimento reli-
£i0s0, cuja ¢nfase mais contundente pode ser percebida nos versos “se ndo comerdes nem
beberdes, / ‘nio tereis a vida em vos™”.

Essc primado da vida, segundo o autor, fez-se a partir de “Jesus Cristo [que] ergueu
avoz”, falando alto, utilizando movimentos do corpo, gesticulando cabega, bragos, maos,
ensinando e, dando gracas, pregando “aos discipulos ¢ aos judeus, a eles ¢ a todos nds”,
expondo trajetérias de tradi¢des religiosas cristds que chegaram até nds. Ganharam densi-
dade ¢ sc constituiram como histéria por meio de experiéncias vivenciadas em culturas
religiosas do interior nordestino, que se ddo a ver nas interconexdes de linguagens agrupa-
das em folhetos de literatura popular religiosa.

Recebido em agosto/2002; aprovado em agosto/2002

Notas

“Neste texto, desenvolvo outras reflexdes sobre temas iniciados em minha tese de doutorado Culturas e lingua-
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