MATRIZ, FREGUESIA, PROCISSOES:
O SAGRADO E O PROFANO NOS DELINEAMENTOS
DO ESPACO PUBLICO NO RECIFE DO SECULO XIX

Resumo

Neste artigo, procura-se reconstituir como, na
citdade do Recife do século XIX, as
organizagdes catolicas leigas (inmandades,
confrarias e ordens terceiras), por meto dos
rituais coletivos que compreendem sentidos
de devogio e ludismo, participavam da
construgdo das simbologias e dos marcos de
referéncia urbanos de grande significado para
o imaginério e a memoria dos moradores da
cidade.
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Abstract

This article intends to reconstitute how, in the
city of Recife in the 19" century, the catholic
lay organizations (brotherhoods, fraternities
and third ovders), through collective rituals
that contained devotion and playing senses,
participated in the construction of the
symbologies and urban landmarks that had
great significance to the collective imagery
and memory of the inhabitants of the city.
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O predominio quase absoluto que até recentemente a histria politica manteve sobre
os demais campos da historia dc Pernambuco consolidou o pensamento de que a uma
tradi¢do revoluciondria, construida na primeira metade do século XIX na cidade do Reci-
fe, se devia a constitui¢do de uma identidade que a distinguiria das demais cidades. Contu-
do, outros atos coletivos, além dos eventos que conturbaram a vida dos moradores do
Recife num ciclo de movimentos que se encerrou com a Praicira, de 1848, contribuiram
para o delineamento de identidades no interior da socicdade recifense.

Este artigo propde-se analisar alguns desses atos: aqueles inspirados no universo ca-
tolico. Na perspectiva de uma histéria cultural, busca-se aqui reconhecer algumas forgas
que participaram da construgio de referéncias espaciais significativas para os moradores
do Recife do século XIX. Para tanto, examinaremos, de inicio, alguns exemplos da conti-
nua apropria¢do coletiva realizada sobre os espagos da cidade. Em seguida, destacaremos
0 papel das préticas do catolicismo — especificamente o catolicismo vivido em torno das
irmandades leigas — como forga agregadora da sociedade, projetando sua influéncia nos
marcos arquitetonicos ¢ no espetaculo devoto das procissdes por ela promovidas. As pro-
cissdes reforgam o sentimento de aglutinagdo dos moradores das freguesias. Elas partem
das matrizes, percorrendo o territorio das freguesias. Das matrizes também irradiam os
toques dos sinos, imbuidos de fungdes candnicas ¢ administrativas. Seus rebates, como
sugerimos na ultima parte do trabalho, ajudam a fixar, junto com o espetaculo visual das
procissdes, os fragmentos da cidade na memoéria dos moradores do Recife.

Sob o ponto de vista de uma sociologia do espago, a cidade pode ser tomada como
objeto de uma andlise morfologica, que busque apreender fungdes, delinear redes, esclare-
cer relagdes entre cidade e campo, considerando o fendmeno urbano na sua complexida-
de.! A cidade pode ser concebida, igualmente, como uma produgio de que participa ativa-
mentc um imagindrio que se constitui no jogo das relagdes sociais, a partir de uma expe-
riéncia historica especifica. A cultura, ai, aparece como um aspecto relevante no emoldu-
ramento do espago urbano. Esse espago resulta ndo apenas do emprego da técnica e da arte
pelos grupos assentados no poder, mas compreende também as relagdes entre individuos ¢
classes, que o revestem de simbologias, projetando nele identidades coletivas. A cidade ¢
integrada ndo s6 pelos atos que recebem a investidura de fato historico, como também por
aqucles gestos cotidianos, repetitivos e obscuros.

Nessc sentido, a cidade do Recife pode ser apreendida, no seu passado, como resulta-
do das realizagdes materiais das administragdes, dos eventos politicos que ela abrigou, das
Jornadas que receberam de imediato a consagragdo popular ¢, igualmente, dos eventos
religiosos coletivos, que, nos periodos de maré-baixa revolucionaria, suspendendo o coti-
diano por um breve corte de tempo, irrompem os eventos religiosos colctivos.

168 Proj. Histéria, Sdo Paulo, (24), jun. 2002



De fato, nesse século XIX, quando a ciéncia se arrogava a missdo de por abaixo valo-
res, crengas ¢ dogmas religiosos, era o sagrado, ¢ ndo a ciéncia, ou os postulados de uma
filosofia secular, que fornecia a linguagem basica para a organizagdo social € a expressao
publica da cidade. Noutras palavras, a religido podia ser concebida como uma mediagdo
vélida na organizagio coletiva. Isso esta sugerido na primeira imagem visual da cidade do
Recife, na forte presenga com que a religido impregnou sua paisagem material. Incrusta-
dos nos espagos da cidade, numa paisagem dominada pelas torres das igrejas, pelos nichos
encravados nas paredes das ruas cstreitas ¢ pelos cruzeiros plantados no vazio dos adros,
gravados na toponimia urbana e refulgindo em suas grandes cclebragdes, os sinais do
sagrado reafirmam continuamente o vigor dos lagos que cssa socicdade buscava com o
transcendente. Desses lagos, derivavam muitos dos aspectos das representagdes da vida
coletiva do Recife na primeira metade do século XIX.

Num dos conjuntos urbanisticos tipicos do Recife que chega até o século XIX, as
portas e os arcos sobre as pontes, podemos acompanhar momentos significativos das re-
presentagdes coletivas urdidas nessa relagdo dos individuos com o espago € 0s processos

de sucessivas reapropriagdes de que foram objeto.

As portas da cidade e os arcos profetores

Foi a ocupagio flamenga que conferiu ao Recife sua feigdo urbana, pelas obras urba-
nisticas que introduziu e pela mais intensa circulagio de homens ¢ bens que promoveu.
Fundado em torno da intermedia¢io mercantil articulada, por um lado, a fungdo de porto
privilegiado, que transferia para a Europa os produtos da terra, ¢, por outro, a produgdo
dos engenhos de aglcar da zona agricola que circundava a drea urbana, o Recife flamengo
exibia uma morfologia que ressaltava sua inser¢@o numa economia mundial que se movi-
mentava num contexto de guerras, pilhagens e invasdes.

Defendia-se, essc Recife limitado ao bairro portudrio ¢ 4 ilha de Antdnio Vaz, por
meio de um sistema que compreendia o conjunto do que, na propria designagdo da época,
eram as portas da cidade. Elas asseguravam a seguranga interna do burgo, integrando-se a
funcdo defensiva exercida pelas fortalezas e baterias nos flancos da cidade.’

Trés foram as portas instaladas na cidade flamenga: a porta da agua ou porta do mar,
a porta da balsa e a porta da terra. A porta do mar situava-se do lado oriental, quase
defronte & capela de Sdo Telmo, no desembarcadouro, junto a ponte de carga e descarga de
mercadorias, dando acesso ao arruamento mais denso do istmo. No extremo norte, onde
desembocava a rua dos Judeus, estendia-se o areal que abria caminho para Olinda. Af,
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plantava-se “um arco de pedra, com pesada porta de dois batentes, que se fechavam a
noite, tendo aos lados fortificagdes que se prolongavam, de um lado até o mar, e do outro
até a margem csquerda do rio Beberibe™ *

A porta da balsa ligava o istmo a cidade mauricia, sede do governo flamengo, “nas
proximidades da cabeceira da ponte construida por Nassau™, a primeira ponte do Recife.
Nas cabeceiras dessa ponte, mandou o principe levantar duas portas, a fim de “manter a
pontc em seguranga ¢ evitar toda a desordem™.®

Com a desocupagio holandesa, em 1654, teve inicio o esforgo das elites para cons-
truir uma memoria sobre a guerra de Restauragdo, em que se enfatizavam os tremendos
sacrificios realizados, 0s danos materiais ¢ a perda de vidas, por parte dos colonos pernam-
bucanos. Esse csforgo produziu uma memorialistica, nos discursos ¢ na historiografia, ¢
procurou, a0 mesmo tempo, apagar os vestigios materiais da presencga dos invasores, so-
brepondo a eles os sinais do restabelecimento da ordem luso-brasileira. Foi o que se deu
com os arcos do periodo holandés. O historiador Pereira da Costa percebeu o processo,
referindo-se assim a eles: “Assaz provavel € que os portugueses quisessem santificar desta
sortc uma obra originariamente construida por hereges”.’

O arco do Bom Jesus, no final da rua dos Judeus, cuja denominagao mudou, depois da
desocupagdo flamenga, para rua do Bom Jesus, foi doado na década de 1660 pelo gover-
nador & irmandade do Senhor Bom Jesus, ercta na matriz do Corpo Santo. A irmandadc
mandou fazer reformas no arco, dando-lhe 0 molde de uma capela, transferindo para cle,
cm 1680, a festa do padroeiro, as missas de sexta-feira, domingos e dias santos ¢ o recolhi-
mento de csmolas as sextas-feiras, para continuidade das obras.®

Em 1746, nos nichos sobre os arcos da ponte, construidos a época de Mauricio de
Nassau, foram depositadas, num, a imagem de Nossa Senhora da Conceicio, ¢ noutro, a de
Santo Antonio. Em 1774, o nicho com a padroeira foi retirado da ponte, erigindo-se uma
capela especialmente para abrigar a imagem. No frontdo do arco, gravou-se “um cscudo
das armas reais portuguesas, em relevo, as quais foram mandadas picar pelo governo em
18247, um gesto do antilusitanismo proprio do momento, que valia como demonstracio
de como os homens atribuiam aos monumentos civis ¢ religiosos uma clogiiéncia capaz de
transmitir a for¢a das rupturas historicas.

Sobre o segundo arco, devotado a Santo Antdnio,

(-..) se ostentava um escudo com as armas do governador Henrique Luis Pereira Freire, cons-
tantes de uma banda ou faixa diagonal, saindo da hoca de duas serpentes, que sdo as armas

dos Freires, tendo sobre o escudo uma coroa de marqués, e contornando a legenda — Ave
Maria gratia plena.'®
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Na fachada voltada para a ponte do arco de Santo Antdnio foi gravada a inscrigdo que
pretendia fazer chegar A posteridade a lembranga do esforgo unificador que se deu no selo

da empresa restauradora:

No ano de 1743 reinando o muito alto e poderoso rei d. Jodo V. N. S,, arruinando-se esta
ponte, foi reconstruida por iniciativa do exmo. Governador Henrique Luis Vielra (sic) Freire,
com o donativo generoso que para ela deram os trés estados desta capitania, clero, nobreza ¢
povo, e para memoria de sua generosidade e valor com que os mesmos estados no ano de
1654 restauraram a sobredita capitania e tiraram do audacioso inimigo holandés, se erigiu
este padrdo. '

A delimitagio territorial realizada pelos arcos no burgo seiscentista continuava vilida
no inicio do século XIX. Além desses limites da cidade, incorporou-se um imagindrio
espacial que avangava suas raizes a ¢pocas remotas da coldnia, cmbebido nas crengas na
interferéncia do maravilhoso ¢ do fantdstico no meio dos homens, de acordo com o quadro
mental criado pela colonizagio ibérica no Brasil.'” O acumulo ¢ a consagracdo de Iendas ¢
narrativas fantasticas resultaram na institui¢do de um imaginario geografico da cidade.

Assim, além dessa porta norte da cidade, delimitada pelo arco do Bom Jesus, esten-
dia-sc uma area que figurava, na designagdo popular ¢ oficial, como o Fora de Portas,
por¢io de terra que demarcava o além-Recife, a caminho de Olinda, um trecho que na
década de 1840 ja se encontrava tomado de construgdes. A drea estava reservada a certas
funcdes, como receber os cadaveres de cscravos pagios e, antes que fosse erguido o cemi-
tério britanico, dos nio-catdlicos, e lugar de exccugdo de militares condenados a pena
capital.?

Naguelas proximidades, localiza-sc a Cruz do Patrdo, entre os fortes do Brum ¢ o do
Buraco. Ladeada por um denso manguezal, ela servia de baliza aos navios que demanda-
vam o porto, entre as dguas do Beberibe ¢ 0 Oceano. O lugar, por essas condigdes, presta-
va-se a0 homiziamento dc malfcitores ¢ homicidas, deixando, até o inicio do século XX,
viva lembranca disso no imaginario coletivo. Em 1908, Pereira da Costa escrevia que:

Todo esse concurso de circunstincias revestia a Cruz do Patrdo de fecundissima fonte de
supersti¢des populares, onde apareciam espiritos infernais e almas penadas; viam-se luzes
multicores e fugitivas que surgiam em pontos diversos e afastavam-se & proporgao que o
caminhante se aproximava do local em que brilhavam, ou subitamente desapareciam; e ou-
via-se o tilintar cadencioso de correntes como se alguém caminhasse arrastando-as; psius
agudos partidos de diregdes desencontradas, que, se o caminhante tivesse de os atender, nio
saberia para onde se voltar, e gritos, gargalhadas, choros, ais ¢ pungentes lamentag0es ¢
gemidos...
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A ocorréncia de marcos arquitetonicos que expressam sentidos na paisagem nio sc
originava apenas de gestos da administra¢do urbana. Em meados do século X VIII, podia
ser vista em toda a extensdo da vila do Recife, como iniciativa da devogio dos individuos,
uma grande quantidade de nichos, incrustados nas paredes das casas, servindo de abrigo
para as imagens de santos, arrumadas entre velas que ardiam perenemente. '

Nas cerimdnias coletivas, a presenga do sagrado, mesmo poderosa, ndo promovia um
corte espacial que separasse rigidamente o sagrado do profano. O movimento de apropria-
¢do coletiva realizado nos espagos sagrados, fechados, conferia a eles novos usos e signi-
ficados.

De inicio, € perceptivel como os procedimentos rituais, conduzidos pelas autoridades
investidas desse poder ¢ acionados por determinadas conjunturas politicas, mas também
mentais, podem modificar os sentidos fixados pela hierarquia da Igreja. Um local consa-
grado as celebragdes da missa, por exemplo, podia ser convertido em local pio, como se
deu durante a celebragio que as elites recifenses, ligadas a0 govemno reinol, mandaram
fazer para render gragas a vitoria sobre os insurretos de 1817, no templo do Corpo Santo,
matriz da freguesia de Sdo Frei Pedro Gongalves. A cerimdnia foi presenciada pelo fran-

cés Tollenare, que assim a descreveu:

Durante trés dias o Santissimo Sacramento foi exposto na igreja do Corpo Santo, junto a
Praga do Comércio; das nove horas da manha até as nove da noite cantou-se (sic) motetes,
havendo duas salvas e dois sermdes por dia; no Gltimo cantou-se um 7e-Deum.

Durante toda a festa serviram-se colagdes nas galerias superiores. Este género de divertimen-
to, muito pio sem duvida, ma bastante bizarro para militares, atraiu uma multidio imensa:
todas as noites, quando a igreja estava brilhantemente iluminada, todas as senhoras apare-
ciam no esplendor dos seus trajes. Estendiam-se tapetes no centro da nave para que elas
pudessem ajoelhar; as suas escravas, ricamente ornadas, ficavam a entrada.

O centro da igreja representava um alegrete esmaltado de flores, de diamantes e de rubis; se
os detalhes ndo eram todos graciosos (porque havia ali excegdes) o conjunto era deslumbran-
te. Os homens, trajando também com apuro, cercavam o quadrado, formado pelas damas, de
costas para o altar ou o pulpito, gozavam do espeticulo, conversando como se estivesse em
algum lugar profano.

Os sermdes eram todos politicos e dirigidos contra o jacobinismo e a impiedade. !

As injungdes criadas pelo lugar que a Igreja ocupava na ordem imperial também pro-
duziam, periodicamente, essa reconversdo do sagrado para o profano. Nos periodos das
eleigdes do Império, o sentido sagrado das igrejas-matrizes das freguesias era temporaria-
mente suspenso. De lugar consagrado ao culto, s oragdes, propicio ao siléncio cerimo-
nioso, o templo se convertia em sede de reunido da mesa eleitoral, tornando-se palco, ou
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arena, para as costumeiras contendas, trocas de injirias e agressdes fisicas entre as facgoes
em disputa. A jurisdigdo civil obrigava o vigario a, depois de comandar uma espécie de
cerimdnia litiirgica que suspendia temporariamente os sentidos sagrados de que estava
originalmente eivado o recinto de que era zelador, ocupar, como funcionério do govemo,
o seu lugar na mesa apuradora.

Em parte, isso decorria do fato de que o catolicismo praticado e vivido pelas popula-
¢oes coloniais ndo se distinguia por uma “pureza” que, a partir da segunda metade do
século XIX, sera exigida pela orientagdo ultramontana. Tratava-se de um catolicismo for-
temente exteriorizante, adquirindo, em suas manifestagdes, uma proporgdo que impressio-
nou os sentidos dos viajantes europeus que andaram pelo Recife no inicio do século XIX.
Nas solenidades da Semana Santa, tempo principal do calendario litargico catélico, o es-
pago sagrado do templo revestia-se de um sentido dramatico singular. Henry Koster, que
aportara no Recife no final de 1809, notou que “o nimero dos cirios acesos, clareando as
igrejas, era prodigioso. O fim pretendido era impressionar pela quantidade de luzes, pon-
do-se, em varios lugares, espelhos por detras das velas™,!” assinalando como a devogdo se
impunha as atitudes das pessoas, pois se na Quinta-feira Santa dominava o aspecto munda-
no, jovial, a excitagdo alacre, em contraste, na Sexta-feira Santa, as feigSes transforma-
vam-se por completo: “a decoragdo das igrejas, o traje das mulheres, € mesmo as maneiras
dos dois sexos, mudaram. Tudo estava sombrio”.**

Essa vivéncia dramdtica culminava com a encenagio da Paixdo. No interior do tem-
plo, a capela-mor fora transformada em palco, dotado inclusive de cortina, para a repre-
sentacdo da descida da Cruz, dirigida por um frade capuchinho. O espetaculo que se de-
senrolou surtiu um impressionante efeito sobre o espirito da assisténcia. O proprio Koster
confessou-se, segundo suas palavras, “completamente assombrado”.”

Até o inicio do século XIX, a grande forga aglutinadora da populagdo do Recifc resi-
dia nos eventos catdlicos. Entio, eram poucos e precarios os divertimentos piblicos na
cidade. De tal modo, as festas religiosas desempenhavam a fungdo de atividade publica
que Tollenare, observando-as em diversas passagens de suas Notas Dominicais, chamou-
as “diversdes publicas”, observando que “cada igreja, cada capela tem a sua festa solene a
que o povo concorre em multiddo™.* Nao escapou ao francés a movimentagdo barulhenta

que perpassava a celebragio religiosa:

Entre os portugueses, o culto religioso ndo tem nenhuma aparéncia severa; os oficios sdo execu-
tados com acompanhamentos de misica um pouco mundana; as decoragdes, as flores, as guir-
landas, as procissdes dio as cerimonias um aspecto de festa a que o povo corre como espetacu-
lo; solta-se (sic) foguetes nos atos importantes da missa: vi no momento do gldria in excelsus
executar uma musica de um carater angélico, e langar, da nave, flores sobre os fiéis reunidos.”
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Para as mulheres de familia, as festividades religiosas representavam a inica ocasido
para usufruir do espaco publico, rompendo a reclusdo da vida patriarcal dos sobrados.™
Numa tarde de Quinta-feira Santa, Koster notou um movimento singular na cidade, com as
mulheres caminhando pelas ruas, vestidas com apuro, ¢ Mary Graham, cm 1821, acrescen-
tou que elas guardavam nessas ocasides a feigdo de devotas, observando que a festa de Sdo

Migucl, cm sctembro,

(...) fizera sair as senhoras portuguesas. Até entdo ndo tinhamos visto uma so andar pelas
ruas. A vestimenta predileta dessas senhoras parece ser preta, com sapatos brancos, flores ¢
fitas, brancas ou de cores, nos cabelos, mantilhas, rendadas ou de gaze e que tanto podem ser
pretas como brancas.®

Do templo as ruas

Gerido pela institui¢do juridica do padroado, o catolicismo que s¢ desenvolveu no
Brasil desde a colonizagdo adquiriu um forte carater Ieigo. Era um catolicismo em grande
medida movimentado em torno das confrarias, irmandades ¢ ordens terceiras e externado
por meio delas.®

No Recife do século XIX, os compromissos das irmandades mencionam como crité-
rio de recrutamento apenas que o postulante participasse do credo Catolico Apostdlico
Romano. Na verdade, contudo, pesava a exigéneia pecunidria para o Ingresso € a ocupagao
de cargos, o que ¢ evidenciado nas corporagdes mais ricas, como as irmandades do Santis-
simo Sacramento ¢ as ordens terceiras, que congregavam os “homens bons™ da socieda-
de.”

Ainda em meados do século XIX, as irmandades langavam seus fundamentos na cs-
trutura da sociedade local:

Ao mesmo tempo forga auxiliar, complementar e substituta da Igreja nessa acio, elas se pro-
punham a facilitar a vida social, desenvolvendo inimeras tarefas que, pelo menos em princi-
pio, seriam da algada do poder publico. Desse modo, intermediaram o contato Estado-Igreja.
Associagdes de expressio orgdnica e local, elas representaram canal privilegiado de manifes-
tagdo numa sociedade onde a livre formagio de entidades politicas era proibida como condi-
¢do bésica para a propria sobrevivéncia do sistema colonial

Essas agremiagdes incumbiam-se do cuidado com aspectos materiais, sociais ¢ espiri-
tuais da sociedade recifense até pelo menos a entrada do oitocentos. Associagdes de auxi-
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lio mituo, que asscguravam a seus membros amparo material e espiritual, elas se consti-
tuiam com o fim proclamado de promover o culto ao santo patrono, consagrando-lhe cele-
bragdces, como missas € procissoes.

Picdosas e mundanas a0 mesmo tempo, essas associagdes deixaram na cidade um
imponente testemunho na arquitetura ¢ na forma urbana. Ao cdificarcm templos para abri-
gar os altares de seus santos padrociros, elas marcaram fortementc a paisagem da cidade
com construcdes solidas, alterosas, de frontispicios imponentes. E influenciaram de tal
modo as formas urbanisticas da cidade que era a partir dessas construgdes que sc¢ orientava
a disposi¢do das ruas ¢ dos logradouros que se desenhavam nas suas proximidades.”

A edificaciio de um templo cra demorada, podia se estender por décadas, fregiicnte-
mente com longas interrupgdes, abrindo-se ao culto, as vezes, com as obras incomplctas.
O custo era elevado, mas a obra contava com contribui¢des dos irméos, do Estado, de
benfeitores diversos. As doagdes comegavam pelos terrenos, como cumprimento de pro-
messas ol como expressivo ato de prodigalidade devota. A igreja do convento de Santo
Anténio, na freguesia de Santo Antdnio, foi construida em terreno doado pelo abastado
colono Marcos André, em 1548. A irmandade dc Nossa Scnhora do Rosdrio construiu a
igreja consagrada a Nossa Senhora do Rosario do bairro da Boa Vista, em parte com a
esmola de um morador vizinho, um revoluciondrio de 1817. Os recursos provinham tam-
bém de doagdes feitas em testamento as irmandades, como a do mestre de campo, falecido
em 1767, que para a construgdo da igreja de Nossa Senhora de Boa Viagem, “instituiu em
seu testamento, lavrado quatro anos antes de morrer, que se revertessem todos os scus bens
como patriménio da Igreja e da irmandade. Legou, com isto, além de imdveis, muitos
objetos de ouro e prata, imagens, baixelas, moveis preciosos, livros raros, etc”.* O presti-
gio das irmandades materializava-se no prestigio dos templos, conferido por suas propor-
¢des, opuléncia e beleza arquitetonica.™

No interior do templo, a irmandade proprietaria, que destinava o altar principal ao
santo patrono, cedia um altar sccundario ao santo protetor da irmandade que havia auxilia-
do nas obras do templo. Essa irmandade tornava-se, dessc modo, uma espécie de “socia
minoritaria”. Transferia-se para a relagdo entre os santos, no interior do templo, a hierar-
quia social produzida entre homens ricos e pobres.

Dentre os rituais publicos mais espetaculares organizados pelas irmandades estavam
as procissdes. De ordinario, do ponto de vista mundano, scu proposito era reiterar, pelas
hierarquias reproduzidas nos cortejos, os sistemas de prestigio da socicdade ¢ os lugares
que os individuos ocupam na ordem social. Inseridas numa socicdade hicrarquizada, essas

associacdes de feigdo religiosa procuram reafirmar, nas hicrarquias ¢ nos simbolos de
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prestigio cxibidos nesses rituais coletivos, as posi¢des ocupadas pelos individuos dentro
do conjunto social. A pompa do cortejo ndo se destina somente a Deus, mas também aos
membros da coletividade.

Uma das obrigagdes prescritas nos compromissos das irmandades, a que tinham de se
submeter os irmdos, cra participar, devidamente paramentados com suas opas e insignias,
de todos os atos da irmandade, incluindo as procissdes solenes. Afinal, essa era a primeira
finalidade da associagdo, o culto ao santo orago. Nessas solenidades, as irmandades exi-
biam scu prestigio, conferido pelo namero de membros, todos presentes no cortejo.

O cortejo obedecia a uma ordem hierarquica interna, rigorosamente fixada nos com-
promissos das irmandades. Nele, tinha precedéncia a imagem do santo patrono sobre a dos
demais santos que o templo abrigava; da mesma forma, os irmios se posicionavam segun-
do os cargos que desempenhavam. Autoridades eclesiasticas e civis também tinham o scu
lugar fixado nessa hierarquia.

No interior dos templos, era por meio dos ritos rigorosamente obedientes aos aspectos
litirgicos fixados nos sinodos que as cerimdnias recebiam a carga mais intensa de sacralida-
de, num espago saturado de sinais da presenga do sagrado. Diferentemente da missa resguar-
dada no interior do templo, as procissdes ocorriam em espago aberto, conduzindo as imagens
sagradas de um templo a outro, em cortejo solenc. Elas compreendiam um marco de partida
(o templo originério da imagem transportada em procissdo, de onde saia depois da celcbra-
¢d0 da missa) ¢ outro de chegada, podendo terminar com a exposigdo da imagem, especial-
mente no caso do Santissimo Sacramento, em laus perene, para a adoracio dos fiéis.

O trajeto da procissdo revestia o espago, no momento do cortejo, de um sentido sagra-
do. Deslocando-se pelo espago aberto, o cortejo, que seguia o palio com a imagem sagrada
¢ outras imagens secundarias, realizava um percurso revestido do sentido de uma viagem,
“conduzindo seres simbolicamente sagrados através de espagos profanos” * Abrindo-se a
celebragdo das fronteiras ténues que, no espago publico, separavam celebrantes, atores ¢
assisténcia, a procissio era fecundada, continuamente, por inimeras vozes e gestos des-
toantes dos ordenamentos oficiais, acabando por produzir, no seu interior, aquilo que Mary
Del Priore chama, analisando o catolicismo colonial, de “a festa dentro da festa”.3! A
origem sagrada das imagens podia estar legitimada por uma lenda que revelava a interven-
¢do divina. O surgimento da imagem de Nosso Senhor dos Passos, por exemplo, é contado
num relato segundo o qual, numa noite chuvosa, bateu a porta do convento do Carmo um
velho transido de frio, pedindo abrigo e comida. Desdenhado pelo guardido, dirigiu-se
entdo a igrcja do Corpo Santo, onde foi acolhido. Na manhi seguinte, o velho havia desa-
parecido. No lugar onde havia sido instalado, nada mais se encontrava a nio ser uma
imagem do Nosso Senhor Bom Jesus dos Passos.*
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O percurso da procissdo era cadenciado por determinadas paradas, em geral coinci-
dindo com a localizagdo de outros templos que ponteavam o percurso, os quais saudavam
a procissao ¢ a aproximacdo da imagem com o sinal dos sinos, quando encetavam-se as
oragdes e os canticos. O ato solene realizado pelos homens dramatizava um roteiro sagra-
do, encenando no espago piiblico episodios da Historia Sagrada, como os passos do Jesus
sacrificado, o encontro de Jesus com sua mie, a Via-Sacra, as estagdes pelas quais padeceu
Jesus Cristo. Restituindo lagos coletivos dos homens com o plano divino, a religido repre-
senta um empreendimento humano pelo qual se estabelece um cosmos sagrado que se
manifesta no campo do extraordinério, além da rotina, como uma poderosa realidade aci-
ma do homem, mas quc o inclui, dota sua existéncia de significado ¢ the permite inserir-sc
nesse cosmos sagrado, contraposto ao caos.” Na definigdo de Berger,

(...) o estabelecimento, mediante a atividade humana, de uma ordem sagrada de abrangéncia
universal, isto €, de um cosmos sagrado que sera capaz de se manter na eterna presenga do
caos. Toda sociedade humana, qualquer que seja sua legitimagio, deve manter a sua solida-
riedade perante o caos. A solidariedade religiosamente legitimada traz esse fato sociologico
fundamental para um foco mais nitido. O mundo da ordem sagrada, em razio de ser uma
produg¢do humana incessante, ¢ constantemente afrontado pelas forgas desordenantes da exis-
téncia humana no tempo.*

No catolicismo, 0 homem “vive em um mundo no qual o sagrado ¢ mediado por uma
série de canais — os sacramentos da Igreja, a intercessdo dos santos, a erupgdo recorrente
do sobrenatural em milagres —uma vasta continuidade de ser entre o que se V€ € o que nio
s¢ v&”,* numa continuidade entre o empirico e o supra-empirico que “pressupde uma
unido permanente dos acontecimentos humanos com as forgas divinas que permetam o
universo, efetuada (nfo apenas reafirmada, mas literalmente restabelecida) repetidas ve-
zes no ritual religioso” ¥

A imandade informava previamente o dia ¢ o itinerario da procissio. O roteiro dos
cortejos era fixado a partir de entendimentos entre as irmandades responséveis, limitando-
se, em geral, a circunscrigdo da freguesia. Em 1840, por exemplo, o bispo comunicava ao
presidente da provincia que “a Procissdo do dia 16 do corrente tem somente de passar por
algumas ruas da Freguesia da Boa Vista sem que passe por outras freguesias...”.’

O fortalecimento de uma irmandade resultava de um conjunto de condigdes como
numero de irmdos, patriménio reunido, rendas. Mas também da pompa cxibida nas ceri-
monias, da capacidade de, num contexto de rivalidades entre irmandades pelo reconheci-
mento de prestigio, agregar colaboradores e uma massa de fiéis que infundisse pompa ¢
brilhantismo as procissdes. Numa palavra, sua “competéncia ludica™ *
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Parareforgo desse prestigio conquistado na exibigdo publica, o bispo ou alguma auto-
ridade da irmandade rogava ao presidente de provincia a presenga de um batalhdo de
guarda de honra do Exército ou da Guarda Nacional, visando a revestir a solenidade de
maior ccrimonia. O presidente da provincia despachava, mediante solicitagdo do bispo ou
das irmandadcs, batalhdes guarnccidos “com bandeira ¢ muisica™ para acompanhar as pro-
cissdes. Pedia-sc também, por vezes — revelando-se ai uma das decorrénceias das ligagdes
entre o Estado e a Igreja, sob sua protegdo —, que se mandasse dar pelo Arsenal da Guerra,
ou pelas fortalezas da cidade, as costumeiras descargas.”

Em 1841, na procissdo do Santissimo Sacramento da Matriz de Santo Antonio, o
bispo pedia que o presidente de provincia ordenasse a saudacgdo militar da Fortaleza do
Brum, acrescentando: “creio dever cesta reverencia o Sacramento Eucaristico, quando o
palio aparecer junto da porta da 1greja de Sdo Francisco, para cujo fim farci collocar neste
lugar huma girandola de foguetes sc o contrario ndo for demasiado por V. EX”.* Nio
safam sem musica, preferiam transferir a data, como fez a irmandade do Senhor Bom Jesus
dos Martirios (fregucsia de Sdo Jos¢) até o governo poder enviar uma guarda. *

O argumento invocado nas solicitagdes ao presidente da provincia era sempre a ne-
cessidade de manter a pompa, a solenidade ¢ a decéneia. A irmandade do Santissimo Sa-
cramento do Corpo Santo pede batalhdio ao presidente de provincia, para acompanhar a
procissdo do sagrado vidtico aos enfermos da freguesia, “a fim de tornar mais respeitoso ¢
brilhante este acto de summa religiosidade ¢ devogio™ . ** A Ordem Terceira de Sao Fran-
cisco solicitava, para a festa do padrociro em 17 de abril, “guarda de honra, musica ¢
bandeira”, uma vez que, explicava, a “consagragio ao culto Divino ¢ Religido do Estado,
fara de sua parte tudo quanto possa manifestar a grandeza ¢ esplendor e brilhantismo dos
sublimes actos de nossa religido...”. %

Para tanto, na organizagdo das festividades, os juizes das festas procuravam mobilizar
todos os recursos a mao para revesti-las da maior imponéncia possivel. Havia aqueles que
peregrinavam pelas ruas da cidade recolhendo esmolas para os santos. Eram os pedintes
de opa. Vestindo opa vermelha, amarela ou roxa, angartavam dinheiro para as “‘missas
perdidas” ¢ para as ““festas litirgicas nos interiores dos templos ¢ festas profanas nos patios
exteriores”. #

Durante a Quaresma, multiplicavam-se as procissdes no siléncto da cidade. Proibia-sc
o trafego de veiculos na Quinta ¢ na Sexta-feira, os pianos emudeciam, vapores ¢ trens
deixavam de acionar seus apitos. As procissdes que pontuavam nesses dias eram a de
Cinzas, promovida pela Ordem Terceira de Sdo Francisco de Assis, seguida da dos Marti-
rios, do Senhor Atado, do Bom Jesus das Chagas, do Encontro, do Triunfo, dos Passos, do
Enterro e da Ressurreigdo.* A procissao do Senhor dos Passos saia da Madre de Deus na
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Quinta-feira de Quaresma ¢ terminava no Corpo Santo.* Entre 1789 ¢ 1855, saia, nas
noites de Quinta-feira santa, a procissdo dos Fogaréus, promovida pela irmandade de Nos-
sa Senhora da Conceigdo dos Militares, encenando o percurso do Jesus prisioneiro levado
a julgamento. Depois, um “bando de homens armados de paus e archotes, guiados por
Judas entram em todas as igrejas onde houvesse o Santo Sepulcro e delas se retiram rapi-
damente”, sucedendo-se ai, “farsa, bebedeiras, desatinos, afoitezas”. A partir dos templos,
acidade sc transformava num grande palco dessa teatralizagio da prisdo de Jesus no Horto
das Oliveiras.”

Na procissdo de Cinzas, destacava-se a diversidade de presengas, revelando como a
hierarquia celestial era infiltrada pelo tumulto do povaréu, animado pela figura singular do
puapa-angu, a frente do cortejo, tocando corneta ¢ armado de chicote, com o qual investia
sobre os meninos que retrucavam atirando-lhe pitombas. Depois dele, seguiam as tiguras
de Caim, Abel, Addo, Eva, os anjos da guarda. Sobre a cabega do Jesus supliciado corria
o sangue simulado. Davam-se, também, cenas vivas de combates com armas, o Rei Hero-
des, ¢ os saltimbancos dando piruetas, em meio as assuadas, aos gritos ¢ aplausos do
publico.*®

A procissao de Cinzas iniciada em 1720 pela ordem terceira de Sdo Francisco, com as
imagens trazidas de Lisboa, destacava-se pelo aparato. Pereira da Costa reproduziu uma
descrigdo extraida do Livro do Tombo da corporagdo, cm que ¢ notavel essa bricolagem

formada pelos elementos do cortejo:

(...) entre a cruz de peniténcia e a da comunidade, ladeada de cirios, viam-se diversos anjos
representando o juizo final, a justiga divina, o paraiso, a peniténcia, a memoria da morte, ¢ a
confissdo, contrigdo, satisfagdo, oragdo, pureza, obediéncia e desprezo do mundo; as figuras
da morte, do infemo, de Adao e Eva, indo esta fiando uma roga e aquele com uma enxada ao
ombro, da morte, da contissdo e da Fé, Esperanga ¢ Caridade; os simbolos das arvores da
peniténcia e do paraiso; e enfim, um grupo representando os doze martires do Japdo; a que o
povo chamava os Santos Inocentes, com a figura do tirano, e trés anjos, sendo um deles o
defensor, omado de uma lanca. Depois, dispostos em ordem, viam-se os seguintes andores:
Nossa Senhora da Conceigdo; Cristo com a cruz as costas; Sdo Francisco também com a cruz
as costas; do pontifice Honoro III, entregando a S. Francisco, ajoelhado a seus pés, abula de
confirmagdo da religido por ele instituida, seguindo-se a este andor uma figura alegorica da
Ordem Terceira; S. Licio ¢ Santa Bona, Os bem casados, levando a santa um queijo na mio
direita e o santo uma faca, para partirem no céu o queijo da castidade; S. Vibaldo, o santo do
pau-oco; Santa Rosa de Vitelar...; Santa Angela de Fulgino; Santa Isabel, rainha da Ungria;
S. Luis, rei de Franga (Luis IX) (...).*

Acrescente-se que, atras dos andores, vinham “scis figuras com vestimentas apropria-
das, conduzindo turibulos, navetas ¢ lanternas de prata, ¢ em seguida o palio ladeado por
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oito lanternas em hastes, também de prata, como igualmente eram as varas do palio”.®
Como se vé, atitudes sagradas e profanas, gestos de fé que entrelagam vestigios tanto da
ritualistica eclesidstica romana, como da cultura afro-brasileira, comparecendo ambas sob
o mesmo palio. Resultava dai uma celebragdo marcada por impressionantes atos piedosos
e gestos de intensa alegria carnavalesca.

Procissdes de natureza mais solene percorriam a cidade, em ocasides excepceionais,
como as procissdes de peniténcia, com grande afluéncia de fiéis entoando ladainhas, mor-
tificando o corpo com cilicios. Durante a epidemia de bexigas de 1776, o bispo ordenou
“que se fizessem preces em todas as Matrizes e em todos os Conventos e convidou o povo
arcalizar procissdes de peniténcia”,* tendo ele mesmo acompanhado, descalgo, a procis-
sdo saida da igreja de Sdo Pedro dos Clérigos. Fernandes Gama descreveu essa procissdo:

Contam os antigos, que presenciaram este acto de piedade, que, tendo sahido esta procissao
pelas sete horas da noite, quando o Céo estava mui claro, ¢ brilhantemente estrellado, acon-
teceu que, chegando a procissdo a Igreja da Madre de Deos, designada para um rigoroso
miserere, e comegando o Bispo a pregar contra o peccado, e a implorar Misericordia ao
Todo-Misericordioso, de repente cerrando-se o tempo, chuveu tio copiosamente, que ne-
nhum dos penitentes pdde recolher-se a sua casa sendo completamente molhado! Depois
pode noite comegaram as chuvas em toda a Provincia e veio a abundancia.™

Procissdes semelhantes se sucederam ao longo do século XIX, promovidas com a
intengdo de conter calamidades da natureza ou elevar gratiddo a protegio divina. A tre-
menda tempestade de ventos, trovdes e raios que, em 5 de margo de 1774, abateu-se sobre
o Recife, poupou milagrosamente o bairro do Recife, motivando a procissdo devota a
Nossa Senhora da Conceigdo do Arco. Durante a seca de 1824, a ordem Terceira de Sao
Francisco organizou outra procissio; em 1856, diante da avassaladora epidemia de colera-
morbus, a mesma ordem promoveu grande e piedosa procissdo de peniténcia, com o fito
de abrandar a colera divina, expondo a adoragdo publica o Santissimo Sacramento ¢ as
imagens de Nossa Senhora da Conceigdo, Santo Patriarca ¢ Sdo Roque.®

O Recife pelos sinos

A linguagem dos sinos alcangava ampla repercussdo na vida da cidade. O toque dos
sinos acompanhava todas as cerimodnias da igreja, anunciando as horas candnicas, convo-
cando para a missa, avisando da celebragdo das exéquias de membros da hicrarquia ccle-
siastica ou civil. Difundindo um cédigo que fixava as hierarquias no interior das irmanda-
des, os badalos dos sinos se somam a esse conjunto de outros clementos que acompanham
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o cortejo: o rumor denso das ladainhas murmuradas em unissono, as imagens dos santos, a
luminosidade das velas, a cor das vestimentas dos membros da irmandade, com seus dis-
tintivos proprios.

Todo esse conjunto contribuiu para a forma¢do de uma memoria coletiva da cidade,
pois o rito fixa o carater extraordinario do sagrado e atua como forga decisiva da rememo-
ragdo. “Repetidas vezes ‘torna presente’ aos que nele tomam parte as fundamentais defini-
¢oes da realidade ¢ suas apropriadas legitimagdes™. ™

As procissdcs reafirmavam solenemente a relagdo entre a memoria coletiva, moldada
nas cerimoénias, e o localismo fundado nas freguesias. O conjunto de praticas, ritos coleti-
vos e cerimOnias comemorativas funciona, pela performatividade, como “dispositivos
mnemonicos”, ao se referirem a “pessoas e acontecimentos prototipicos, quer se considere
que estas tém uma existéncia historica ou mitica”, apresentando assim a caracteristica de
uma “reencenagdo ritual”.* O sagrado se transmite a0 espago, ou seja, 0 espago se trans-
forma no local de uma hierofania. Para que sec compreenda esse fendmeno, € necessirio
perceber a conversio do espago profano no espago transcendente ¢ a transformagdo de um
tempo concreto no tempo sagrado.®

Rebatendo nos campandrios dos templos situados no itinerario do cortejo, 0s sinos
reforgam o papel da procissdo na demarcagio dos espagos da cidade, participando da
criagdo de uma memoria coletiva sobre o espago piblico. Com essa memoria comungou
Mario Sette. Foi pela reminiscéncia que o romancista nascido no século XIX reconstituiu
e mapeou o Recife, delineando-o pclo percurso da procissdo do Encerro:

Pelo som dos sinos adivinhava-se por onde o cortejo vinha atravessando. Primeiro, o Carmo,
era a saida; depois a matriz de Santo Antdnio... Depois S3o Francisco... Madre de Deus... e
por fim o Corpo Santo dobrava, dobrava, de cortar o coragio... Bonito mesmo!*’

Na organizag¢do administrativa ¢ eclesiastica do Império, as matrizes das freguesias
gozavam de certos privilégios. Alguns deles podiam derivar de gragas, como a graga do
curato, recebida em 1723, pela igreja de Sdo Gongalo do Amarante da freguesia da Boa
Vista, “sendo ali estabelecido um sacrario com um sacerdote administrador dos principais
sacramentos da igreja”. Esse curato foi, entre 1725 e 1738, transferido para a igreja de
Santa Cruz, onde se fundou a irmandade do Santissimo Sacramento, dedicada ao culto
litiirgico e culto externo, reservando-se, entre outros encargos, o de levar em procissdo o
Santissimo Sacramento aos doentes ¢ moribundos, graga que foi transferida posteriormen-
te para o novo templo que a irmandade do Santissimo Sacramento da Boa Vista estava
construindo no aterro da Boa Vista.™
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Outra fonte dc prestigio que o templo poderia incorporar provinha das béngdos das
altas autoridades eclesiasticas. No final do século X VIIL, a irmandade do Santissimo Sa-
cramento do Corpo Santo, do bairro do Recife, foi favorecida com a afluéncia de fiéis, que
buscavam sc alistar como irmdos, cstimulados pelos Breves Apostdlicos expedidos em
1795 pelo papa Pio VI, que concedia Indulgéncias Plenas, remissdo dos pecados ¢ relaxa-
mento das penas aos irmdos que cumprissem as obriga¢des minuciosamente discrimina-

das, como:

(...) achando-se qualquer delles em artigo de morte, ¢ tendo-se confessado e commungado
com uma sincera devogio, ou no caso que, nem um, nem outro sacramento possa receber, ao
menos com dér verdadeira e sincera de seus peccados invocar com devogdo o Santissimo
Nome de Jesus com a hocea, podendo, e ndo podendo fazel-o com a hocca, o fizer 1a no
intimo do seu coracio, concedemos a mesma Indulgencia Plenaria e remissio dos pecados.

Também para os quc

(...) tendo-se confessado ¢ commungado, sinceramente contritos, no dia da festa principal da
mesma Confraria... assistirem missa...” e “também quando acompanharem o Santissinto Sa-
cramento, assim nas procissdes, como quando é levado por vidtico aos enfermos... é concedi-
da os sessenta dias das penitencias, a que estiverem ligados, ou que por qualquer motivo lhes
forem devidas.

>

Igualmente

(...) a cada um dos Fieis de um e outro sexo, que verdadeiramente contritos, tendo-se confes-
sado e recebido o Santissimo Sacramento da Eucharistia, em todos os dias da Quaresma, e
nos outros diaz do anno, que no Missal Romano vem declarados, em qualquer anno, devota-
mente visitarem a Igreja Parochial de S. Pedro Gongalves sita na Villa de Santo Antonio do
Recife, Bispado de Pernambuco no Brazil, e a/i rogarem a Deos pela paz e concordia dos
Principes Christdos, pela extirpagdo das herezias, e pela exaltagdo da Santa Madre Igreja, no
dia dos acima ditos, que isso fizeram e praticaram, pela nossa Apaostolica autoridade, Conce-
demos e Outhorgamos todas e cada um das Indulgencias, Remissdo de peccados, ¢ Relaxa-
¢ao das penitencias, que poderiam conseguir, se nos mesmos dias, pessoal, ¢ devotamente
visitarem as Igrejas de Roma.™

Essa pratica avangou pelo século XIX, pois, em 1849, o bispo determinou a data para
que fossc concedida a indulgéncia plendria, por graga do papa, as pessoas que “dispostas
com a confissdo e a comunhdo, visitarem a igreja de Sdo Pedro desta cidade, no ato da
missa solene do mencionado dia, rogando a Deus pela igreja catdlica, por Sua Santidade e

por S. Exc. Rvm. a bén¢do papal™.®
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Os moradorces das proximidades s¢ esforgavam por intervir nesse itinerario, para fazer
passar a procissdo em suas ruas, inclusive porque cla atraia rendas com o aluguel das
janclas de sobrados. Um antincio de jornal tazia constar que “Deseja-se alugar uma casa,
para pequena familia, no Bairro de Santo Antdnio ¢ que scja em rua onde passem as pro-
cissdes da Quaresma, dando-se de aluguer até 12$0007.¢

Nos dias de procissio, o aspecto da rua era alterado na sua placidez cotidiana. A
cidade recebia grandes levas de pessoas, dos arrabaldes ¢ das vilas proximas, ansiosas

para assistir a cssa grandes festividades religiosas, conforme descreve um cronista:

Ao passo que uns conduziam os formosos fardos a pé para as casas dos amigos, em cujas ruas
tinha de passar a procissio, outros iam em bonitos palanquins ou cadeirinhas, em cujo bojo,
repotradas, viam-se as senhoras do alto funciondrio publico, do negociante dinheiroso, carre-
gadas por africanos bogais e que se dirigiam ao mesmo fim: ver a procissdo.*

A imponéncia da matriz ¢ a grandiosidade da procissdo que dela saia irradiavam para
as ruas das freguesias por onde o cortejo passava. Dai a solicitagdo ¢ a adverténceia das
irmandadcs a0 anunciar as procissdes para que se limpassem as testadas das casas e varres-
sem as ruas.® Sob o pretexto de que essas exigéneias ndo haviam sido cumpridas, a irman-
dade do Senhor Bom Jesus dos Passos deixou de depositar a respectiva imagem no con-
vento do Carmo, da Boa Vista, pois “a rua por onde se costumava fazer a procissio na
Semana Santa da imagem do ms. St. dos Passos era muito cstreita ¢ indecente pela imundi-
ce ¢ lama™.®

No percurso simbolico realizado pelas procissdes, atuava o cspirito competitivo da
populagdo. No interior das freguesias, lavravam atritos entre as irmandades, por intcresscs
¢ sentimentos partidarios de padres, vigarios, membros das irmandades ou simplesmente o
orgulho localista dos moradores. Numa medida dificil de mensurar, mas inegavel, entrava,
nesse investimento concentrado sobre as procissdes, uma mescla de piedade religiosa,
espirito festivo e orgulho localista. As vezes, chegavam a ser transferidas para clas rixas
surgidas entre populagdes, como sucedeu durante o conflito dos Mascates, entre Recife ¢
Olinda, em que a contenda entre as clites das duas localidades alcangou as respectivas
ordens terceiras do Recife ¢ de Olinda, em disputa acerca da precedéncia na promogdo da
procissdo de Cinzas.®

Nesse sentido, a procissdo refor¢ava a sobreposi¢io das demarcagdes eclesiasticas,
politicas, administrativas ¢ policiais na unidade da freguesia. Essa unidade eclesidstica,
com scdc na igreja matriz, sob a autoridade de um vigario, dava a demarcagdo aproximada
do distrito policial, com seus delegados, subdelegados e inspetores de quarteirdo.
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Reforgava esse localismo, sem davida, o papel desempenhado pelos templos no auxi-
lio & administragdo da cidade. Em 1814, “O toque apenas litiirgico das completas recebeu
0 batismo de fungdes administrativas — contra os batuques dos negros”, fundindo-sc as
horas candnicas dadas pela matriz de Santo Anténio no toque de recolher para os escravos,
as 21 horas.®

Os toques harmonizados do conjunto dos sinos do alto do campanario produziam uma
mensagem que ultrapassava o sentido litiirgico, para auxiliar na tarefa de manutengdo da
seguranga da cidade. Em 1855, o presidente da provincia expediu documento provisorio
expondo as medidas a serem tomadas em caso de incéndio. A igreja mais proxima daria
rebate, por meio do sino maior, “repetindo enquanto durar o incéndio”, cinco badaladas
quando o fogo fosse na freguesia do Recife, seis na de Santo Antdnio, sete na de Sdo José
e oito na de Boa Vista, e as demais fregucesias “repetirdo o sinal com o mesmo niimero de
badaladas”, porém “‘com pcquenos intervalos™. Incumbia ao sacristdo ou guarda da igreja
que primeiro anunciasse o incéndio a responsabilidade de tomar nota “do nome, moradia,
qualidade e sinais caracteristicos da pessoa que lhe der o aviso se ndo conhecer a pessoa”.
A nota seria apresentada ao chefe de policia que premiaria a pessoa com 10 mil réis,
“corrigindo-o e fazendo-o punir, quando sc verificar que o aviso foi falso™.” Essa rede
sonora de identificagdo a partir dos campandrios criava (ou apossava-se de) um sistema
sonoro que percorria os templos e as imediagdes — ruas, logradouros, espagos diversos
situados no entorno sobre o qual esses campandrios haviam projetado sua influéncia.

Por meio da religido, como sugere Halbwachs, grupos dao forma ao espago e sdo por
eles modelados, formando-se um amalgama que assegura a unidade do grupo.® Nos sinais
visuais e, sobretudo, sonoros ancora-se a memoria no esforgo reconstrutor do passado
desaparecido. No Recife, o rebate dos sinos, acompanhando as cerimdnias e situagdes que
despertam a atengdo pela excepceionalidade, acabou por conformar uma geografia sonora,
demarcando os nés irradiadores nos nucleos desses fragmentos espaciais que eram as fre-
guesias da cidade. Em 1925, recordando a infincia, entre 0s 6 ¢ os 10 anos (1892-1896), o
poeta Manuel Bandeira registrou essa sinalizagdo irradiada dos sinos do Recife:

De repente
nos longes da noite

uma pessoa dizia:

Fogo em Santo Antonio!
Outra contrariava: Sdo José!®
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Na geografia sonora da cidade perdida, e recordada, os sinos delinciam os pontos
centrais dos espagos. De novo, Manuel Bandeira, em 1952, no apartamento do Castelo, no
Rio de Janeiro, sozinho, numa noite de Natal, ouve ressoar nos longes da memoria o repi-
car dos sinos, evocativos dos lugares do Recife. Os repiques dao a forma particular dc cada
lugar, cada freguesia, esse nlicleo de convivéncia do periodo imperial.” A cidade que sc
recorda toma a forma desse conjunto de locais distintos, demarcados pelo timbre dos sinos

vibrando na memoria da infancia recifense:

Ah, meninos sinos
De quando ¢u menino!

Sinos da Boa Vista e de Santo Antdnio
Sinos do Pogo, do Monteiro e da igrejinha de Boa Viagem.

Outros sinos

Sinos
Quantos sinos!™

Artigo recebido em out/01 e aprovado para publicagdo,
pelo Conselho Editorial, em nov/01
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