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Introdugéo

Neste ensaio descreverei algumas formas, freqiientemente ignoradas, por meio das
quais os norte-americanos tentam perceber os latino-americanos — €, a0 mesmo tempo,
sugiro que uma transformagio dessa percep¢do contribuiu significativamente para o
periodo da politica da Boa Vizinhanga (1933-1945). Nao pretendo, aqui, sustentar que
percepgdes e atitudes que se modificam possam ser consideradas como 0s fatores prin-
cipais no estabelecimento da politica da Boa Vizinhanga. Qualquer pessoa que se inte-
resse pelas determinagdes fundamentais dessa politica deveria concentrar-se em consi-
deragdes econdmicas e fatores ligados a esfera da seguranca nacional. Mesmo assim,
um fenémeno intelectual — no fundo, psicolégico — de transformagdo nas percepgdes €
nos esteredtipos entre os norte-americanos foi responsavel por boa parte do entusiasmo
com o qual passaram a celebrar o que acreditavam tratar-se de uma nova maneira de
se relacionar com a América Latina.

O eixo central deste ensaio sugere que, em suas relagoes hemisféricas, e a partir
da perspectiva que se estabeleceu ao norte do Rio Grande, os Estados Unidos geralmente
estdo relacionados a cultura, enquanto a América Latina liga-se a natureza. De um lado,
simbolizando a cultura capitalista dos ianques — caracterizada por sua luta para subjugar
a selvageria e a natureza —, temos o homem branco, quase sempre representado pela

figura de Tio Sam. De outro lado, simbolizando a América Latina, temos as figuras de
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indios, negros, mulheres, criancas e até a populagdo de pobres excluidos: grupos que,
por hipétese, jamais puderam ostentar o impeto capitalista para controlar, dominar e
superar a naturcza.

Nas préximas paginas, por algum tempo, a América Latina vai praticamente desa-
parecer de nossa discussdo. Antes que reaparega, sera necessdrio considerar com certo
cuidado a nova perspectiva das atitudes em relagéio A natureza e as “pessoas naturais”
que se manifestou nos Estados Unidos durante as décadas de 20 e 30. Sé entdo serd
possivel considerar como essas atitudes, revisadas, puderam ser projetadas para o Sul
— e produzir um novo tipo de visdo das populagdes que se situavam abaixo do Rio
Grande.

A inversdo dos esteredtipos relacionados a natureza e ao natural
nos Estados Unidos: as décadas de 20 e 30

As pessoas que defendiam os valores tradicionais nos Estados Unidos e que, ge-
ralmente, costumavam associar a cultura com progresso, desenvolvimento e crescimento
— e a natureza com formas de primitivismo e um tipo de evolucio que acabou sendo
irremediavelmente interrompido —, sempre tiveram que acertar contas, de tempos cm
tempos, com o desafio de vérios tipos de contracultura, cujos seguidores, predominan-
temente jovens, dedicavam-se a inverter os valores cldssicos, fazendo da natureza uma
instincia superior a cultura. Os momentos em que essas formas de contracultura atingem
seu apogeu costumam testemunhar uma melhoria nas relagdes entre os Estados Unidos
e a América Latina; estimulada pelo fato de que, em tais periodos, estereétipos tradi-
cionalmente negativos da América Latina comegam a se transformar em valores posi-
tivos. Nunca essa inversdo de valores dos estere6tipos norte-americanos a respeito da
América Latina assumiu propor¢Ges tdo dramaticas como na fase da politica da Boa
Vizinhanga de Franklin D. Roosevelt. Certas elaboragdes da década de 20, entretanto,
contribufram significativamente para preparar o terreno para os triunfos da contracultura
entre os anos de 1933 e 1945.

Nos Estados Unidos, fantasias de revitalizagdo e de profunda transformagio — que
envolviam a inversiio da ordem antiga pela exaltagio dos perdedores e humilhagio dos

vencedores — puderam florescer melhor nos extremos opostos da prosperidade da velha
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ordem. O sistema capitalista é mais vulnerdvel a desafios quando revela sintomas de
colapso, como na década de 30, ou quando exibe o mais vigoroso sucesso, como na
década de 20 — e, mais uma vez, na de 60.

Quando o sucesso do capitalismo parecia mais escandaloso e auto-sustentado, mui-
tos dos que se beneficiavam com o sistema pareciam prontos a admitir que sua continua
febre de abundancia poderia ser tomada como algo assegurado. Mesmo se fosse con-
duzido por piloto automdtico, o sistema continuaria multiplicando sua abundante e farta
produgdo. Desse modo, as pessoas poderiam relaxar, imitando o estilo de setores sociais
anteriormente desprezados — e secretamente invejados — por serem ineficientes e im-
produtivos; s6 assim poderiam aprimorar a qualidade de suas vidas permitindo-se gra-
tificacdes anteriormente rejeitadas na persegui¢do obsessiva de maior bem-estar mate-
rial. Além disso, com o sucesso automdtico do capitalismo considerado algo garantido,
as desigualdades sociais que acompanharam seu desenvolvimento poderiam, acredita-
va-se, ser anuladas de maneira indolor. Ao mesmo tempo, todos que buscavam com-
pulsivamente crescimento constante, ¢ que haviam sido uteis para o processo de des-
envolvimento, poderiam também ser descartados nas pilhas de lixo da historia. Dadas
as abundantes indicagdes de prosperidade na década de 20, ndo € nem um pouco sur-
preendente que a alienagdo dos intelectuais em relagdo a ética burguesa acabou se tor-
nando cada vez mais evidente. Ao mesmo tempo, essa alienagdo era alimentada pela
desilusdo ocidental, cada vez mais generalizada, com os valores tradicionais ¢ com as
convicgdes que restaram da Grande Guerra. Através de toda a década que Carl Van
Vechten definiu como os “espléndidos e embriagados anos 207, muitos artistas ¢ inte-
lectuais manifestaram sua alienagio recorrendo a décima oitava emenda e muitas vezes
a tudo que pudessem recorrer entre as convengdes estabelecidas.'

Os anos 20, cvidentemente, ndo foram um periodo de sucesso econdmico ininter-
rupto para os Estados Unidos. Sob o verniz de uma década de afluéncia, diversao e
bebida, a década de 20 fervilhava de inquietude e tensdo. Metade da populagdo vivia
na pobreza, e abundavam atos de violéncia trabalhista e escandalosas violagdes de di-
reitos civis. Acima de tudo, como Geoffrey Perret demonstrou num estudo abrangente,
os anos 20 foram um periodo de profundas transformagdes e rupturas de continuidade
acompanhadas pelos sentimentos de euforia e ansiedade que certas transformagdes sem-
pre provocam.? Ainda assim, os sintomas de mal-estar ndo passaram de pequenas ci-
catrizes no corpo politico americano da década de 20. Na década seguinte, essas cica-
trizes tornaram-se tumores ameagadores. Assim, em muito pouco tempo, o capitalismo
democriético deslizou do trauma provocado pelo sucesso para um outro, provocado pelo
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fracasso. Dessa crise sobreveio a tentativa de se repudiar a cultura, ligada intimamente
nos Estados Unidos com o capitalismo e seus valores, ¢ de se iniciar novamente outra
busca do bem-estar por um retorno as origens da vida, um retorno i natureza.

A partir de 1920, a contracultura comegou a desafiar as atitudes tradicionais, nio
s6 em relagdo A natureza externa, mas inclusive em relagdo 2 natureza interior de cada
um - em outras palavras, em relagdo ao reino psiquico que, freqiientemente, classifica-se
como o inconsciente. Mais que esferas separadas, esses dois reinos da natureza sempre
estiveram intimamente ligados em nossos processos intelectuais.” Desse modo, quando
a tendéncia geral da época passa a encorajar atitudes puritanas em relagdo 4 natureza
interior ¢ a enfatizar a necessidade de controle do superego, tais atitudes geralmente
costumam ser projetadas para o mundo externo e costumam, também automaticamente,
tentar submeter grupos mais préximos da natureza aos freios da cultura. De modo ana-
logo, quando certos grupos tendem a retornar A sua natureza interior, a se libertarem
de coergdes e, na terminologia popularizada pela contracultura, “se soltarem”, todos
passam a encarar de forma mais favordvel pessoas naturais e exigirem sua liberagio da
opressdo do mundo cultural.

De tempos em tempos, os hipotéticos guardides da moralidade dos Estados Unidos
registraram profunda apreensfo sobre a natureza interior, vislumbrando sua esséncia
menos como o paldcio de um deus possivel que como o covil de um demdnio ardiloso.
Entretanto, aproximadamente a partir da Primeira Guerra Mundial, muitas pessoas nos
Estados Unidos iniciaram uma exploragdo do mundo interior, repondo em moda uma
tendéncia do comportamento americano que sé havia se manifestado periodicamente no
passado. Muitos desses novos exploradores elegeram Freud como seu guia. Nos Estados
Unidos, entretanto, algo estranho aconteceu ao conceito freudiano de inconsciente; algo
que o proprio Freud ja havia antevisto, ndo sem certa apreensio. Freud ja havia advertido
que os americanos, com sua insisténcia otimista em transformar o inconsciente em algo
benévolo, acabariam, cedo ou tarde, comprometendo a aplicagio de sua esséncia.* Um
dos fundadores da pesquisa parapsicolégica nos Estados Unidos, Frederick Myers, ji
‘ego subliminal”,

3

havia observado que o inconsciente, que preferia designar como o
poderia ser definido tanto como um “monte de absurdos” quanto como um “palécio de
tesouros”, j& que inclufa tanto as excrescéncias da vida humana quanto a possibilidade
de um desenvolvimento superior’. Enquanto o inconsciente freudiano parecia efetiva-
mente, sob muitos aspectos, um monte de absurdos, que envolviam “impulsos instinti-
vos, experiéncias esquecidas e desejos reprimidos”,® os norte-americanos, em seu irre-
cuperdvel otimismo alimentado pelo Novo Mundo, pareciam predispostos, como o pré-
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prio Myers, a definir o inconsciente como um palacio de tesouros. Em suas atitudes
com relagio ao inconsciente, muitos americanos tendiam a soar como junguianos, mes-
mo quando se consideravam freudianos. Desse modo, podiam exibir a intrepidez de
seus antepassados ao confrontar a natureza selvagem sempre que mergulhavam nas
profundezas de uma fronteira psiquica em busca de um renascimento.

”7 dos anos 20

Um setor desses pioneiros envolvidos pela “revolucéo introspectiva
sempre que tentava atingir uma harmonia com o universo interior, logo descobria seu
templo de introspec¢do no Museu de Arte Moderna de Nova York. Bem no inicio da
década de 30, o Museu Guggenheim foi inaugurado como um segundo templo onde a
arte abstrata era capaz de encaminhar seus espectadores, placidamente, até os persegui-
dos dominios da interioridade. De acordo com teorias entdo em voga, o abstracionismo
havia conseguido se libertar dos objetos do mundo externo. Por isso, podia ganhar
acesso ao dominio de uma natureza incorpérea, prépria ao espirito humano e a 6rbita
do universal. Archibald MacLeish era um dos que haviam celebrado a arte moderna
em sua possibilidade de penetrar a “realidade mais profunda” da “imensiddo da cons-
ciéncia individual”. Gragas a arte moderna, ninguém mais era obrigado a suportar os
limites impostos por uma racionalidade objetiva; todos podiam penetrar “ndo mais de
modo secreto e subrepticio, mas abertamente, naquele pafs interior”.

A aspiracdo de se unificar com mundos interiores de natureza benévola foi projetada
externamente como um desejo de unifo entre o homem e o tesouro de um ambiente
selvagem. Na década de 20, um nimero cada vez maior de americanos retomou o
projeto de Henry David Thoreau e Walt Whitman de unificarem a natureza selvagem
e a civilizagdo. A natureza deixou entdo de representar uma forga selvagem subjugavel
e domesticdvel, como costumava parecer para muitos americanos comprometidos com
a ética capitalista. Ao invés disso, passou a revelar-se uma fonte de regeneragio, a qual
os homens deveriam se entregar ao compreender que a “unido com a natureza... repre-
senta a unidio com o ser interior mais profundo de cada um”.” Favorecido agora pela
tecnologia do cinema, o culto do cowboy pdde assim florescer com novo vigor. Con-
forme era percebido pela década de 20, o cowboy com freqii€ncia havia se tornado a
metéafora de uma intima conexdo com o mundo exterior, revigorante e rejuvenescedor.
O espirito que perpassava a metafora do cowboy, tal como floresceu nos anos 20, havia
sido capturado no comego do século por Bulah Kirkland, que, sintomaticamente, era

filha de um cowboy texano:
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Acredito que poderia caminhar pelas ruas de qualquer cidade e apontar o verdadeiro
cowboy, ndo por suas roupas, mas porque sempre se pode notar que ele possui um sem-
blante muito aberto e boca e olhos quase inocentes. Nado € inocente, € claro; mas vivendo

N

ao ar livre, préximo & natureza, possui a vida sauddvel estampada em seu rosto. Seus

vicios ndo deixam nenhuma ou quase nenhuma marca, porque a velha mde natureza o
< . 10

mantém a seu lado a maior parte do tempo.

Nos anos que se seguiram a Primeira Guerra Mundial, os norte-americanos pode-
riam estar bem desconfiados, com alguma preocupagio, de que em sua mania por pro-
gresso ja tivessem comprometido a integridade da natureza, com seus miraculosos po-
deres restauradores. Talvez por isso tantos, no século XIX, tenham ficado tdo abalados
em relagdo &s implicagdes materiais e espirituais da conquista do mundo natural e de
seu eventual desaparecimento.'' Foi entdo, em 1893, que Frederick Jackson Turner anun-
ciou o fim das fronteiras. Quase ao mesmo tempo, Theodore Roosevelt e Frederick
Remington juntaram-se ao lamento generalizado de que o Oeste ndo existia mais. O
que mais lamentavam, suspeito, era que a consciéncia nacional ndo podia mais ser
moldada pelos mitos da conquista permanente de uma fronteira sem fim do Oeste.

Entretanto, odsis em fronteiras ainda existiam, e os americanos adoravam desco-
bri-los. O Novo México representava um odsis preferido por quase todos, ¢ foi para 14
que, no periodo da Primeira Guerra Mundial, Mabel Dodge Stern dirigiu-se, seguindo
seu marido do momento, o artista Maurice Stern.'? Tendo contribuido para tornar chique
a psicandlise freudiana entre certos vanguardistas do Leste, Mabel, que, em 1923, ca-
sou-se com o indio do Taos, Tony Luhan, estava agora empenhada em apresentar as
maravilhas sauddveis da natureza exterior, em seu estado mais puro, para um grupo de
escritores ¢ artistas da moda. Na verdade, logo no inicio do século, bem antes da chegada
de Mabel, vdrios artistas ja haviam comecado a descobrir as gldrias das paisagens do
Taos e de Santa Fé'* — na maioria das vezes encorajados, ironicamente, por um dos
grandes saqueadores e controladores da natureza, a Companhia da Estrada de Ferro de
Santa Fé. Agora, enquanto a Primeira Guerra Mundial terminava, esses artistas eram
acompanhados por uma comitiva de adeptos de uma volta a natureza. Entre eles figurava
o amigo de Mabel Dodge Stern Luhan, o artista Andrew Dasburg. A respeito de seu
encontro com o norte do Novo México, Dasburg escreveu: “Eu me sentia como se
tivesse chegado ao Jardim do Eden; tudo era puro”.™

Os americanos que chegavam ao Novo México — e a incontdveis outras reservas
de pureza — descobriram que a fronteira havia sobrevivido e que eles ndo seriam obri-

gados a abandonar a esperanga nos pressupostos de sua mitologia. Eles também des-
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cobriram que, como a natureza revigorante ainda podia ser encontrada em sua pureza
virginal, pessoas naturais em harmonia com o universo exterior e interior também po-
diam ser descobertas, caminhando pela terra."” Visitando a comunidade artistica no Taos,
o pintor Marsden Hartley experimentou “total alegria com os indios e suas dangas...
Ele sentiu-se revigorado pela proximidade com uma cultura que acreditava ser capaz
de incorporar tanta pureza quanto a mais essencial das verdades”.'® Nos anos 20, no
fundo, desdém e atitudes paternalistas foram substituidas por um deslumbramento ro-
mantico assim que multiddes de visitantes, no México e no Arizona, comegaram a
assistir a dangas cerimoniais dos indios pueblo e hopi, a desenvolver um tipo especial
de afeto pelo artesanato e pela arte indigena e — como Mabel Luhan — a se apaixonar
por manifesta¢des de primitivismo nativo. Robert Henri e John Sloane, que, como mem-
bros do grupo de arte Ash Can, costumavam se inspirar em cenas do primitivismo
urbano de Nova York, passavam agora a ser estimulados pela paisagem e pelos povos
nativos do Sudoeste; e Dolly, a esposa de Sloane, chegou a recrutar escritores e artistas
da Costa Leste numa acéo vitoriosa para salvar a terra dos pueblos de ameagas impostas
por leis do Congresso de tramitagdo iminente.'” Sloane ¢ sua esposa também arranjaram
uma exposi¢io de arte india em galerias de Nova York. E o respeito cada vez maior
dedicado 2 arte nativa americana por colecionadores de renome culminou numa exibi-
¢do, “A arte indigena nos Estados Unidos”, organizada em 1941 pelo Museu de Arte
Moderna.'®

A associacdo entre indios e latino-americanos, percebida como um exemplo comum
das maravilhas rejuvenescedoras do primitivismo, é um dado central para a préxima
se¢do deste ensaio. Antecipando esse ponto, gostaria de chamar a atengao, agora, para
o fato de que, durante uma exposi¢do que percorreu vdrias cidades dos Estados Unidos
em 1930, os criticos enalteceram tanto a arte indigena quanto a mexicana por sua es-
pontaneidade, vitalidade e autenticidade.” As duas escolas de arte mereceram aplausos
por romperem vdrias camadas de cultura, revelando, com simplicidade, quais eram as
bases do natural.

A principal animadora de todo esse processo foi Mary Austin, a filosofa, naturalista,
mistica, feminista, autora, editora e critica que se estabelecera em Santa Fé em 1924.
Ela esperava que, do Sudoeste americano e do México, pudesse surgir uma “reafirmagio
da cultura artesanal e de dramas folcl6ricos” que recuperaria um “ritmo americano”
auténtico, originado de indios que vivessem em proximidade com a natureza, adulterada

pelos ritmos artificiais de uma época mecénica®.
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Enquanto isso, antrop6logos juntaram-se aos artistas e aos escritores na reavaliagdo
de americanos nativos. Franz Boas e vdrios de seus estudantes salientaram a vitalidade
psicolédgica e social de culturas tribais. O culto do primitivo, freqiientemente, passou a
ser associado a escola de pluralismo cultural, liderada por Boas, que comegou durante
a virada do século a minar os pressupostos do darwinismo social e de uma ampla
variedade de deterministas raciais. Desafiando o velho paradigma cientifico, Boas ¢
seus adeptos elogiavam os resultados da mistura de ragas e recusavam a hipétese de
que culturas evoluiam através de fases determinadas da selvageria para o barbarismo
e, em seguida, para a civilizagdo, como Lewis Henry Morgan sustentava. Cada cultura,
no interior da multiplicidade de culturas do mundo, era considerada “uma forma inte-
grada de vida”. Embora culturas anacrdnicas “pudessem basear-se em ‘tradig¢des dife-
rentes’ ¢ num diferente ‘equilibrio de emogdo e razdo’, elas ainda assim poderiam ser

393

‘tdo valiosas quanto nossas préprias culturas’. A desilusdo com os valores da sociedade

capitalista, individualista e contempornea encontrava-se muitas vezes implicita na viséo

1.2! Mesmo quando anunciavam sua neutralidade na avaliagio de

do pluralismo cultura
culturas, muitas vezes os pluralistas culturais descartavam por completo qualquer ob-
jetividade, registrando sua preferéncia pelos pré-modernos em detrimento dos modernos.
Desse modo, Edward Sapir “confessava abertamente sua predile¢do pela ‘cultura au-
téntica’ dos indigenas americanos a despeito da civilizagdo ‘espiiria’ da América mo-
derna”. Elogiando a “cultura inerentemente harmdnica e ‘equilibrada’ dos indigenas
americanos, Sapir a contrastava com o hibrido espiritual de fragmentos contradit6rios”
que passava por cultura entre americanos modernos.”

De modo andlogo, um assistente social frustrado, chamado John Collier, fascinou-se
também com o indigena. Collier, que trabalharia como Comissdrio de Questdes Indi-
genas por praticamente todo o perfodo da administragdo de Franklin D. Roosevelt,
encaminhou-se para 0 Novo México em 1920, aceitando um convite de Mabel Dodge,
quase-Luhan, que o levou a abandonar seus planos originais de buscar a natureza e a
autenticidade no México. Entre os indios pueblo do Novo México, Collier acabaria
descobrindo o sentido de comunidade ou agrupamento (isto é, a Gemeinshaft, segundo
a defini¢do de Ferdinand Tonnies, entdo em moda) e, além disso, certa nogdo de har-
monia que, segundo ele, havia sido destruida pelo materialismo, mas que deveria ser
reintegrada na vida tradicional se os Estados Unidos algum dia pretendessem superar
as limitagdes da vida burguesa.”

Inclinado a julgar todos os indigenas pelas singulares comunidades pueblo, Collier
estereotipou o norte-americano nativo como um ser coletivista, vibrando em unissono
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com os ritmos da natureza, e tendendo a superar, gragas a sua integridade inata, toda
uma visdo de vida atomista. Collier esperava reforgar a preferéncia significativamente
fundamental do indigena por formas comunitdrias de organizacéo e sustentar desse modo
um tipo de vida que serviria como uma semente que poderia, eventualmente, ajudar a
transformar toda a vida nos Estados Unidos. Obviamente, Collier tinha muito em comum
com os indigenistas latino-americanos das décadas de 20 e 30, que tendiam a estereotipar
seus americanos nativos como uma casta naturalmente coletivista, em parte por seu
espirito de unido com o universo, e que s6 conseguiam atribuir os sintomas ocasionais
de competitividade agressiva dos indigenas aos efeitos nocivos de uma cultura capitalista
intromissora.

Trés anos depois que Collier iniciou seu caso de amor com o norte do Novo México
e seus indios, Robert Herrick passou brevemente pela mesma situacdo. Conhecido por
suas novelas encenadas nas ruas de Chicago, que enfatizavam o materialismo sujo ¢ a
cobica que viciavam a cultura americana, Herrick descobriu um antidoto para tudo isso
nas comunidades indigenas do Taos, que havia visitado em 1923. Um dos agrupamentos
indigenas que chegara a conhecer particularmente bem foi descrito como “a mais civi-
lizada comunidade americana” na qual ja havia vivido. “Sacrificando todos os confortos
e o luxo da vida moderna, os indigenas preservaram sua civilidade e sua identidade
interior”. Levando vidas que respeitavam leis “profundamente inconscientes”, os indi-
genas permaneciam em contato direto com suas tradi¢Ses. Igualmente sensiveis as va-
riagBes naturais que os circundavam, nenhum deles buscava alivio nos bens com os
quais “o homem branco havia congestionado sua vida”. Eram capazes, por tudo isso,
de ensinarem uma grande licdo a seus conquistadores brancos. Além disso, Herrick
identificara nas aldeias hispanicas do Novo México quase o mesmo espirito que pre-
valecia entre os indigenas. Os habitantes hispanicos dessas aldeias haviam “misturado
seu sangue” em suas casas primitivas, distribuidas por agrupamentos organizados que
se “harmonizavam com a natureza”. Mesmo os poucos rancheiros brancos “ndo faziam
quase nada para perturbar a harmonia de tudo..”.** A maioria dos compatriotas de
Herrick, explorando na época as maravilhas do México, havia descoberto nas aldeias
rurais daquele pais o mesmo tipo de harmonia e serenidade que Herrick havia apontado
no Novo México. Antecipando mais uma vez a associagdo entre a percepgio dos indi-
genas e dos latino-americanos, gostaria de enfatizar, aqui, que os expatriados norte-
americanos que viviam no México durante os anos 20 aplicavam com freqiiéncia sobre
sua populagdo mestiga e indigena os mesmos esteredtipos que seus concidaddos nos
Estados Unidos comegaram a aplicar sobre os indios pueblo.
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Alguns norte-americanos, desgostosos com vdrios aspectos da civilizagdo moderna,
comegaram a procurar sua libertagdo nfo entre as culturas dos pueblo do Novo México,
mas entre os indios das planicies. Com seus projetos visiondrios, suas dangas do sol e
suas cerimdnias, os indios da planicie revelavam-se exemplo de um povo que havia
escapado da alienag@o por uma renovagio constante com a transcendéncia. Na verdade,
visGes de rejuvenescimento estavam no admago do culto indigena que floresceu nos anos
20. A magonaria oferecia um estimulo significativo para tal culto, bem como a moda
indigenista na América Latina.” Influéncias magOnicas podiam ser encontradas na base
da fundagdo da Sociedade dos Indios Americanos. Numa edigdo de 1925 do relatério
da Sociedade, 0 American Indian Tepee, Dr. Thomas M. Stewart (o “Urso Negro”), um
membro ndo-indigena da Sociedade, escreveu:

Hoje, filosofias ocultistas ensinam que sob nossos olhos novas ragas estio comegando a
se formar, e que é na América que essa transformacdo ird ocorrer, € que ela, na verdade,
ja se iniciou... Através de lendas e tradi¢des da pele vermelha, poderemos gentilmente
ajudar a manter vivos os grandes ideais dos antigos ensinamentos, dos quais o indigena
participou tanto no periodo de Atlantis quanto em épocas posteriores.%

Outros americanos brancos, desiludidos com a cultura moderna, descobriram no
estilo de vida dos negros, ndo no dos indios, o modelo ideal de renascimento por uma
volta 2 natureza. Os negros sempre foram considerados uma projegdo do inconsciente
que constitufa certo amontoado de absurdos psicologicos.” Na década de 20, entretanto,
0S negros comegaram a granjear aplausos como repositérios valiosos de uma energia
primal e de um espirito irreprimivel, e inclusive como um povo feliz, que se comportava
de forma idéntica ao de uma comunidade, a ponto de nunca perderem sua integridade
como conjunto. Perto do fim da década, “o Negro estava na moda”, de acordo com o
escritor negro Langston Hughes;* florescia a Renascenga do Harlem, ¢ a cultura ncgra
oferecia uma visdo de comunidade que era praticamente uma utopia erética. George
Gershwin e outros compositores tentaram revitalizar a misica cldssica incorporando
elementos de musica negra folclérica, jazz e blues. Curiosamente, no entanto, foi um
romeno, Constantin Brancusi, que em sua escultura de 1928, “A negra branca”, melhor
captou a visdo de uma nova humanidade formada por uma sintese de contengdo branca
e exuberincia negra. Durante o movimento da contracultura, nos anos 60, Norman
Mailer tratou do mesmo simbolismo num ensaio celebrado sobre o negro branco.

Para a geragdo perdida dos anos 20, o escritor Jean Toomer revelou-se particular-

mente eficaz ao utilizar as imagens do retorno da civilizagido a um substrato negro para
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qualquer forma de renascimento psicol6gico ou social, que associava tanto com um
tipo infantil de inocéncia quanto com certa exuberancia: “Estou convencido”, escreveu
Toomer, “de que, sob condigdes apropriadas, ¢ inteiramente possivel erradicar o falso
verniz da civilizagdo com suas inibi¢Ses artificiais, seu egoismo, sua vulgaridade cruel
e seu comportamento empostado. Adultos podem ser reeducados e se tornarem criangas
antes que a civilizagdo se aproprie de seus instintos subconscientes mais profundos”.”
No negro infantil e impermeavel 2 alienagdo, Toomer — que tinha sangue negro, embora
preferisse muitas vezes passar por branco — descobriu o emocionalismo vital e o ritmo
césmico que outros americanos sedentos de certa integridade espiritual haviam desco-
berto entre os indigenas™.

A idéia de se renascer numa época de inocéncia pré-capitalista ¢ de se tornar, mais
uma vez, “tdo natural quanto criangas” — idéia que tanto havia seduzido Toomer —
contribuiu, nos anos 20, para o culto da crianga. A romantizagdo da crianga, assim
como a sentimentalizacio do indio e do negro, manifestava o espirito anticapitalista
que pairava um pouco abaixo da superficie de tudo numa época em que, paradoxal-
mente, o dinheiro era glorificado. Juntamente com a reavaliagao de criangas, indios e
negros, surgiram novas atitudes em relagdio as mulheres.

Embora o assunto seja prédigo em inconsisténcias (na medida em que o uso de
estereStipos é sempre desconcertantemente inconsistente e excepcionalmente tolerante
com o principio de contradigfo), as mulheres sdo freqiientemente associadas, a0 menos
de uma perspectiva masculina, com a natureza.’' Elas sdo descritas como introspectivas
e intuitivas, como extra-racionais — isto é, como um género que opera tanto acima como
além da razdo, geralmente relacionada a cultura masculina e ao logos, entendido como
um conceito oposto ao de eros. Para usar os termos sobre os quais Albert Hirschman
escreveu de maneira tdo eloqiiente,” as mulheres sdo vistas como as “paixdes”, em
contraste com os “interesses” calculistas que comprovadamente provocam mais empatia
entre os homens. Além disso, mesmo quando se releva o paradoxo de sua natureza
passional, as mulheres sfo geralmente retratadas como passivas, dedicadas, ¢ muito
mais dispostas & abnegacdio e a amizade que & competi¢do e ao individualismo; elas
representam o repouso, o esteio e a trangiilidade (como na idéia do “Eterno Feminino™,
em Goethe), em contraste com a agdo, o dinamismo e 0 movimento; elas representam
o Yin oposto ao Yang; elas representam a terra esperando ser penetrada pelo sol mas-
culino.

Enquanto as qualidades passivas e ddceis que lhes sdo caracteristicas costumam
ser, por vezes, celebradas como a base da superioridade moral da mulher, ndo foram

Proj. Histéria, Sdo Paulo, (23), nov. 2001 55



essas as virtudes que o orgulho masculino mais pretendeu imitar. Nos anos 20, entre-
tanto, alguns homens comegaram a rever suas posi¢des a respeito do individualismo
agressivo do cédigo capitalista e a respeito de uma ética masculina hé tanto tempo
celebrada — um fendmeno que parece ocorrer periodicamente entre os homens, alids,
mesmo no periodo pré-capitalista. Atormentados por um senso crescente de alienacio,
que a estrela nascente do marxismo havia tornado moda lamentar, os homens comegaram
a questionar os estimulos tradicionais para a conquista ¢ a dominagio; eles estavam
prontos, em pelo menos alguns momentos, para se aproximarem da natureza e de pessoas
que parecessem proximas a ela, incluindo as mulheres, em busca de um sentimento de
comunidade, ao invés do de subjugagfo. Eles estavam até dispostos a acatar a adver-
téncia, feita no século XIX por Sarah Hale, de que a civilizagio ndo poderia ser salva
a ndo ser que os homens se tornassem mais parecidos com as mulheres.”

Virios sinais, além do surgimento do tipo da melindrosa, sugeriam que, nos anos
20, os Estados Unidos estavam se aproximando de uma cultura de inclinagio mais
propriamente andrégina. Num estudo de 1982, por exemplo, Alice Kessler-Harris relata
que a década de 20 constituiu uma virada na histéria das mulheres: um ndmero cada
vez maior de mulheres comegou a encontrar emprego em servigos sociais, em empresas
e em novas profissdes, e comegou a sonhar em combinar o matriménio com o trabalho
pago.* A visio que James Oppenheim havia proclamado em seu drama poético, de
1910, The pioneers parecia na iminéncia de se tornar verdadeira aproximadamente uma
década mais tarde. De acordo com Oppenheim, uma nova mulher estava surgindo, mas-
culina em sua liberdade e em seu vigor ¢, no entanto, capaz ainda de ostentar a graga
e a beleza da eterna feminilidade. Para se tornar digna de relacionar-se com essa nova
mulher, “uma nova humanidade” teria que surgir, “tdo herdica quanto a anterior, embora
sem temer a ternura € a emogio”. ¥

Como as imagens do papel e do destino das mulheres comecaram a mudar, ao
menos entre pessoas desiludidas com a cultura dos negécios, e inclinando-se com ansie-
dade para detectar a emergéncia de uma nova civilizagdo, os pobres também comegaram
a ser vislumbrados sob uma nova luz. Embora j4 tivessem sido desqualificados como
irremedidveis excluidos, os pobres comegaram a surgir como vitimas inocentes, cuja
auséncia de egofsmo e cobiga, aliada & preocupagdo com a camaradagem e a partilha,
acabou levando-os a serem explorados por um sistema cruel que glorificava a avareza
e era, portanto, ndo s6 artificial como, na verdade, antinatural. Quando os anos 20
comegaram, a mensagem do Evangelho Social que Walter Rauschenbush havia pregado,
desde a publicagdo, em 1907, de seu livro A cristandade e a crise social, adquirira um
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novo impulso. Essencialmente adeptos do addgio de Marx — “quanto mais se possui,
menos se €’ —, os evangelhistas sociais atacavam os controladores do poder e as ins-
tituicSes injustas através das quais, estrategicamente, vitimavam-se os pobres virtuosos.
Para os evangelhistas sociais, parecia 16gico que se dedicassem aqueles favorecidos por
Cristo, os infantis, os passivos, os materialmente indiferentes, os “efeminados”, os po-
bres e os sofredores, como se representassem um salvador coletivo, a natureza encar-
nada, a forca que poderia oferecer salva¢io para uma sociedade desvirtuada.*® Era evi-
dente que, nessa perspectiva, indios, negros, mulheres, criangas e pobres fossem reuni-
dos e considerados como classes destinadas a elevagdo na nova ordem do mundo, pois,
na ordem tradicional, eles haviam sido rejeitados como impréprios para experimentar
a vida da cultura gracas a sua proximidade com a natureza.

Em seu livro O polegar do panda (Nova York, 1980), Stephen Jay Gould tece
comentdrios sobre o julgamento antropoldgico que prevalecia na virada do século XX
¢ que determinava, anatomicamente (gragas, supostamente, a seus cérebros menores) e
emocionalmente, que mulheres e negros fossem considerados como criangas brancas.
Talvez ele pudesse adicionar indios e pobres & sua lista. De qualquer maneira, Gould
nos informa que as mais respeitadas teorias cientificas de uma época assustadoramente
préxima a nossa costumavam sustentar que as criangas brancas representavam um es-
tdgio adulto ancestral (primitivo) da evolugio humana. Dada a maneira pela qual as
mulheres eram colocadas com toda a espécie humana numa posi¢ao hipoteticamente
mais distante na evolugio da natureza para a cultura, Gould afirma que ndo considera
mera retdrica a assertiva de que a batalha das mulheres estd sendo combatida por todos
nés. Embora poucos tenham se dado realmente conta desse fato, o feminismo nos Es-
tados Unidos na década de 20 simbolizou uma batalha em favor de todas as “pessoas
naturais”, ndo s6 das mulheres norte-americanas, de indios, negros, criangas e pobres,
mas, inclusive, dos latino-americanos; hoje em dia, nfio por acaso, os criticos da cultura
capitalista nos Estados Unidos ja perceberam uma relacéio entre as causas e os efeitos
da colonizagdo externa e interna.

Os intelectuais da contracultura nos anos 20, com sua consciéncia despertada pelo
feminismo e por uma ampla variedade de movimentos reformistas — vérios deles tem-
perados pelo marxismo —, tornaram-se cada vez mais hostis em relagdo a colonizacdo
interna que, acreditavam, a cultura dos Estados Unidos estava impondo a natureza.
Sentiam ao mesmo tempo uma sensagio de culpa, de dimensdes nacionais, cada vez
maior, com relagdo a colonizagio externa, através da qual os Estados Unidos, de indole
capitalista, estava supostamente destruindo um Eden potencial na América Latina, alie-
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nando dessa forma as duas metades de um hemisfério que deveria estar simbioticamente
reunido. Reforgando a associagdo percebida entre a colonizagdo externa e interna, es-
tabelecia-se o fato de que esteretipos de longa duragio haviam caracterizado tanto os
subalternos da América do Norte quanto a grande massa da populacio da América

Latina como criaturas da natureza.

O significado da inversdo do esteredtipo sobre a América Latina nos Estados Unidos

Esteredtipos populares nos Estados Unidos, tradicionalmente, associavam indigenas
com latino-americanos, freqiientemente para desespero dos Gltimos. De forma tipica,
nos Certificados de Agdes do Centendrio emitidos pelo governo dos Estados Unidos
dois anos antes, em 1874, a América Latina, retratada com outras regides do mundo
como se estivesse prestando homenagem 2 celebragdo do aniversdrio, era personificada
como duas virgens indigenas.”’

Pouco tempo apds sua descoberta pelos europeus, o territério que mais tarde se
tornaria os Estados Unidos comegou a ser simbolizado por uma princesa indigena. Quan-
do os Estados Unidos, entretanto, proclamaram sua independéncia e mergulharam numa
admirdvel saga de progresso enquanto dominavam a natureza com cada vez mais sucesso
- condenando os indfgenas, dessa forma, ao estatuto de uma raca em extingio —, um
simbolo masculino e ndo-indigena comegou a se fazer necessirio: e o Tio Sam preen-
cheu seus requisitos. A América Latina, no entanto, que ndo era considerada muito
distante de um estado primitivo de natureza, ainda podia ser personificada por um indio.
Ja no comego do século XIX, na verdade, estereStipos de indigenas tornaram-se inter-
cambidveis com os relacionados aos latino-americanos.

A associagio entre os latino-americanos e os indigenas foi reforgada quando virios
norte-americanos descobriram, quase a0 mesmo tempo, um obstdculo duplo ao seu Des-
tino Manifesto: hispanicos no Texas e em outras regides da fronteira e indigenas no
Sudeste, no Sudoeste e nas grandes planicies. Era assim um passo natural do cherokee
para o mexicano, ou dos indios da planicie para os morenos latinos.* Os indigenas e
os hispanicos pareciam associados num pacto diabdlico para impedir a marcha da cultura
e da justica. Mesmo antes de todo o processo do Destino Manifesto, Andrew Jackson
— que em seus momentos mais generosos se referia aos indigenas como “criangas” =%,

sustentava que os fndios ndo possufam “inteligéncia, empenho e... hdbitos morais”, nem
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“Qualquer pessoa

qualquer “desejo de se aprimorar” ou capacidade para autocontrole
familiar a avaliagio de Old Hickory sobre os latino-americanos facilmente se assombrard
com a proximidade de suas opinides sobre os indigenas.

Durante a virada do século XX, uma associagio entre indigenas e mesti¢os ibéricos
permaneceu intacta na mente de vérios lideres dos Estados Unidos, a ponto de Theodore
Roosevelt, por exemplo, sustentar que seu pais tinha o mesmo dever de civilizar filipinos
como apaches. De modo andlogo, o general George W. Davis relatou de Porto Rico
que a vasta horda de habitantes “ignorantes” e mesticos tinha “tanta capacidade de se
governar quanto os indigenas de nossas reservas”.!'

Com o inicio do século XX, o velho impulso norte-americano de promover apri-
moramentos ndo se limitou mais exclusivamente aos indigenas. Uma nova geragio de
imperialistas, da qual Woodrow Wilson continua o exemplo mais notdvel, aconselhava
os cidaddos do México e de virias repiblicas caribenhas e da América Central a subs-
titufrem a cultura capitalista individualizada pelas tradi¢des primitivas através das quais
sempre haviam vivido. Os termos pelos quais os novos imperialistas formulavam suas
exortagdes sdo curiosamente similares aos empregados, por mais de um século, por
supostos apéstolos da civilizagdo que se empenharam em americanizar os indios ame-
ricanos resgatando-os de seu estdgio natural pré-capitalista.*?

Até aproximadamente o periodo da Primeira Guerra Mundial, o teor indigena do
continente do Sul era um fator que pesava desfavoravelmente sobre sua percepgdo na
mente da maioria dos norte-americanos. Durante os anos 20, entretanto, a situagfo co-
megava a mudar.*® Porta-vozes de uma contracultura emergente, que desafiava os prin-
cipais valores do capitalismo, ndio consideravam que a populagdo do sul da fronteira
precisasse tanto da salvagdo oferecida pelos que lhes eram culturalmente superiores
quanto, ao contrdrio, era ela que estava pronta a possibilitar redengéo para a Grande
Repiiblica do Norte, muito mais desenvolvida materialmente. Gragas aos latinos-ame-
ricanos, como percebidos ao menos por alguns intelectuais da contracultura, os Estados
Unidos poderiam ter uma segunda chance de salvagdo na fronteira de um mundo novo.
Tendo desperdigado a oportunidade original de salvar-se pela unido com o povo natural
que ocupava seus proprios limites continentais, os norte-americanos poderiam aproveitar
uma nova chance de conquistar integridade espiritual muito mais pela unido que pela
repressdo ou pela reforma do carater indigena que permanecia disperso nas regides ao
Sul.

Se, na fantasia geral, os latino-americanos foram associados durante muito tempo
com os indigenas, os cartunistas nos Estados Unidos, por sua vez, desde o século XIX
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até a década de 20, adoravam caricaturar seus vizinhos do Sul — especialmente os do
México, da América Central e do Caribe — como negros desleixados, mulheres, criangas
e como um povo sonhador despreocupado com o progresso material e, portanto, justa-
mente agraciado com a pobreza,* em caricaturas que pretendiam claramente sugerir a
inferioridade latino-americana.

Sua origem psicolégica pode remontar a atitude de John Adams, cuja antipatia por
latino-americanos* sempre esteve seguramente relacionada ao seu desprezo pelo que
classificava como as “Paixdes, os Apetites e os Hébitos efeminados” e “cheios de vi-
cio”.*® Com essas palavras, Adams evidentemente descartava por principio pessoas que
ndo houvessem conquistado controle sobre a natureza.

As mulheres t€m sido constantemente estereotipadas como seres mais préximas dos
dominios irracionais e emocionais que da esfera da razio e da ldgica gragas a seu
destino biolégico, que as faz nfo s6 procriarem, mas passarem boa parte de suas vidas
numa relagdo muito intima com criangas. De forma anéloga, os latino-americanos, mes-
mo das classes superiores, tém sido associados com o reino da natureza, por estarem
destinados, por circunstincias histéricas e demograficas, a passar sua vida em relagéo
muito intima com seres tdo subdesenvolvidos culturalmente como indigenas, negros e
mestigos, sempre tidos como tipicamente lentos. Um dado que contribuiu enormemente
para a visdo pejorativa norte-americana de setores privilegiados da América Latina —
assim como havia contribuido para o desdém puritano pelos cavalheiros do Sul - foi
o fato hipotético de que os representantes das classes mais favorecidas dificilmente se
dignavam a se mobilizar para o aprimoramento das massas, mas, ao contrario, toleravam,
acalentavam, e, portanto, perpetuavam sua animalidade, contaminando a si préprios
durante o processo.

Durante as décadas de 20 e 30, entretanto, para retornar a minha tese central, a
velha ordem de valores ja estava um pouco confusa. A opgdo preferencial da contra-
cultura pela vida natural, coletiva e comunitaria, que se reputava como tipica de indios,
negros, mulheres e pobres, tendia agora a forjar um estereétipo favoravel dos latino-
americanos. Ao mesmo tempo, a infincia, em vez de ser considerada um periodo terrivel
pelo qual todos t€ém que passar até alcangar um estdgio mais elevado, comegou a ser
vista como uma forma de vida que poderia ser perpetuada indefinidamente.”’” Dessa
maneira, a infantilidade dos latino-americanos, assim como suas maneiras “efeminadas”
e a espontaneidade extrovertida e o comportamento instintivo que partilhavam com
indigenas e negros passou a contar a seu favor. Além do mais, a mestizaje racial e
cultural da América Latina, ao invés de ser considerada como um sintoma de inferio-
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ridade, tornou-se agora simbolo de esperanga para uma geragdo decidida a descobrir
uma sintese entre a natureza e a cultura, em vez de simplesmente destruir a natureza
para salvaguardar a cultura. O nivel pelo qual os estereotipos norte-americanos a respeito
dos mesti¢os comegou a se transformar nos anos 20 € atestado pelo nimero de reno-
mados representantes de Oklahoma, liderados por Will Rogers, que se orgulhavam de
anunciar sua parcela de sangue indio e que eram examinados com cuidado pelo resto
da sociedade gracas a possibilidade de personificarem uma sintese entre o branco e
outras ragas.

Visdes de uma sintese hemisférica de natureza e cultura

Em 1892, um professor americano de filosofia na universidade de To6quio conjec-
turou que o Japdo talvez estivesse se transformando numa combinagio singular do
Oriente e o Ocidente, “o ponto de fusdo das duas metades da humanidade, de duas
civilizagdes que se dividiram em tempos antigos”.** O novo tipo de pessoa que estava
para ser criado no Japdo, segundo ele, poderia “dominar o mundo nos préximos mil
anos”.* Seguindo o espirito isolacionista dos anos 20 e 30 (que sempre tolerou uma
abertura em relagio 2 América Latina), alguns sonhadores americanos nao viam a ne-
cessidade de se dirigir para além do Pacifico para conseguir uma fuso milenarista de
formas opostas de existéncia. Essa fusdo poderia ocorrer em seu préprio hemisfério.
Entre os intelectuais e os artistas dos Estados Unidos que vislumbravam conseqiiéncias
monumentais a partir de uma fusdo entre o Norte € o Sul, Waldo Frank destacou-se de
forma notével — embora ndo tdo notdvel quanto seu gigantesco ego o levava a crer.

Apesar de constituir uma figura decididamente menor no panorama geral da histéria
das idéias americanas, Frank, ainda assim, ganhou certa distingdo efémera por ter con-
seguido sintetizar as esperancas de regenerag@o de sua geragao e concentré-las na Amé-
rica Latina. Nesse processo, Frank tornou-se mais conhecido entre 0s latino-americanos
do que qualquer outro escritor norte-americano de sua era.’ De fato, muitos intelectuais
latino-americanos vislumbraram em Frank o porta-voz genuino de uma nova era nas
relagdes entre o Norte e o Sul, de novas possibilidades de realizagbes mituas e de uma
provavel redengdo. Confundindo Frank com algum profeta confidvel de um novo tempo,
todos pareciam preparados para tomar a politica da Boa Vizinhang¢a como o primeiro
estagio na realizagdo de sua previsdo confiante na convergéncia, em igualdade e respeito
mituo, dos Estados Unidos e da América Latina. Sem o misticismo e 0s arquétipos
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mitol6gicos de um projetado renascimento hemisférico pela convergéncia entre o Norte
e o sul da forma como havia sido articulada por Frank, pensadores latino-americanos
estariam certamente muito menos inclinados a acreditar que a politica de Boa Vizinhanca
poderia anunciar a alvorada de um recomeco auténtico na histéria do Novo Mundo.

Waldo Frank deve ser considerado sob o panorama do milenarismo secular e do
messianismo criados pela intelligentsia judia na América do Norte no comeco do século
XX. Como tal, Frank possui muito em comum com Israel Zangwill, cuja celebrada
peca de 1908, The melting pot, estava carregada de significados misticos.”’ A contri-
bui¢do de Frank para o simbolismo da mistura de ragas e o pluralismo cultural consistiu
em t€-los expandido para além de limites nacionais através de sua inser¢io num contexto
hemisférico. Nesse processo, Frank inspirou-se ndo s6 em tendéncias contemporineas
de misticismo e espiritualismo, mas inclusive na Cabala, com seu conceito de Shekhinah
— o aspecto feminino de Deus. De acordo com o mito cabalistico, Deus havia sido
separado em certo momento do Shekhinah — e, dessa forma, uma parte de Deus havia
se alienado da divindade. Em dltima instancia, por uma coniunctio ou um casamento
sagrado, Deus se reuniria com o principio feminino incorporado ou ao menos simbo-
lizado pelo povo eleito no exilio, os israclitas.”” Na versdo secularizada desse mito, que
Frank desenvolveu, os Estados Unidos, de esséncia masculina, acabariam reunidos com
0s povos hispanicos e indigenas do Sul, de esséncia feminina, de forma a criar uma
civilizagio andrégina e, portanto, completa.

Certa vez, quando estava no Brasil, Frank havia tido contato sexual com uma
mulher morena, simples, tipica da regido. Como descreveu a relagio, fica 6bvio que,
para ele, a associagdo com uma fémea latino-americana arquetipica simbolizava tudo
que estava envolvido na esséncia da fusio cultural da América do Norte e a do Sul %
Prescindindo da analogia sexual, o que Frank almejava era a unifio harmonica de uma
visdo de mundo racional, empirica e mecanicista com uma instintiva, introspectiva e
vitalista.

Nascido em 1889, numa familia judia com grandes aptiddes literdrias, artisticas e
musicais (sua mie era uma misica que havia ajudado a supervisionar os estudos de
violoncelo de seu filho), Waldo Frank formou-se na Universidade de Yale, em 1911, e
comegou a trabalhar como jornalista e escritor free-lance. Em 1916, ajudou a fundar a
revista The Seven Arts e casou-se com Margaret Naumburg que, como Frank, interes-
sava-se profundamente por Thoreau e Whitman, por religiio oriental e pelas novas
teorias da psicandlise. J4 em 1919, quando publicou o romance Our America,” Frank
estava envolvido num estudo dos cabalistas medievais e de certas formas de misticismo.
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Intrigado pela possibilidade de que sua geragdo estivesse na iminéncia de conquistar
uma consciéncia de “quatro dimensdes” que a libertaria das limitagdes convencionais
do espaco e do tempo, Frank sustentava que ele e seus contemporaneos haviam mer-
gulhado na busca por uma nova América, e que “nessa busca, nds a criamos”.” Um
bom ndmero de intelectuais da contracultura, muitos deles fascinados por aspectos do
pensamento esotérico, também partilhava do otimismo visiondrio de Waldo Frank. Antes
do fim da década de 20, “seu nome representou as mais radicais aspiragdes estéticas e
culturais de toda uma geragio de escritores, incluindo figuras como Sherwood Anderson,
Hart Crane, Alfred Stieglitz, Van Wyck Brooks, Randolph Bourne, Jean Toomer, Paul
Rosenfeld ¢ Lewis Mumford”.*

Repugnados pelo materialismo dos norte-americanos, sua glorificagdo da méquina
— que acabou resultando numa combinagdo singular de protestantismo e capitalismo —
e sua propensio a tratarem a terra exclusivamente como elemento de posse e explora-
¢do,” Frank intuiu pela primeira vez a importancia do Sul para a América do Norte
quando visitava o Taos. No norte do Novo México, ele havia encontrado um povo que
ndo se podia considerar psicologicamente alienado, gragas a fus@o de seu espirito cons-
ciente e subliminar; ele também havia descoberto — embora D. H. Lawrence acreditasse
que o mérito da descoberta fosse seu — um povo que vivia numa relagio equilibrada e
ndo hostil com o meio ambiente; um povo em unido com o cosmos. Os estilos espirituais
de existéncia do Novo México poderiam ter sido produzidos, ele deduziu, ndo s6 de
sua heranca indigena, mas também ibérica. Para comprovar essa suspeita, Frank viajou
até a Espanha; e 14 apaixonou-se pela tradi¢io mistica que havia se convencido ter
descoberto. Ao voltar para o seu pafs, num estado de grande euforia espiritual, cle
publicou Virgin Spain, em 1926. Logo traduzido para o espanhol, Virgin Spain foi o
livio que ajudou a tornar Frank, durante os préximos quinze a vinte anos, provavel-
mente, o mais conhecido autor contemporineo, tanto na Espanha, quanto na América
espanhola. Ansioso para comprovar a presenga de uma sensibilidade mistica, intuitiva
e introspectiva resultante do legado indigena e hispanico (e sem aparentar muita resis-
téncia em amealhar algum lucro gragas a sua fama no mundo de lingua espanhola),
Frank empreendeu um ciclo ibero-americano de conferéncias em 1929.

Falando em espanhol para imensas e entusiasmadas platéias em centros como a
Cidade do México, Buenos Aires e Lima, Frank foi capaz de estimular uma resposta
quase frenética entre muitos intelectuais hispano-americanos. Seu sucesso consistia, pra-
ticamente, em seu talento para dizer o que seu publico exatamente queria ouvir. Ao
invés de censurar os hispano-americanos por seu atraso econdmico e desafid-los a se
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aprimorarem imitando seus avangados vizinhos do Norte, Frank elogiou os intelectuais
do sul do continente por sua sensibilidade mistica e discorreu sobre seu destino de
redentores de um Estados Unidos espiritualmente faminto, considerando-os dessa forma
aptos a iniciarem um grande processo de “recriagdo”.® A realizagio do potencial do
hemisfério americano para essa recriagdo dependia da capacidade dos dois “meio-mun-
dos” da América do Sul e do Norte conseguirem se tornar “uma unidade mistica orga-
nica, existindo em harmonia e combinando as melhores qualidades do norte materialista
com o sul espiritualizado” ¥

Na visdo de Frank dessa unidade hemisférica, cada uma das duas partes se tornaria
de certa maneira como sua metade oposta. Mas esse processo nio se seguiria até com-
pletar uma homogeneizagéo total. Foi a hipétese de um equilibrio entre metades indi-
viduais, que em certa medida preservariam suas identidades, que entusiasmou tanto um
dos mais fervorosos admiradores de Frank, o peruano Luis Alberto Sdnchez. Na sintese
final, de acordo com a interpretagdo de Sdnchez da mensagem muitas vezes confusa
de Frank, “cada parte da América conservaria e estimularia o desenvolvimento de suas
caracteristicas individuais”.*” No hemisfério renascido, desse modo, um Estados Unidos
que ndo se comportaria mais como um poder hegemdnico continuaria a realizar prodi-
gios de desenvolvimento econdmico, embora prestando mais atencgéo a seus poetas ¢ a
seus profetas e reconhecendo a importincia do dominio espiritual e mistico; ¢ a América
Latina, com seu bem estar assegurado num hemisfério pautado pelo livre coméreio de
bens materiais € por sua energia espiritual, continuaria a cultivar um patriménio que
transcende o propriamente terreno, embora adquirindo a0 mesmo tempo maior compe-
téncia econdmica ¢ administrativa. Era um projeto futuro destinado a deslumbrar um
bom nimero de intelectuais latino-americanos, muitos deles influenciados por Henri
Bergson, o arielismo de José Enrique Rod6 e por um ocultismo milenarista bem comum
entre seu grupo. Era mais que compreensivel, por isso, que intelectuais com o mesmo
ponto de vista celebrassem Frank. Em sua crenga na liberagdo milagrosa da necessidade
de se manter uma atengdo constante as duras realidades do desenvolvimento material,
foram eles que contribuiram, ao seu modo, para condenar seus paifses a um continuo
subdesenvolvimento.

D. H. Lawrence jd observou que era “impossivel para o0 homem branco aproximar-
se do indigena sem ou sentimentalismo ou antipatia”.®® O mesmo pode ser dito da
relagdo entre o norte-americano e o latino. De qualquer forma, um tipo de sentimenta-

lismo como o de Frank pode ser tdo pernicioso quanto qualquer antipatia.
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Em seus idealizados latino-americanos Frank descobriu aliados que, segundo ele,
poderiam ajudar a fortalecer uma grande contratradi¢io nos Estados Unidos, que sempre
combateu a cultura do materialismo puro. Frank, como Van Wyck Brooks escreveu,

Era fascinado pela América Latina porque, fossem quais fossem
seus defeitos, “bem estar” ndo era considerado, 14, o bem mais
importante. Parecia-lhe 6bvio que certos valores que nosso pais
havia abandonado acabaram sobrevivendo no ambiente hispanico...
Sentindo que os valores misticos ainda floresciam no mundo
hispénico, ele almejava uma unido entre o Norte e o Sul.
Acreditando que essa unido restauraria a unidade tradicional do
homem, ele empenhou-se em integrar esses dois mundos.*

De muitas formas, a atragio que Frank e outros norte-americanos sentiam pela
América Latina, durante o perfodo em que seus esteredtipos sofreram uma reversao,
era compardvel as atitudes dos europeus em relagio ao pafs mais primitivo e “natural”
que se estendia por suas fronteiras: a Espanha. Nos anos 30, Franz Borkenau descreveu
a Espanha:

L4, a vida ndo é muito eficiente; o que quer dizer, ndo é muito mecanizada; a beleza
continua mais importante... que sua utilizago prdtica; o sentimento continua mais impor-
tante que a agdo; a honra freqilentemente mais importante que O sucesso; 0 amor ¢ a
amizade mais importantes que o emprego de cada um. Em outras palavras, ¢ o fascinio
de uma civilizacio préxima de nés mesmos... mas que ainda ndo participa de nosso des-
envolvimento em diregio a um mundo mais mecanizado, de nossa adoragio da quantidade
e do aspecto utilitdrio de tudo. Nesse fascinio... fica clara... a conclusdo de que algo, apesar
de tudo, estd muito errado com... nossa civilizagﬁo.(’3

Nzo s6 os europeus, mas também os norte-americanos descobriram o fascinio da
Espanha na década de 30 — por vezes seguindo sugestdes, nem tanto de Waldo Frank,
como de Ernest Hemingway. Néo s6 nas coldnias do outro lado da fronteira, mas tam-
bém na madre patria dessas coldnias, intelectuais e artistas norte-americanos descobri-
ram uma drea da natureza que ainda ndo havia sido reduzida a cultura mecanicista.
Entre os camponeses espanhéis, para quem os anarquistas e socialistas da Espanha
tentaram tanto oferecer quanto conseguirem formas espirituais ¢ politicas de salvagio,
os norte-americanos descobriram um ideal holistico € comunitario virtualmente idéntico
aos que se acreditava serem tipicos dos americanos nativos. E, assim que a Guerra Civil
Espanhola sc iniciou, 0s negros norte-americanos, juntamente com seus aliados brancos,
descobriram nos republicanos espanhéis aliados indiretos dos filhos naturais da Etiopia

Proj. Histéria, Sdo Paulo, (23), nov. 2001 65



que as legides da Itdlia de Mussolini, onde o capitalismo havia se descontrolado ¢
produzido o fascismo, estavam tdo empenhadas em subjugar. Na carismética comunista
“La Pasionaria” (Dolores Ibarruri), a contracultura da América do Norte encontrou um
simbolo catalisador da mulher liberada que havia se androginizado. Além disso, inte-
lectuais nos Estados Unidos, alienados de sua cultura, podiam ecoar o espanhol José
Antbnio Primo de Rivera proclamando “Espanha, abengoado teu subdesenvolvimento”.*
O subdesenvolvimento, apesar de tudo, conotava tudo que era infantil, tudo que ainda
ndo havia se desenvolvido e, portanto, ndo havia sido distorcido e corrompido pela
cultura unidimensional do capitalismo.

Devido ao dramdtico impacto produzido pela década da Guerra Civil, a Espanha
competiu com suas ex-coldnias pela aten¢do de uma contracultura norte-americana bus-

% E, como com Waldo Frank, com a contracultura em

cando uma unidade redentora.
geral, também certa simpatia pela “Espanha Virgem” — considerada como o arquétipo
da grande mde que podia possibilitar um renascimento — era parte integrante de um
novo sentimento de empatia pelos latino-americanos, sentimento que contribuiu para

um ambiente favordvel na criagdo da politica da Boa Vizinhanga.

Os valores da contracultura penetram o sistema de politica externa

Os latino-americanos podem ser considerados ingénuos ao acreditarem que Waldo
Frank poderia ser tomado como um arauto confidvel de uma nova politica hemisférica
— embora mesmo o Departamento de Estado tivesse the oferecido quatro mil dodlares,
em 1941, para realizar um ciclo de conferéncias na América Latina, que Washington
acreditava que pudesse neutralizar os efeitos da propaganda fascista.*® Os latino-ame-
ricanos, entretanto, nido deveriam acreditar realmente que uma nova era havia surgido
quando oficiais em posi¢des estratégicas também indicavam que uma transformagfo nas
relagdes tradicionais estava em curso nos Estados Unidos?

Falando no México, em 1940, John Collier elogiou abundantemente o presidente
Lézaro Cardenas, que se afastava do cargo (1934-1940). Ignorando a nacionalizagio do
petréleo estrangeiro ¢ de empresas agricultoras promovida por Cardenas, Collier iden-
tificou a grande prova da grandeza do presidentc mexicano em sua preocupagio com
os indigenas.”” A elevagdo do homem natural mexicano sobre os interesses de capita-
listas estrangeiros néo era a base habitual pela qual uma alta autoridade de Washington

costumava julgar as virtudes de um lider latino-americano. Foi, no entanto, precisamente
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nessa base que o encarregado norte-americano de questdes indigenas formou sua ava-
liagdo de Lazaro Cardenas. Consideragdes semelhantes, suspeito, levaram o embaixador
dos Estados Unidos no México, Josephus Daniels (discutido abaixo com mais detalhes)
a celebrar Cardenas como “o melhor presidente que o México ja teve desde [Benito]
Judrez” %

Além de tudo, havia também o caso de Henry A. Wallace, secretrio de Agricultura
do periodo do New Deal até 1940, quando se tornou o triunfante candidato de Roosevelt
a vice-presidéncia. Em 1942, Wallace telefonou para Waldo Frank, a véspera da partida
de Frank para um ciclo de conferéncias na América Latina. A conversa ao telefone
convenceu o profeta judeu de que Wallace era outro adepto auténtico do projeto da
criagdo de um novo hemisfério americano.”

Trés anos antes de seu telefonema, Wallace havia escrito:

E nosso desafio construir aqui neste hemisfério uma nova cultura que nio serd nem latino-
americana nem norte-americana mas autenticamente inter-americana. E sem diivida possi-
vel construir uma consciéncia e uma cultura inter-americanas que transcenderd tanto suas
origens anglo-saxdnicas quanto ibéricas.”

Sdo palavras que quase poderiam ter sido pronunciadas por Waldo Frank, e que
para utopistas latino-americanos traziam em si a sangdo da politica oficial. A mesma
sangdo implicita na conhecida tese de Wallace, que sustentava que, uma vez vencida a
guerra contra o fascismo, os Estados Unidos deveriam investir seu capital excedente
ndo na reconstrugdo do velho mundo, mas na construgdo de economias vidveis no
mundo subdesenvolvido. Era uma mensagem calculada para ganhar o apoio das classes
mais abastadas da América Latina. Foram os oprimidos, no entanto, e especialmente o
campesinato, que mais despertou a simpatia de Wallace no continente latino-americano.
E essa simpatia tornou-o popular, ndo entre os privilegiados, mas entre os grupos re-
formistas e até revoluciondrios da América Latina.

Henry Wallace acreditava que fazendeiros empenhados em seu oficio estabeleciam
uma relagdo religiosa com a terra e com processos naturais, ndo tendo “nunca perdido
seu contato com o solo, a mie de todos nés”.”' Devido a sua associagio com o solo,
tais fazendeiros permaneciam “seres humanos completos, num periodo em que o capi-
talismo impunha padroes desumanizadores sobre nimeros cada vez maiores de pessoas
na mio de obra, na agricultura ¢ em empresas”.”” Segundo Wallace, a esperanga da
América Latina consistia no desenvolvimento de seu campesinato com a criagcdo de
cooperativas agricolas como as estabelecidas no México durante a gestdo do presidente
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Cirdenas e como as que eram mantidas pelos incas na fase anterior A conquista espa-
nhola.” Além disso, programas de descentralizagio industrial poderiam trazer manufa-
turas de pequena escala para cooperativas rurais, resultando em fibricas no campo que
acabariam oferecendo aos trabalhadores uma oportunidade continua de se renovarem
por um contato direto com a natureza.”* Por meio de um desenvolvimento planejado
sobre essa base, seria possivel alcangar “a grandeza que é resultado da ac¢do de homens
trabalhando sabiamente com a natureza”.”® Talvez a campanha de Wallace por igualdade
para as mulheres™ tenha contribuido para o estado de 4animo que o transformou no
porta-voz para despertar o potencial dos oprimidos da América Latina. Seja qual fosse
a origem de sua preocupacdo, grupos reformistas na América Latina viram em Wallace
um arauto de um novo tipo de unidade hemisférica. Quando Wallace visitou o México
em 1943, o embaixador Daniels relatou com entusiasmo que nenhuma outra pessoa
teria sido tdo eficiente para anular os efeitos da propaganda nazista.

Ninguém poderia ter servido tdo bem quanto Henry Wallace como um simbolo da demo-
cracia para 0s mexicanos, cujo programa revoluciondrio em sua inteireza concentrava-se
nos esforcos do México para ajudar o homem comum. Por toda parte os mexicanos —
especialmente os campesinos — o saudaram com afeicdo cerimonial e espontinea.”’

Antes de assumir seus compromissos como embaixador no México, em 1933,
Josephus Daniels havia sido instruido por Herschel Johnson, chefe da divisdo mexicana
no Departamento de Estado. Johnson, que havia servido no México com o embaixador
Dwight Morrow, no fim da década de 20, comunicou a Daniels um fervoroso entusiasmo
em relag@o aos esfor¢os mexicanos de ajuda ao campesinato indigena: “Apesar de toda
a rudeza ¢ a crueldade dos lideres da revolugdo, ha uma semente de sinceridade que é
possivel ser identificada através de todo o movimento, mesmo entre os piores lideres.
Eles desejam aprimorar o camponés indigena iletrado™.” Durante sua longa permanéncia
como embaixador (1933-1942), Daniels revelou uma preocupagdo pelos indigenas do
México compardvel, e talvez superior, a de Johnson. Talvez por acaso, e talvez nem
tanto por acaso, ele também revelou preocupacéo com a situagdo das mulheres. Quando
apresentou suas credenciais para o presidente Abelardo Rodriguez, Daniels insistiu em
quebrar o protocolo tendo sua esposa e as esposas do pessoal da embaixada presentes
durante a cerimdnia.”

Um entusiasta da revolugdo mexicana, especialmente sob a lideranga do aparente-
mente incorruptivel Lazaro Cardenas que, além de tudo, era de origem indigena, Daniels
considerava que sua prioridade era a restauragfio da terra aos indios. Observando que
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“hoje quase toda a popula¢@o ¢ india ou mesti¢a”, Daniels elogiou os indigenas por
terem se mantido “presos ao solo”.** Durante a ditadura de Porfirio Diaz (1876-1911),
no entanto, muitos indios haviam sido destituidos de sua propriedade — freqilientemente,
notava Daniels, transferida para norte-americanos em conivéncia com o ditador. Aplau-
dindo o zelo pela reforma agraria de Cdrdenas e revelando pouca simpatia pelos cla-
mores agrarios de alguns cidad@os norte-americanos, Daniels observou: “Minha perma-
néncia no México fez crescer mais que nunca meu interesse em questdes referentes a
recolocar os proprietdrios em seus terrenos e oferecer-lhes uma cerca para marcar a
velha mide terra”.®

“Sua visdo jeffersoniana da importancia do pequeno proprietdrio de terra numa
sociedade democratica levou naturalmente Daniels a simpatizar com o programa agréario
mexicano”, escreveu E. David Cronon, numa descrigdo magistral da carreira diplomatica
de Daniels no México.*”? Tanto Thomas Jefferson quanto Woodrow Wilson, entretanto
— outro dos her6is de Daniels, com quem havia servido como secretdrio da Marinha —,
teriam ficado horrorizados com a filosofia comunalista que guiava as diretrizes de
Cirdenas para a reforma agréria. Daniels, nem tanto. Num auténtico espirito de plura-
lismo cultural, Daniels aceitou a aplicabilidade, a luz das tradigdes mexicanas, de um
projeto semi-socialista de distribui¢fo de terras. Conhecedor e admirador do estudo de
1937 de Eyler N. Simpson, The Ejido, Mexico’s Way Out,® Daniels adotou inteiramente
o conceito de comunidades agricolas semicoletivizadas que, de acordo com Simpson,
poderiam se transformar em sedes de fabricas no campo. Aplicando tal férmula, Daniels
tinha esperangas de que o Méxio poderia prosseguir sua evolugdo até um periodo de
justica social no qual os direitos humanos teriam prioridade sobre os direitos de pro-
priedade.

Como outro mentor sobre o destino e a histéria do México, Daniels também podia
contar com Frank Tannebaum, da Universidade de Columbia, que viveu por um longo
periodo no México na década de 20 ¢ publicou, em 1933, seu importante estudo Peace
by revolution: an interpretation of Mexico. Tannenbaum saudava a revolugdo mexicana
como um processo de morte e regeneragdo pelo qual os mexicanos poderiam anular os
efeitos da conquista espanhola e liberar as energias dos verdadeiros filhos da terra. “O
México esta retornando para os filhos da mée india, e serd amplamente colorido por
seu sangue e seus padrdes culturais”,** garantia Tannebaum. Visto com suspeitas pelo
Departamento de Estado na década de 20, como se fosse membro supostamente bol-
chevique e judeu de um grupo de norte-americanos no México que parecia estar tra-

S5

mando contra os interesses nacionais dos Estados Unidos,” menos que uma década
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mais tarde Tannenbaum se tornaria amigo intimo do presidente Cdrdenas do México e
assessor de confianga do embaixador dos Estados Unidos.* No fim dos anos 30, além
disso, a embaixada dos Estados Unidos em Lima estava usando Tannenbaum — como
usaria Waldo Frank em 1942 — para estreitar seus lagos com Victor Raul Haya de la
Torre,"” o agitador peruano que pregava a regeneracio indigena na América andina e
que, nos anos 20, havia estado sob vigildncia do Departamento de Estado como um
radical perigoso.*® De certa maneira, assim, a politica oficial estava mantendo o mesmo
ritmo e, até certo ponto, sendo guiada pela inversdo dos estere6tipos que havia comegado
no nivel exclusivo da contracultura. Enquanto isso, valores da contracultura haviam se
difundido a partir de certos circulos intelectuais e certos setores da politica externa até
Main Street, um fato que Wall Street nfo conseguiu levar em conta em 1938.

Em resposta a nacionaliza¢@o de empresas estrangeiras de petréleo, as grandes cor-
poragBes norte-americanas comecaram uma propaganda cruel contra os mexicanos,
usando todos os velhos estere6tipos para retratd-los como subumanos, como indios pre-
guigosos, como criangas travessas ¢ como um povo que havia sofrido “degeneracio
racial”. Todos os velhos epitetos e os velhos estere6tipos apareceram com prodigalidade
numa edigdo de julho de 1938 do Atlantic Monthly, planejada para estimular a imagi-
nagdo popular contra os mexicanos e para forgar o Departamento de Estado a assumir
uma posi¢do mais ofensiva em relagdo a expropriagdo.” Ao invés de mobilizar, o
Atlantic Monthly de julho pareceu constrangé-los e despertar, inclusive, sua célera contra
os propagandistas. Numa época em que a preocupagdo com a Alemanha nazista era
cada vez maior, qualquer tipo de propaganda sobre “degeneragdo racial” mostrou-se
decididamente contraprodutivo. No fundo, foi provavelmente a experiéncia com a Ale-
manha nazista que possibilitou uma vitéria absoluta, por pelo menos alguns anos, dos
que propunham o pluralismo cultural.

Em qltima andlise, o massacre da propaganda contra os mexicanos em 1938 pode
ter falhado porque, naquela época, os norte-americanos em geral estavam muito menos
inclinados a aceitar esteredtipos negativos de mulheres, negros, criangas, indios e de
mexicanos e latino-americanos em sua totalidade.

Todos aqueles que pareciam ter sido formados por um contato ostensivamente pro-
Ximo a natureza ascenderam ao estatuto de uma humanidade mais completa. Na verdade,
indmeros norte-americanos ja haviam comegado a aceitar os pressupostos de grupos
como os Nashville Agrarians, os artistas regionalistas e aqueles preocupados com sua
relagdo com a imagem americana, que sustentavam que a virtude humana era propor-
cional a proximidade com a terra.
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Foi assim com o romancista de Chicago, Robert Herrick, o critico do capitalismo
j4 mencionado que havia descoberto uma vida de virtude e harmonia entre os hispanicos
e os indigenas do Novo México. Durante o primeiro mandato de Roosevelt, Herrick
foi nomeado secretério de Governo das Ilhas Virgens — embora tivesse votado a favor
da chapa socialista em 1932. Até sua morte em St. Thomas, em 1938, Herrick, que
havia defendido ininterruptamente as causas da liberagdo feminina, mostrou-se enorme-
mente instrumental no estabelecimento de uma relagio afetuosa com os nativos negros
e os mulatos das ilhas. Herrick representa outro exemplo, dessa vez em nivel mais
modesto, da penetragio dos valores da contracultura no sistema da politica externa.”

Em seu nivel mais alto, Sumner Welles é um dos que podem ter sido influenciados
pela transformagdo dos esteredtipos relacionados a natureza e aqueles que vivem de
acordo com ela. Um importante arquiteto da politica da Boa Vizinhanga até sua demissdo
do Departamento de Estado, em 1943 (ap6s inimeros embates com seus representantes
mais ortodoxos), Welles recomendou que Washington aprendesse rapidamente a convi-
ver com Juan Domingo Perén, da Argentina, durante o final do periodo da Boa Vizi-
nhanca, em 1946. Com sua promessa de abolir o sistema agricultor dominante e trans-
formar “trabalhadores e locatdrios em donos da terra”, Perén, segundo Welles, “possuia
a capacidade inerente ¢ a oportunidade de realizar de sua sonhada ‘revolugiio social’
um New Deal para o povo argentino”.”’

O argumento que sustenta que politicos acabaram respondendo a mesma inversdo
de esteredtipos que afetou intelectuais e até o publico em geral — e que, conseqiiente-
mente, resultou em novas formas de se abordar a América Latina — néo pode ser exa-
gerado demais. A capacidade de simpatizar mais com 0s camponeses latino-americanos
do que com capitalistas dos Estados Unidos nunca se tornou uma caracteristica espe-
cialmente marcante no secretdrio de estado Cordell Hull, em A. A. Berle, Jr. ou em
qualquer nimero de incentivadores ortodoxos da politica da Boa Vizinhanga, cujos
interesses prioritarios consistiam em expandir mais para o sul da fronteira novas opor-
tunidades para o capitalismo norte-americano.”> Além disso, alguns politicos s6 conse-
guiam aceitar a imagem dos latino-americanos como um grupo mais proximo a natureza
com suas velhas implicagBes pejorativas como uma base para a convicgio de que seus
vizinhos do Sul continuariam singelamente agrdrios ¢ dependentes, em relagdo aos bens
manufaturados, das importagdes dos Estados Unidos (norte-americanos brancos, homens
e ligados aos grupos poderosos aplicavam quase sempre variagdes do estere6tipo agrario
e dependente de indigenas, negros, mulheres e pobres). Ainda assim, formas de este-
reétipos e de imagens determinadas afetaram vdrias autoridades em nivel decisério.
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Além disso, quando consideragdes de seguranga nacional forcaram até os mais ortodoxos
politicos em Washington a receberem muito mais do que ja se havia permitido em seu
tratamento para investidores estrangeiros, o piblico em geral aquiesceu, com serenidade.
J& na década de 30, os norte-americanos haviam percorrido um longo caminho em sua

capacidade de enxergar seus vizinhos do Sul como seres humanos completos.

Conclusao

Em 1945, uma renovagao da confianga na cultura capitalista comegou a varrer os
Estados Unidos. Conforme tudo voltava ao normal e o pafs se impunha a tarefa de
reconstruir as estruturas capitalistas da Europa, surgiram mais uma vez valores negativos
ligados -aqueles considerados como inadequados ou impréprios a sobreviverem com
sucesso seguindo as regras da ética da burguesia. Depois de 1945, o “New Deal para
os indigenas” de John Collier foi substituido por uma politica apelidada de “exterminio”,
planejada com o propésito de apressar o desaparecimento de indigenas por sua assimi-
lagdo; os negros, definitivamente, deixaram de estar na moda e para J. Edgar Hoover,
pelo menos, o interesse de brancos em causas negras soava como comunismo, suspeita
baseada aparentemente na hipétese de que pessoas naturalmente tolerantes também se-
riam tolerantes com o comunismo; as mulheres retornaram de seus empregos durante
o periodo da guerra para seus trabalhos domésticos; certa liberalidade excessiva caiu
em desuso, ao menos por um periodo, na educagiio de criangas e, sintomaticamente, a
Associagdio Progressista de Educagdo encerrou suas atividades em Champaign-Urbana
em 1955, no mesmo ano em que um jornal dedicado a mesma causa abriu faléncia;”
os pobres foram descartados como vitimas de sua prépria fraqueza e os latino-ameri-
canos sO se tornaram aceitdveis enquanto pudessem lucrar com qualquer tipo de inter-
vengdo dos Estados Unidos e enquanto tentassem assimilar o estilo de vida norte-ame-
ricano. Assim terminaram as esperangas daqueles que almejavam promover a uniio
equilibrada de forgas contrrias como a natureza e a cultura. Além disso, quando os
Estados Unidos, em 1953, reconheceram diplomaticamente a Espanha de Francisco
Franco, que no final dos anos 30 havia sido desqualificado por uma influente contra-
cultura por sua tentativa de esmagar tudo que fosse natural sob o peso de uma cultura

inspirada pelo capitalismo, os intelectuais da nova era, muitos dos quais haviam assu-
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mido confortavelmente a postura de combatentes da Guerra Fria, ndo fizeram quase
nada em protesto. Era uma assombrosa manifestagdo daquilo que Philip Rahv definiu
na época como o embourgeoisement da intelligentsia.”*

Nio era esse o final com o qual os intelectuais latino-americanos sonhavam. O
nascimento do novo dia que foram induzidos a vislumbrar por intelectuais norte-ame-
ricanos revelou-se uma falsa aurora. A desilusdo generalizada contribuiu para certa
degeneracio nas relagdes hemisféricas, que persistiu, apesar de uma curta interrupgao
na década de 60, quando uma nova contracultura irrompeu, desde 1945.

Enquanto continuar a prosperidade capitalista, a maioria dos norte-americanos vai,
provavelmente, continuar mantendo certo desprezo por todos aqueles — no interior ou
além de suas fronteiras — que possam ser considerados criaturas naturais gragas a seus
instintos gregarios ou comunitdrios ¢ sua falta de empenho para dominar a0 maximo a
natureza a fim de garantir o maximo de lucro privado. Os que ndo se empenharam
tanto continuario a ser celebrados como o equivalente do Nobre Selvagem por intelec-
tuais norte-americanos alienados. Independente de questdes de justica, entretanto, o cla-
mor dos intelectuais ndo trard beneficios significativos para um povo tido pela maioria
dos norte-americanos como incapaz de suprimir a natureza — a0 menos até que o ca-
pitalismo sofra outra crise que possibilite uma renovagio geral do respeito pela natureza
e pelo natural. Quando chegar esse momento, entretanto, o desenvolvimento da drea
abaixo do Rio Grande poders ter tornado absolutamente impossivel, até mesmo para o
mais romantico dos norte-americanos, perceber a América Latina como um estado de
natureza tipico das visdes de Locke e Rousseau ¢ ndo das de Hobbes. Além de tudo,
desde os anos 30, um povo estereotipado como comodamente resignado, por suas ca-
racteristicas infantis e femininas, a viver gragas a generosidade de uma civilizagio pa-
ternalista ja desafiou, com uma fiiria gelada, toda a pertinéncia desse estere6tipo. Com
relagdo ao processo de se estereotipar conceitos, a era da Boa Vizinhanga representa
um periodo Gnico nas percepgdes norte-americanas do Sul; uma era que jamais deverd

se repetir.

Tradugio e publicagdo autorizadas pelo autor em 27/6/2000.
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5 Conferir Moore, R. L. In search of white crows: spiritualism, parapsychology and american culture. Nova
York, 1977, p. 151.

% Ibidem, p. 165.
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American literature from the puritans through Whitman, New Haven, 1979, concentra-s¢ na nogio de que o
ambiente do Novo Mundo tinha que ser reformado, controlado, dominado e — de certa forma — “aprimorado”
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