A ORALIDADE MARCANDO TERRITORIO:
UM ESTUDO SOBRE O SAARA,
NA CIDADE DO RIO DE JANEIRO®

Paula Ribeiro™

O Saara' sc situa em uma das mais antigas regides de comércio do Centro da
cidade do Rio de janeiro. Ali, hd especificidades culturais singulares: além dos brasi-
leiros, uma grande parte de scus ocupantes s3o imigrantes ou descendentes de imigrantes
como portugueses, sirios, libaneses, judeus de diferentes origens, arménios, turcos, es-
panhdis, gregos, chineses e corcanos. Ali coexistem ¢ marcam esse espaco da cidade.”

* LEste artigo é um substrato de minha dissertagio de mestrado “Saara” — uma paisagem singular na cidade
do Rio de Janeiro (1960-1990), defendida no Programa de Estudos Pés-Graduados em Histéria, da
PUC-SP. sob orientagio da profa. Yara Aun Khoury, em outubro de 2000.

** Pesquisadora vinculada & Coordenagao Interdisciplinar de Estudos Culturais — CIEC/ECO/UFR].

I A sigla Saara comresponde 4 Sociedade de Amigos das Adjacéncias da Rua da Alfandega, criada em 1962
por um grupo de comerciantes estabelecidos entre o quadrilatero formado pela Avenida Presidente
Vargas (seu lado fmpar), pela Praga da Reptiblica (Campo de Santana), pela Rua Buenos Aires e pela
Avenida Passos. No texto, consideraremos como o Saara, o espago geografico que respeita os limites
atuais da administragio da Saara (que se estende até a rua dos Andradas) e a forma pela qual, popu-
larmente, esse trecho da drea central do Rio de Janeiro ficou conhecido, a partir de 1962. Atualmente
a Saara é composta de 13 ruas e 1.250 lojas.

2 O Rio de Janeiro é uma cidade que niio tem bairros étnicos, a exemplo de Sdo Paulo, que tem o bairro
da Liberdade, ocupado pelos japoneses, ¢ o Bom Retiro, que concentrava os judeus de origem européia.
Talvez o fato de o Rio ter sido capital federal, ¢, por isso, mais cosmopolita, tenha integrado mais
seus imigrantes, de forma a permitir uma maior assimilagio e adaptagio a cidade. O bairro da Tijuca,
apesar de ter uma coldnia drabe e judaica expressiva, assim como na Sadde e Santo Cristo ser relevante
o niimero de portugueses e os bairros de Laranjeiras ¢ Santa Cruz terem uma presenga significativa
de japoneses, estes nio se configuram como bairros étnicos. O bairro do Catumbi se diferencia um
pouco, e caracterizou-se como um bairro marcado pelos pequenos niicleos de portugueses, italianos,
espanhois e ciganos que ali se estabeleceram. () Saara ndo & um bairro, mas caracterizou-se como
um espago de ctnias, o que ji configura uma peculiaridade dentro do contexto da cidade.
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Em meio a essa diversidade de etnias, drabes e judeus, que comegaram a sc estabelecer
na regido na virada do século XIX para o XX, foram se enraizando e configurando
uma territorialidade com contornos e especificidades proprias de suas tradigOes culturais.
As trajetorias desses imigrantes tornaram-se parte do contexto histdrico da cidade, assim
como a cidade tornou-se parte da vida desses novos habitantes do Rio de¢ Janeiro. Nesse
sentido, a histdria social do Saara entrecruza-se com a histéria da cidade. sendo parte
integrante da mesma.

Em relacdo ao espago Saara, sdo raros os estudos que se dedicam a ele na histo-
riografia sobre a cidade. E curioso que o scu entorno, como a Avenida Presidente Vargas,
o Campo de Santana e a Praga Tiradentes, ji foi tema tratado em livros, disscrtagoes
de mestrado ¢ teses de doutorado, abordando scus aspectos urbanisticos, arquitetdnicos
ou geograficos. Mas o Saara, esse pedaco vivo da cidade, ocupado e marcado cultu-
ralmente por um grupo heterogéneo de imigrantes, que o constitui como um espago
relevante na vida social ¢ econdmica da cidade, ndo tem mercecido uma atengdo maior
dos pesquisadores. Assim como hé ainda um namecro reduzido de trabalhos que enfocam
a presencga dos imigrantes de origem 4drabe’ ¢ judaica no Rio de Janeiro e, no caso dos
imigrantes judeus de origem sefardita — oriundos do Oriente Médio (Egito, Palestina,
Siria, Libano), do norte da Africa (Marrocos, Argclia), da Turquia, Itdlia, Grécia — €

ainda menor esse nimero.’

3 O termo drabe é utilizado no texto para referir os imigrantes de origem siria ¢ libanesa, de religido crista
e mugulmana, sem considerar o significado da identidade drabe para cada um destes grupos. Permi-
to-me usar este termo por lidar com esses sujeitos, por estar trabalhando com o conceito de cultura

e considerar a cultura drabe como um elemento constitutivo desses povos.

4 Apesar de terem em comum a crenga judaica, portanto, sem diferengas sob o ponto de vista religioso,
hi distingdes entre os judeus de origem asquenazita e sefardita. Entre elas podemos citar a leitura do
hebraico (lingua religiosa), as tradigGes, a lingua falada, além de uma diferenga de aparéncia e de
mentalidades, que podem ser atribuidas, no decorrer dos séculos, as influéncias, inser¢des ¢ adaptagdes
aos diferentes meios/sociedades onde viveram cada um destes grupos. Em hebraico ashkenazim sig-
nifica os judeus oriundos de “Ashkenaz — termo para designar a Alemanha” e denominagio aplicada
aqueles que “seguem a tradigdo originaria desta regido e que se dispersaram através dos tempos pela
Europa Central e Oriental”. E sefaradi (plural sefaradim) significa natural de Sefarad (Espanha).
Depois da expulsio dos judeus da Peninsula Ibérica, no fim do século XV, estes se dispersaram
principalmente em dire¢io ao Mediterrdneo e “ao Norte da Africa e Oriente Médio, impondo sua
cultura e tradigiio as comunidades judaicas em que se misturaram. Hoje em dia. a denominacio ¢
usada em relagdo aos judeus pertencentes ds comunidades orientais, independente de suas raizes serem
originalmente de proveniéncia espanhola”. Cf. S. Worcman (coord.), Herangas e lembrangas: ini-
grantes judeus no Rio de Janeiro, pp. 318, 327-328, Rio de Janeiro, ARI/CIEC/MIS, 1991.
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Quem vai fazer compras, hoje. na Rua da Alfindega, ou em qualquer outra rua
adjacente que componha a Saara, estd procurando variedade de produtos e 0s pregos
baratos que sao oferecidos pelo comércio local.

Nesta regido — que também € um corredor de passagem para uma populagido que
vem da Estacdo de Ferro Central do Brasil em dire¢@o aos centros de trabalho e finan-
ceiro da cidade —, passam milhares de pessoas por dia, que andam pelas ruas de pedestres
¢ disputam as estreitas calgadas com as bancas colocadas na frente das lojas, em que
se exibe uma infinidade de mercadorias, de diferentes tipos e gostos.” Os passantes
também disputam espago com 0§ pregoeiros que, com microfones ou alto-falantes nas
maos, ou com o bater de palmas, anunciam as promog¢oes do dia. H4 também o que
chamam de¢ “olheiros™, que ficam sentados em um banco ou escada colocados na cal-
cada, na frente da loja, para controlar a clientela e a possibilidade de furto de merca-
dorias. Um comércio popular, de aparéncia simples, feito no pavimento térreo das lojas,
atrai as pessoas para um tipo de comércio que segue uma certa 16gica, instituida ha
algumas décadas pelos imigrantes de origem drabe e judaica. Uma atividade comercial
feita de forma “diferente”, “tumultuada”, “bagungada”, como dizem alguns consumi-
dores cariocas que transitam por ali sem poderem imaginar que aquele ji foi um lugar
bem menos cclélico ¢ confuso, onde as ruas eram trangiiilas, as lojas eram “a meia
porta” ¢ vendiam basicamente artigos por atacado para uma clientela masculina que
vinha de todo pafs para abastecer scus comércios com as compras de tecidos e armarinho
da Rua da Alfindega, a chamada “rua dos turcos”, que ficava na regido da também
conhecida como a “Pequena Turquia do Rio de Janeiro™.

5 A imexisténcia de vitrines em algumas lojas do Saara e as bancas — que passaram a existir quando se
introduz, na década de 1960, o comércio varejista na regido —, sdio um dado importante no Saara,
pois permitem o contato direto entre consumidor e mercadoria, tio comum a espacialidade comercial
arabe e, sem ddvida nenhuma, aos cddigos culturais desse grupo.

6  Tanto na Siria quanto no Libano, a desigualdade social e religiosa e o intervencionismo turco-otomano,
que dominou a regido até o final da I Guerra Mundial, levaram a emigragio, que é bastante expressiva
no final do século XIX e inicio do século XX. E, entre os anos de 1850 ¢ 1915, o Brasil recebeu
um dos maiores contigentes desse grupo de imigrantes em todo o mundo. Os libaneses ¢ sirios eram
portadores de documentos de viagem emitidos pelo governo turco, o que acarreta a expressio “turco”,
ndo apenas como uma forma de tratamento, mas é também a expressdo utilizada em documentos
oficiais brasileiros para identificar a origem de qualquer imigrante oriundo da Siria e do Libano.
Posteriormente, em referéncias a esses grupos étnicos, encontraremos e¢m fontes oficiais (como os
censos populacionais, por exemplo), as denominagdes: turquia-asidtica, turco-drabe, sirios, drabes,
libaneses e, finalmente, o termo sirio-libanés que, apesar de equivocado, serd usado fregiientemente.
Essa expressdo nio permite diferenciar os dois grupos, mas se popularizou no Brasil. De uma forma
geral, esses imigrantes adaptaram-se facilmente ao Rio de Janeiro e, apesar de originirios de regides
agricolas, estabeleceram-se nos centros urbanos e dedicaram-se as atividades comerciais.
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Esta regido da cidade, onde se localiza 0 Saara, sempre se viu ameagada por projetos
urbanisticos que atingiram, de alguma forma, a Rua da Alfindega e as ruas adjacentes.
Mas seria um erro limitar nossa andlise apenas as explicagdes de ordem urbanistica e
arquitetdnica, quando se trata, realmente, de pensar nas relagdes que aqueles grupos de
imigrantes estabeleceram com o local ¢ que se constituiram na base de sua luta pelo
lugar ¢, conseqilentemente, para se manterem no lugar. Podemos indagar, inclusive, se
0s sucessivos projetos urbanisticos e as constantes ameagas de despejos ¢ demoligoes,
de alguma maneira, nfo os atrelou mais ao espago. J4 que ndo se trata apenas de lutar
pela manutengdo de sua ordem fisica, mas de Iutar para preservar um espago de relagoes
sociais e culturais constituidas pelos diferentes grupos culturais que, em seu cotidiano,
foram moldando o espago para expressar ¢ preservar a sua identidade cultural no pafs
emigrado.”

Podemos dizer que esse espago ameagado logrou ser prescrvado, particularmente,
gracas A presenga desses imigrantes ¢ seus descendentes ¢ consideremos como sendo
duas as expressdes dessa resisténcia: uma € a criagdo da Sociedade de Amigos das
Adjacéncias da Rua da Alfindega, quando os comerciantes, em uma acdo conjunta,
uniram-se em torno de uma entidade comercial que representasse oficialmente seus
interesses coletivos. Pela presenga majoritdria dos libaneses e dos sirios, os cariocas
imediatamente associaram o nome Saara a uma idéia, imaginagdo corrente, que remete
a0 exdtico, ao diferente, ao “drabe”, mesmo que Saara indique o nome de um deserto
no continente africano ¢ nio se situe no Oriente Médio, regifo onde estdo o Libano ¢
a Siria. Mas a demarcaggo dessa territorialidade com um nome que remete ao imagindrio
4rabe, sugere, mais do que qualquer coisa, uma forte conexdo com a cultura do grupo
hegemdnico sirio ¢ libanés, que reivindica para si uma forma particular de ser reconhe-
cido na cidade.

A outra expressdo de resisténcia € o poder da memoria que, atuando na experiéncia
cotidiana dos sujeitos, permite que transmitam, preservem e (rc)elaborem suas historias
de vida e a histéria do lugar, quer seja por meio da narrativa (oralidade) ou de outros
procedimentos. Em outras palavras, no trabalho da memoria realimentam ¢ recuperam
uma dada experiéncia. E também ¢ pela memoria que realimentam a presencga siria e
libanesa no Saara e, conseqiientemente, na cidade do Rio de Janeiro.

7 Mohammed Elhajji, Espagos da emicidade. Estudo desenvolvido no contexto do Projeto Memdria do
Saara, Rio de Janeiro (digitado), 1994, pp. 116-117.
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A memdria como prdiica social

Os filhos e netos dos imigrantes drabes ¢ judeus, embora imprimam ao Saara uma
nova marca, diferente daquela de seus pais, preservam dimensdes da identidade trazida
e mantida por seus ascendentes. Na matéria “A invasdo chinesa na Saara”, publicada
no Jornal do Brasil em setembro de 1996, sobre a presenga de novas etnias nesse lugar,
o fitho de um imigrante libanés acentua a importancia da manutengdo dessa identidade.
Um trecho de sua entrevista deixa clara essa posicdo: “..Mesmo se um dia ficarmos
em minoria, a Saara serd sempre dos imigrantes drabes e judeus. Nosso nome e a
maneira de fazer se perpetuardo”.®

Nessa perspectiva, a memoria dos imigrantes ¢ de seus descendentes aparece Conio
um campo de afirmacgio de sua presenga, por meio da qual esses grupos mais antigos
reafirmam a idéia de pertencimento ao lugar, forma pela qual procuram legitimar seu
espaco na cidade. Assim, a perpetuacdo de que fala o entrevistado ¢ a luta pela ma-
nutengio do nome e da maneira de fazer rcalizam-se recorrendo a uma memoria e a
um passado comum do grupo que, reelaborado constantemente, dd significado ¢ legitima
essa territorialidade.

Nessc passado comum em que todos, de alguma forma, encontram-s¢ e reafirmam-
se, as diferentes versdes apresentadas pelas narrativas expressam as formas individuais
de se apropriar desse espaco. atribuindo significados e orientando-se¢ de maneiras dis-
tintas nos modos como se situam como um grupo étnico, vivendo ¢ sobrevivendo no
Rio de Janeiro ao longo do século XX.

Fazer uso de lembrangas ¢ transmitir cssa memoria consiste em uma prética entre
os imigrantes drabes e judcus, tendo em vista perpetuar suas tradi¢Oes e valores. A
transmissdo oral de memdrias s¢ associa s marcas expressivas de suas culturas fisicas
impressas naquele lugar, marcas que as sugerem ¢ as expressam. Essas memorias trazem,
para a maioria, uma dimensdo afetiva pela qual sc entretecem relagdes entre 0os membros
do grupo, permeadas pela lembranga do pafs de origem e realimentadas pelo sentimento
de pertenca ao Saara. A depoente Wadia Kudsi, filha de imigrante sfrio, uma das tltimas

8  “A invasio chinesa na Saara — aos poucos, os comerciantes orientais vdo ocupando as lojas do centro
. . T ’ . . - . A4
comercial carioca, tradicional reduto de arabes e judeus”. Jomnal do Brasil, Rio de Janeiro, 1 set.
1996, capa e p. 30.
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moradoras na regiio do Saara, por meio de suas lembrangas, expressa aspectos dessas
“estruturas de sentimento” no dizer de Raymond Williams®, que vio sendo reconstruidas
e reafirmadas pelas geragoes:

(...) Mamde comtava histérias..., coisas espetaculares. Era interessante que ela contava

com tanto prazer e nds ouviamos com mais prazer ainda, dela contar aquelas histérias
. ., . 5 10

bonitas, que passava ld no Libano, né? Eu era louca para conhecer...

De sua meméria emergem histérias que a avo e 0s pais contavam, aspectos do
modo de viver de sua familia, sua profissdo, sua religido, seus sentimentos. E, tal qual

0 “narrador” de W. Benjamim, que “retira da experi€ncia o que ele conta: sua propria

2011

experiéncia ou a relatada pelos outros™ ', Wadia foi reconstituindo seu vinculo com esse

espago da cidade. Pela oralidade, refazendo a memoria, foi nos trazendo aspectos da
entdo “pequcna Turquia™ ¢ sdo diversas as passagens que exemplificam a estreita relag@o
que tem com o lugar, como fica expresso no didlogo que mantivemos no outono de
1999:

(-..) e meu pai sempre lutando para criar os filhos. Nos éramos oito [irmdos]. agora
somos cinco, né? Todos nasceram aqui, nesta casa; alids. quem ndo nasceu nesta casa é
a Samea [que nasceu em 1917]. a mais velha e o Elias; et e o resto da turnna nascemos
nesta casa. Senhor dos Passos 276. Elias nasceu onde é o Roberio Sufan. e minha irmd
nascen onde é 259, tudo neste pedago. Nem da Tomé de Souza pra ld ninguém. S6 neste
pedago. da Tomé de Souza para a Praga da Republica (ri). A minha avd tinha quitanda.
Joana hadargie [Joana, a quitandeira]. [Meus pais] casaram nesta rua! A igreja de Sdo
Jorge era num sobrado que tinha na Rua da Alfandega. (...) Al entdo a minha mde casou
e nasceram todos aqui..., e aqui foram criados e daqui sairamn para casar.

Mas o que é que isto representa para vocé!

E 0 meu mundo né? E meu mundo. Meus pais tiveram aqui, meus inndos, todas as minhas
innds que partiram lambén..., é wma sauda... E uma coisa que prende que a gente ndo
tem explicacdo. Entendeu? E como me botar num palacete eu ndo vou ficar feliz. Enten-

9 R. Williams, Marxismo e literatura, Rio de Janeiro, Zahar, 1979, pp. 130-137.

10 Depoimento de Wadia Kudsi, concedido a Paula Ribeiro, em 1999. Por considerar como parte integrante
de minha pesquisa de mestrado, os depoimentos coletados por mim, entre os anos de 1999 ¢ 2000,
foram transcritos e compde o volume II de minha dissertagio. As fitas estio disponiveis no Ce-
dic/PUC-SP, aberto a consulta piblica.

11 Walter Benjamim, “O narrador: consideragdes sobre a obra de Nikolai Leskov”, em Magia e técnica,
arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura, Sio Paulo, Brasiliense, 1996, pp. 197-
221.
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deu? Engragado, que eu tenho uma casa em Saquarema, casa de veraneio, ei vou pra
ld mas com um olho nesta aqui (risos). Ld eu ndo considero a minha casa... Eu considero
a minha casa agui.

Por meio de scu testemunho também expressa como se relaciona com o Saara atual,
comparando aspectos desse passado vivido, com sua vivéncia hoje. Sua memoria fun-
damenta-se muito nesse passado, nessa préitica das relagdes familiares e de amizade ¢
podemos dizer que é dessa forma que Wadia se inscreve na memoria do Saara e a
realimenta, como pode ser observado a partir de um outro trecho de seu depoimento:

(...) Tinha muitas lojas, mas ndo era nada do que é agora! Era calmo, trangiiilo, vocé
podia entrar na loja e escolher o que vocé quisesse, ndo tinha esta confusdo toda de
gente na porta batendo palma, gritando, nada disto. Era trangiiilo, trangiiilo. E depois.
sabe o que é?. tinha loja na frente e nos fundos era residéncia. Além de ser residéncia
nos fundos da loja, nos sobrados eram residéncias, entdo tinha mais residéncias do que
propriainente loja. né? (...) Se vocé tivesse que fazer visita. vocé tinha que entrar na loja.
Ou sendo vocé ia fazer visita de noite. Mas a maioria das lojas, os fundos eram residéncia.
(...) E 0 sobrado era residéncia. Depois que isto ai foi indenizando o pessoal para sair,
para pegar o sobrado para fazer fdbrica, fazer depdsito, foi acabando a residéncia. Agora
$0 tem trés familias (...)

Assim como Wadia, outros depoentes sentem-se fortemente identificados com esse
territério e consideram-no como parte de seu “mundo”, tendo com ele uma relagdo de
afeto ¢ memoria. Talvez até o tenham como “mundo meméria”, do qual nos fala Michel
de Certeau. Para o autor, este ¢ "um mundo que amamos profundamente, memoria
olfativa, memoria dos lugares da infincia, memodria do corpo, dos gestos da infancia,
dos prazeres”.”?

Em um trecho do depoimento do comerciante José Kamache," filho de imigrante
sirio. esse sentimento fica bem destacado. Ele narra da perspectiva de seu universo
particular, mas estc em muito se¢ assemelha a outros depoimentos que foram ouvidos

por nos:

(...) Olha, pra mim ficou porque eu nasci aqui. Quer dizer, quando négo diz assim: — “Vocé
td aqui hd quantos anos™? Eu digo: Cingiienta”. — “Por qué? Quantos anos vocé rem”?

12 M. de Certeau et alii, A invengdo do cotidiano: 2. Morar, cozinhar. Petrépolis, Vozes, 1996, pp. 31-33.

13 Depoimento de José Gabriel Kamache. Entrevista realizada por A. Blyth, I. Strozenberg e M. Elhajji
para o Projeto Memdria do Saara, CIEC/ ECO/ UFRJ, 1993.
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Eu digo: - Cingiienta”. —“Vocé nasceu aqui”? —"Nasci". Quer dizer; pra mim que nasci
aqui, isso aqui tem muito mais importdncia do que quem veio de ld ou de quem € filho
de, estabelecido, de comerciante daqui. Eu nasci agui. Eu ndo, ndo tenho isso aqui s6
como um meio de vida. Eu tenho isso aqui como... como meus anos, dos primeiros anos
de vida. Eu nasci aqui, morei agui 16 anos. Eu morei 16 anos num sobrado, eu ndo sabia
o que era quintal... Mas eu jogava bola na rua. eu brincava no Campo de Santana. (...)
No tempo de verdo, a gente ficava até meia-noite andando de bicicleta no Campo de
Santana, andando nessas ruas. (...) Entdo. eu peguei isso tudo. Entdo, pra mim tein muito
mais imporidncia isso aqui do que pra outros que 1ém isso aqui como uni mneio de vida
s6. Eu ndo. Eu tenho como, como os priineiros anos da minha vida. (ri) Os primeiros e

todos!

Isaac Meyer Nigri, filho de imigrantes libaneses judeus, ¢ comerciante na Rua da
Alfandega, tendo uma diferente trajetéria ¢ uma diferente bagagem cultural, valoriza a
sua memoria familiar, buscando nela significados para a sua experiéncia vivida no Saara.
Sua narrativa nos permite ir ao encontro do modo como Isaac ¢ sua familia reelaboram
tradi¢Oes culturais e religiosas no Rio, como ficou expresso nesse trecho de nosso dia-

logo:

(...) E. porque os Nigri.... pela histdria que nés temos. ... (...) [E me perguntaram]: - Como
é que vocé sabe?”. Eu digo: — “LEu sei porque o meu pai...” E eu conversava muito com
meu pai, meu pai me contava e eu gravel muila coisa. Gostava...

A memdria da familia...

Exatamente. Tem que gostar (...) Eu gosto. Entdo o que eu guero le dizer é o seguinte, a
histéria dos Nigri é o seguinte: na Inquisicdo, em 1500, um Dom Joseph del Nigris. ele
era o tesoureiro-mor do Rei de Portugal. Esse é 0 nosso, é o nosso ponto-de-partida em
1498, quando houve a Inquisicdo. né? (.

Aqui, 0 pai aparece como o responsdvel pela transmissdo da memoria dessa familia
e a impressdo que se tem, na verdade, ¢ que, além de gostar de ouvir as histérias
contadas por ele, Isaac atribui grande importncia a essa transmissdo de valores. Em
sua narrativa, ele expressa essa relevancia ao contar que dé continuidade, entre outras,
a uma tradi¢do judaica sefardita (transmitindo ao filho o nome do avd) como forma de

perpetuagdo da sua origem familiar, cultural e religiosa no Brasil:

14 Isaac Meyer Nigri. Entrevista realizada por Paula Ribeiro para o “Projeto Memoéna do Saara”, desenvol-
vido pela Coordenagdo Interdisciplinar de Estudos Culturais — CIEC/ ECO/UFRJ, 1995.
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(..) Eu sou Isaac Meyer, meu pai era Meyer Isaac, meu filho é Meyer Isaac. Tem sempre
um Meyer que ¢ a linhagem. (...). Olha, 0 que meu avd contava, coisas... Eu levo o nome
dele [do av paterno]. Que nds temos... os sefaradim, nés temos o costume... mesmo vivo,
nés damos o nome do avd, né? Meu filho tem o nome de meu pai. Nao sei se ele vai dar
o meu (ri).

Isaac, em sua fala, demonstra que tem dudvidas se esse costume continuard com o
filho. Em outro trecho de seu depoimento, transmite incerteza em relagdo a permanéncia
da familia Nigri no espago Saara e, perguntado se gostaria que o filho desse continuidade
aos seus negocios, responde:

(...) Gostaria, para ele continuar a nossa construgdo, o nosso castelo, vamos dizer assim,
né? Mas eu ndo quero interferir.. porque eu fui obrigado a... porque o comércio é muito
bom quando dd certo, é muito bom. Mas ele é sacrificado. Eu posso dizer que até pouco
tempo. vou dizer; eu trabalhava de domingo a domingo. Os negdcios eram muito grandes
e numa velocidade muito rdpida. Porque eu ndo tinha tempo. Entdo eu linha que fazer
isso no domingo. Preparar tudo, deixar tudo pronio. os pagamentos, tudo, pra durante a
semana ir fuzendo os paganentos e ndo atrapalhar a minha venda. Porque eu trabalhava
no balcdgo. Porgue todos nds trabalhdvamos no balcdo. Eram dois empregados e nos
todos. [Somos trés inndos], ... nés somos sécios. mas sécios dentro do papel; mas na
realidade nds somos trés numn s6. E..., a verdade é essa. Cada wn tem o seu setor e tudo
o mais... Agora, a segunda geragdo sé Deus sabe. Eu ndo...(...)

O que Nigri nos demonstra ¢ que a memdria aparcce como uma forma de luta
permanente, pela cultura ¢ pelo espago. Mas, efetivamente, dentre as possibilidades
colocadas no social, Nigri expressa incerteza em relagdo ao fato, que seu filho venha
manter esse tipo de luta.

Podemos dizer que, no Saara, a memoria € um instrumento pelo qual drabes e
judeus realimentam sua cultura, tendendo a externar scus tragos mais importantes, como
forma de resisténcia e sobrevivéncia, e como forma de “demarcar € defender” o seu
“pedaco”"® na cidade. O Saara se constitui tdo fortemente dessas expressoes que pode-
mos afirmar que, apesar da chegada de novos grupos ¢tnicos, continuam lutando para
manté-lo como sindnimo e referéncia de suas culturas no Centro do Rio de Janeiro.

Joseph Salloum Ghanem, que emigrou do Libano para o Rio de Janciro em 1947,
¢ proprietdrio de uma pequena loja de roupas na rua Senhor dos Passos e ¢ um dos

15 M. P. Velloso, “As tias baianas tomam conta do pedago. Espago e identidade cultural no Rio de Janeiro.
Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, Ed. da Fundacgio Getdlio Vargas, v. 3, n. 6, 1990, p. 208.
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poucos comerciantes que mantém, no toldo, na frente da loja, grafado em caracteres
drabes, 0 seu sobrenome, que também € o nome de sua firma comercial. Para ele, esta
€ uma das formas de ter, ¢ manter, reconhecida sua origem dentro de um Saara multiplo,

que se transforma cotidianamente, como relatou em seu depoimento:

(...) Para divulgar a nossa lingua. a nossa tradigdo. E através deste nome, como tem
muita gente que vem de fora, param na frente da loja e olham: —“Aqui tem patricio”, ai
entra. Conversam, dialogam comigo, tudo isso. Quer dizer. jd é um ponto de referéncia
dos patricios. Quem chega de viagem. por exemplo, que ndo sabe falar o portugués e
passa naquela rua para comer comida drabe, tudo isto. olha e vé o nome em drabe. Diz:

—“Ah. este é patricio, ndo pode ser chinés™ (ri).'°

E interessante notar nessa fala que o fato de manter scu nome escrito em 4rabe na
frente da loja, mais do que assinalar a sua origem ¢, como disse, sua vontade de divulgar
a sua lingua, a sua fradicdo, ¢ a forma de Ghanem referenciar publicamente a sua
cultura ¢ a do grupo do qual faz parte. Mais do que isso, tenta particulariza-la num
contexto de mudangas. Ao afirmar que tendo scu nome escrito em caracteres drabes
nao se pode confundi-lo com um chings, aponta também para uma correlagio de forgas
entre 0s antigos ¢ 0s NOvos ocupantes e para a tentativa de seu grupo de lutar para sc
diferenciar e se manter predominante.

Ao longo do século, imigrantes sirios ¢ libaneses foram instituindo um comporta-
mento de natureza étnica-social tdo proprio a eles, que possibilitam a identificagio de
fronteiras dessa cultura particular nessa territorialidade. Demarcando-a ¢ defendendo-a
como uma “estratégia de sobrevivéncia, que aparecia nas mais variadas priticas de scu
cotidiano™ e que se tornou “ponto de referéncia para o grupo”, que passou a identificar
esse espaco com “sua propria identidade cultural”.”” Segundo Monica Velloso, a nogio
de territorialidade estd estritamente ligada a questdo da identidade culwral e das expe-
riCncias e vivéncias dos grupos sociais que lutam por um espago na cidade, porque essa
luta significa também uma forma de luta “para ter reconhecida sua propria existéncia™.

Para a autora, a territorializagdo “aponta para a cspecificidade, revelando como 0 homem

16 Depoimento de Joseph Salloum Ghanem, concedido a Paula Ribeiro em 1999.

17 M. P. Velloso, op. cit,, p. 208-209.
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entra em agao com o meio imprimindo nele as suas marcas”. Assim, ao constitufrem
uma lerritorialidade, os grupos demarcam espagos € fronteiras na cidade e, com isto,
estdo “cstabelecendo a sua diferenga em relag@o aos outros™®.

A memdria, nesse sentido, aparece como clemento importante e, na verdade, esta-
mos nos referindo ndo apenas @ memoria falada, mas também 2 memoria expressa na
cultura material, nos comportamentos. nos habitos, nas tradigdes religiosas, enfim, re-
fletindo a memoria como uma prdtica social, demonstrando como ela atua na experiéncia
cotidiana dos diferentes sujeitos sociais.

Por fim, 0 relato do jovem imigrante libanés Toni Haddad" se mostra bastante
revelador de uma outra percepgdo do espago Saara, a0 ndo se reconhecer no Saara da
experiéneia de Wadia e de outros depoentes. Toni nasceu no Libano em 1972 e chegou
a0 Brasil em 1983. Seu pai havia emigrado para o Brasil na década de 1950 ¢ em 1958
abriu um restaurante drabe nas proximidades do Campo de Santana. O pai manteve,
paralelamente, negdcios no Brasil e no Libano, e assim a familia permanece até hoje.
Toni. no entanto, optou pelo Rio de Janeiro, Formou-se em Direito, passou a gerenciar
sozinho o restaurante em 1996 ¢ se¢ radicou na cidade. E se incorporou a ela, como
fica expresso em um trecho de seu belo depoimento:

(...)...Eu me naturalizei brasileiro. Mas eu ndo digo assim: eu me naturalizei brasileiro,
en sou brasileiro naturalizado! Eu sou brasileiro. ew gosto disso! (...) Vocé sabe que eu
me naturalizei mais por uma questdo de praticidade? Eu jd podia ter me naturalizado hd
muito mais tempo! Ai entramos num processo. demora e tal. Porque eu nunca senti ne-
cessidade, eu jd estava naturalizado! Eu sou flamenguista, eu vou ao Maracand...

A riqueza de sua trajetdria nos possibilita entender que a imigragdo ¢ a adaptagdo
no novo pafs sdo partes de um processo no qual o imigrante reelabora a sua cultura de
origem como forma de inser¢do na nova sociedade. E € no contato ¢ no confronto com
outra cultura, no caso, a cultura brasileira — e a carioca —, que Toni s¢ molda e se insere
no Saara.

Em scu testemunho, demonstra que mais do que se sentir parte do grupo dos antigos
imigrantes que ocupam o Saara, € do que diz respeito aos valores da cultura drabe por
cles mantidos, ele quer se inscrir na cidade e é por seu restaurante de comida drabe,

18 ldem, ibidem, p. 207.

19 Entrevista realizada por Paula Ribeiro, em 1999.
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no Saara, que ele quer obter esse reconhecimento publico. Como imigrante libanés. €
essa a forma como se insere ¢ intervém no Rio de Janeiro e ndo € a toa que mescla
em seu restaurante a cultura brasileira com a cultura drabe, como ele mesmo depds:

(...) Eu vou ser sincero... Eu, eu aqui, o Saara ndo me faz sentir ligado ao Libano. Enido
o que me traz o Libano é minha familia, a minha relagdo com a minha familia, minhas
idas ao Libano (ri). Quer dizer; eu lenho contato direto com o Libano. (...) Entdo minha
relagdo com o Libano sdo eles. porque aqui, por causa dessa diversidude, por causa dessa
perda de identidade... eu ndo sei. Eu aqui. a Saara me traz, € tipo assim, é. a representagdo,
como é que eu vou lhe dizer? O que a Saara me faz sentir € conio se aqui eit pudesse
representar, entre aspas, um mundo drabe. para o Brasil. Porque as pessoas vém para
me perguntar sobre aquele turbante e tal, que é uma coisa que nds ndo usawnos, qiem
usa sdo os mugulmanos! Mas que, pd, eu tenho em casa, e tal entdo, vocé entende mais
ou menos como é que é? Meu restaurante, ele ndo pode ter a cara do libanés, meu
carddpio tem ao fundo o Egito. as piramides do Egiio, o cainelo. eu posso trocar o Jundo
daqui a pouco, algumas pessoas perguntam: —“Mas por qué ndo wmna imagem do Libano?"
Essa ficou boa, e é representante, ela representa o mundo drabe. quer dizer. até comer-
cialmente é interessante, quando vocé pensa em drabe, vocé pensa em deserto... Tudo
bem, o Libano tem dgua, tem os cedros e plantas e tal, mas se nds nos propormos a ser
comida drabe, apesar de a comida ser a libanesa. ew acho inleressante fazer esse conjunto,
como tem essa diversidade aqui nos quadros, quer dizer. alguna coisa que lembra o
islamismo. outra coisa que lembra a minha regido, e outra que talvez lembre aqui o
Brasil, a presenca de Sdo Jorge. Eu acho que € inais isso... .

Seu discurso, como um todo, € relevante e nos dd uma dica importante para comi-
preender que o Saara hoje, marcadamente sirio ¢ libangs, ¢ cfetivamente uma forga
hegemdnica como imagem?®’, mais do que qualquer outra coisa. Como for¢a comercial
no contexto de corrclages de forgas que s¢ vislumbram com a chegada de novos imi-
grantes, o Saara, marcado pelas etnias drabe e judaica, talvez esteja perdendo ¢spago.

Eo imagindrio drabe, que t3o bem propagandeia e divulga, que favorece a maioria
dos negdcios na regido.”’ Toni tem a consciéncia disso ¢ sabe que ali pode, e deve,

20 Nesse sentido, trabalhar a cultura como instrumento de constru¢do da hegemonia parece pertinente. A
idéia, aqui, é pensar a cultura 4rabe como hegemdnica porque esta demarca — ¢ impde ~ no espago
uma forma particular do grupo social drabe ver ¢ se representar. Através de seus valores, das suas
priticas e organizagdo social (da sua cultura), de sua imagem e representagio, os sirios ¢ libaneses
legitimam-se perante os diferentes sujeitos sociais dentro do Saara e da prépria cidade. Dessa forma,
ndo seria errado dizer que a cultura drabe no Saara, ainda hoje, € (e luta para continuar sendo)
hegemoénica. Cf. R. Williams, op. cit., p. 118.

21 De forma bastante criativa, os comerciantes apropriaram-se de uma imagem dos paises drabes no Ocidente
e criam, a partir dela, o marketing do lugar. Ndo poupam palavras como “obras saarénicas” “os

354 Proj. Histéria, Sdo Paulo, (22), jun. 2001



misturar simbolos como tapetes persas, piramides do Egito, cedros do Libano, santas
ortodoxas, dizeres mugulmanos, porque € essa a imagem que os brasileiros, de uma
maneira mais geral, fazem do “mundo drabe”.

Ea prevaléncia de imigrantes sirios e libaneses e de seus descendentes nesse espaco
da cidade que refor¢a essa imagem e, no trabalho da memodria, o elemento drabe se
torna parte constitutiva de nossa cultura urbana carioca. E ¢ nesse espago formulado,
difundido e defendido por eles, que o imagindrio drabe vem, hi quasc um século,
fazendo parte do Rio de Janeiro. Poderfamos dizer, inclusive, que, como imagindrio,
ele ocupa mais espago no Rio do que a “pequena Turquia™ ocupava, pois vem sendo
constantemente trabalhado por seus ocupantes. Por meio da memdaria ¢ das diferentes
formas de reelaboragdo de sua cultura nessa territorialidade, sirios e libaneses e seus
descendentes legitimam sua ocupagdo ¢ inser¢do na cidade. Como hegemonia (grupo
que luta para manter valores hegemdOnicos), precisam estar o tempo todo realimentando
sua legitimidade, e a memoéria € fundamental nesse processo. Quer seja a memoria

<

narrada pela oralidade (que os “antigos™ do Saara preservam), quer seja a inscrita no
tragado, nas edificagdes, nas lojas e seus interiores (como fazem Toni ¢ Ghanem).

Ao lidar com as categorias cultura e territorialidade, tratamos a experiéncia urbana
dos drabes e judeus no espaco Saara dentro da perspectiva mais ampla da vida na cidade
do Rio de Janciro ¢ das relagOes sociais que nela coexistem ¢ conflituam. E ao obser-
varmos as disputas, cada vez mais incisivas, nessc territorio que chegou a ser hegemo-
nicamente sirio e libanés na cidade, ficamos a nos indagar sobre o lugar que esse espago,
scus construtores e sua memoria irdo ocupar nos caminhos ¢ nos sentidos das mudangas
futuras na e da cultura urbana carioca. E na diversidade dessas experiéneias que o Saara
se constitui. E € na diversidade das memdrias que ele estd sendo preservado.

saarenses” e até “os saarianos” para se referirem aos ocupantes do Saara. Nas campanhas publicitdrias,
usam slogans que fazem referéncia a imagens do Oriente como: “ndo pregar sozinho no deserto”,
neste “mercado das ardbias” ou nesse “odsis no Rio de Janeiro”. Ou recorrem aos contos das Mil e
wma noites, o mais célebre da literatura drabe ¢ usam a personagem Sherazade, ou melhor, a Saarazade,
como a “top model do Saara”! Ou como fez o comerciante libanés que pintou, nas paredes de sua
loja de especiarias na rua Buenos Aires, imagens de caravanas com mercadores atravessando o deserto
que remetem ao mundo fantasioso drabe.
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