PESQUISAS

A CIDADE DO SOL A SOMBRA DO FLAGELO*

Kénia Sousa Rios™

Apresentagdo

Ricos, pobres, seca ¢ isolamento. Essas quatro palavras articulavam-se nos jornais
dando-me a pista para um estudo sobre momentos acirrados de confrontos e conflitos
sociais na cidade de Fortaleza. Assim, determinadas secas de grande proje¢do foram
selecionadas na tentativa de realizar algumas reflexdes diante de minhas inquietagdes
acerca do isolamento da pobreza no ordenamento urbano da capital. Os jornais e os
relatérios oficiais das secas de 1877, 1915 e 1932 apresentavam fortes indicios sobre
as estratégias de isolamento diante da presenga dos flagelados na cidade. Depois de
realizar leituras dessa documentagdo, centralizei minhas atengbes em torno da seca de
1932, pois desejava estudar a existéncia de campos de concentragdo nesse periodo.

Em 1932, a pritica de manter a cidade dos ricos afastada (ou parcialmente afastada)
da miséria concretizou-se na construgiio de locais para o aprisionamento dos flagelados,
bem como em frentes de trabalho ¢ em politicas de emigragdo forcada para outros
estados. Nesta seca, o poder publico isolou parte dos sertancjos em sete campos de
concentragio, distribuidos em lugares estratégicos para garantir o encurralamento de
um maior nimero de retirantes no sertdo do Ceara.

Esses campos de concentragdo constituiram-se em espagos privilegiados para um
estudo sobre a construcio dos lugares de isolamento da pobreza diante do medo que a
multidiio faminta causava em Fortaleza durante as secas. Como locais de confinamento,

*  Este artigo é parte da reflexio desenvolvida na dissertagfio de mestrado defendida na PUC-SP com o
titulo Isolamento e poder: Fortaleza e os Campos de concentragdo na seca de 1932.

** Mestre e doutoranda pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo.
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ganharam significativa relevincia nas paginas dos jornais da cidade. Além disso, a seca
era diariamente relatada nas matérias desses periédicos. Examinando esses jornais, tor-
nou-se possivel perseguir o rastro das tensdes produzidas neste momento de confronto
entre pobres e ricos.

As matérias jornalisticas publicavam, com detalhes, artigos que enfocavam a seca
sob diversos aspectos: a chegada dos retirantes; a situa¢do no sertdo; o ntmero de
sertancjos que se deslocavam rumo a cidade; o panico dos ricos diante do flagelo que
se aproximava; as medidas do governo para conter ou amparar o flagelo; as obras em
andamento na cidade; o emprego dos flagelados nessas obras; os diferentes discursos
sobre a necessidade de controle dos pobres; a estrutura dos campos de concentragio;
os conflitos entre administradores e concentrados ¢ todas as notas oficiais do poder
publico.

Os campos de concentragdo eram os locais prediletos para a coleta de dados, que
se transformavam em matéria-prima para as cronicas “humanisticas e soliddrias” dos
jornalistas. Os mais diferentes fatos acontecidos nas concentragdes eram relatados pelos
periddicos. Em uma leitura “a contrapelo” desses textos jornalisticos, foi desenvolvida
uma reflexdo sobre a experiéncia dos flagelados nestas concentra¢des. Desse modo, foi
possivel perscrutar algumas priticas de resisténcia do sertanejo diante dos “novos” mo-
dos de vida que os poderes urbanos tentavam impor. Nessa perspectiva, tentamos apro-
fundar a reflexdo sobre as estratégias de isolamento da pobreza e as tdticas de resisténcia
e confronto dos flagelados com os poderes instituidos nos campos de concentragio.

O caminhar das investigagdes levou-me a um estudo sobre a historicidade do espago
de Fortaleza, mais espccificamente sobre a historicidade dos modos pelos quais o ter-
ritério da cidade foi se constituindo a partir de confrontos entre os pobres dispersos
pelas ruas e as classes dominantes, que procuravam colocar esses pobres dentro de
lugares especificos, ou melhor, que tencionavam isolar a pobreza. Desse modo, procurei
refletir sobre os campos de concentragdo como parte de uma tradi¢do de isolamento da
miséria na capital cearense, mas sem perder de vista as especificidades.

Esse estudo representa, portanto, uma tentativa de entendimento do meio urbano
como espago que se constréi por conflitos historicamente situados. Ou melhor: pelos
embates produzidos nas tentativas de deslocamento de sertanejos para a capital. Nessa
perspectiva, nosso desafio foi tentar compreender como esses confrontos constroem

estratégias de luta e sobrevivéncia na cidade e no campo.
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Entre o curral e a cidade

Foram erguidos, nos meses de abril ¢ maio de 1932, sete campos de concentragdo:
o Campo do Patd, no municipio de Senador Pompeu; o campo do Buriti, no Crato; o
campo do municipio de Ipi; o campo do municipio de Carids; o campo do municipio
de Quixeramobim e os dois campos de Fortaleza (Tauape ou Matadouro, e Urubi ou
Pirambu). Distribuidas de modo estratégico, as concentragdes procuravam controlar o
movimento migratério dos famintos, ou seja, tentavam impedir a chegada de flagelados
a Fortaleza e a outras cidades do Ceard, como Senador Pompeu, Quixeramobim ou
Crato, que, em secas anteriores, colocavam-se como os lugares mais procurados pelos
retirantes.

No final de junho, o grande nimero de concentrados nos campos comegava a preo-
cupar as autoridades. Com pouco mais de um més de funcionamento, os campos de
concentragdio apresentavam uma inesperada quantidade de sertanejos. Conforme as es-
tatisticas oficiais, os dados eram os seguintes: 6.507 em Ipd, 1.800 em Fortaleza, 4.542
em Quixeramobim, 16.221 em Scnador Pompeu, 28.648 em Carits ¢ 16.200 em Buriti,
perfazendo um total de 73.918 flagelados. (Cf. O Povo, 30/6/1932).

Sobretudo depois de junho de 1932, a multiddo de concentrados se multiplicava
dia apds dia. Os grandes terrenos, cercados ou murados, geralmente planejados para
alojar de 2 a 5 mil flagelados, chegaram a comportar mais de 50 mil retirantes, como
¢ o caso do campo de concentragdo do Buriti, no municipio do Crato. O pavor diante
da multiddo crescia na propor¢io de sua extensdo. O desejo de controlar os miseraveis
também trilhava o caminho dessa proporcionalidade: quanto maior o nimero de
flagelados mais rigorosa era a vigilancia.

Muitos sertanejos que partiram para uma determinada cidade ndo chegaram ao
destino previsto. Antes de alcangarem o territério urbano, foram detidos em lugares
cercados e vigiados. Os campos de concentragdo funcionavam como uma prisdo. Os
que 14 chegavam ndo podiam mais sair, ou melhor, sé tinham permissio para se deslocar

I Tudo indica que os dois campos nos quais houve um maior e mais eficiente exercicio do poder disciplinar
foram as concentragdes de Fortaleza. Em viérias reportagens publicadas nos jornais da capital, per-
cebe-se que as autoridades dedicavam uma especial atengdo ao funcionamento desses dois campos.
Diante de um menor nimero de flagelados (em comparagdo com outros campos), os administradores
das concentragdes de Fortaleza procuravam desenvolver um trabalho exemplar. Com efeito, esses dois
cativeiros, assumiam, por vezes, a condigdo de duas vitrines diante das quais o visitante poderia ver
a concretizagdo de um projeto humanitirio € moderno.
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quando eram convocados para o trabalho, como a construgdo de estradas e agudes ou
obras de “melhoramento urbano” de Fortaleza, ou quando eram transferidos para outro
campo. Durante esses deslocamentos, sempre havia uma atenta vigilancia para evitar as
fugas ou rebelides. Os flagelados s6 se deslocavam dentro de caminhdes e, a todo
momento, ficavam sob o atento olhar de vigilantes.

Nos dois campos de Fortaleza, a vigilancia era efetivada por soldados do 23°BC.
Mas, nos campos espalhados pelos sertdo, alguns guardas ecram os préprios flagelados.
Aqueles que aderiam mais rapidamente ao projeto de controle dos campos eram colo-
cados em postos de vigilancia. Desse modo, os escolhidos eram colocados como homens
premiados por suas condutas.

A preocupagio dos poderes ali instituidos era sobretudo com a moral e a disciplina.
A presenga de médicos e higienistas tentava garantir, a partir de normas médico-sani-
taristas, uma conduta menos “rebelde” por parte dos flagelados. Contudo, os concen-
trados nem sempre respondiam satisfatoriamente as expectativas do desejado controle.

Esse, é, portanto, o aspecto posto em relevo nas pdginas seguintes.

Médicos e curandeiros

Conforme o jornal O Nordeste, do dia 23 de margo de 1933, “D. Raimunda de
Tal” desafiou, com scu prestigio de curandeira, o poder do Dr. José Jacome. Sua pre-
senca fortalecia a resisténcia dos flagelados em obedecer as normas sanitdrias impostas
pelo médico. Perturbado com a situagdo, Dr. José Jacome resolveu usar a imprensa para

fazer sua dentncia:

Sr. Diretor, pego-vos conseguir o afastamento, desta drea, da curandeira Raimunda de tal
que vem interrompendo os servigos de assisténcia, prejudicando ainda mais a sadde dos
pobres ignorantes que ddo crédito as suas bruxarias ¢ beberragens aplicadas aos doentes.

Convencer os flagelados a seguir os novos c6digos de conduta ndo era tarefa ficil.
As “vitimas da seca” negavam-se, muitas vezes, ao “adestramento”. De vdrias formas,
rebelavam-se contra o poder administrativo dos campos de concentragio ou de outros
locais de controle do flagelo.

“D. Raimunda de tal” ndo era um adversdrio fécil. O primeiro apelo do Doutor foi

insuficiente para manté-la afastada. Depois das reclamagdes do Dr. Jacome, essa batalha
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entre a ciéncia e as crengas dos flagelados permanecia visivel nos jornais da cidade.
Tornou-se necessdrio um novo conjunto de dentincias e apelos:

O servigo de vacinagdio, anti-variolice e anti-tifo tem sido bastante prejudicada, visto a
referida brucha aconselhar ao povo a ndo aceitar as vacinas, dizendo serem prejudiciais a
satide. Espero que o ilustre chefe, como autoridade, tomard enérgicas providéncias aos
fanaticos da Terra. (O Nordeste, 26/3/33)

Nesse trecho, o Doutor entende que a atitude nio é apenas individual — da D.
Raimunda — e sim uma rebelido coletiva. Pede providéncias nio somente para a tal
“prucha” mas para seus seguidores, os “fandticos da terra”. No campo de concentragio,
os flagelados dependiam da alimentagio distribuida para sobreviver, mas nem por isso
obedeciam a todos os mandos do poder. Encontravam na experiéncia dos seus proprios
saberes a motivagdo para negar o saber imposto.

Mas afinal, como terminou a histéria de “D. Raimunda de tal” e seus seguidores?
Para resolver o problema do médico foi necessario convocar a policia para intimar a
“tal curandeira” a se retirar “daquele lugar de tanto atraso”, pois, de acordo com a
avaliagdo do doutor, seu poder, como cientista e benfeitor, estava visivelmente ameacado.
Constrangido e decepcionado, o Dr. Jacome conta que a fama da “brucha” era tanta
que até alguns funciondrios da Inspetoria Federal de Obras Contra as Secas estavam
procurando o seu servigo magico.

Conforme o relatério do Dr. Jacome, quando os flagelados eram interrogados sobre
o por qué de suas crengas em torno do poder taumatirgico da velha “brucha”, contavam
uma histéria bem conhecida por todos na concentragio: “D. Raimunda é uma Santa
enviada por Deus. Ela faleceu, e depois de 24 horas voltou a Terra por ordem de Deus
¢ com poderes de curar ou predizer a morte de quem lhe consultar” (O Nordeste,
26/03/33). Com esse relato, explicitamente hagiogréfico, os flagelados passavam a ig-
norar, quase completamente, o discurso dos médicos que exigiam o fim das crengas
nos poderes sobrenaturais.

Todas as semanas, os jornais de Fortaleza noticiavam que comissoes dirigidas por
enfermeiros, sanitaristas ¢ médicos deslocavam-se da capital para os campos de con-
centragio. A partir de suas atuagdes junto ao flagelado, esses profissionais da sadde
sempre deixavam o registro de suas impressdes nos periédicos da cidade. O discurso
médico era constantemente solicitado pelos jornalistas. Além de ser uma voz autorizada
para falar sobre a situagdo dos retirantes, o portador do saber cientifico sobre a satde
¢ a doenga era visto como o verdadeiro dono do diagnéstico sobre os males e perigos
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da cidade, capaz, também, de indicar a solugio mais eficiente. Tudo indica que, aos
olhos da cultura letrada, o saber médico possufa consideravel prestigio. Para os arautos
da ciéncia médica, o dever do poder piblico poderia ser dividido em duas partes com-
plementares: “higiene e instrugdo”.

Nos jornais da época, era comum encontrar registros sobre préticas religiosas dos
pobres das cidades ou do sertdo. Os jornalistas tratavam as experiéncias religiosas dos
sertanejos com um regime discursivo semelhante & fala dos médicos. Nos jornais de
Fortaleza, como de outras cidades, os homens e as mulheres do sertio apareciam como
seres ignorantes, que praticavam uma religiosidade deturpada, ou seja, eram fandticos.
A linguagem dos jornalistas configurava-se em uma tonalidade quase sempre ir0nica,
na qual o outro aparecia como uma espécie de espelho invertido. A experiéncia do
sertanejo com a seca era mais um motivo que esses profissionais da noticia encontravam
em suas incursdes pelo mundo do misticismo, ou melhor, pelo universo de “praticas
pitorescas” do “povo inculto”. Um dos vérios exemplos dessa forma de tratar a re-
ligiosidade do sertdo é a reportagem que foi publicada pelo jornal O Povo no dia 24
de maio de 1932. O desprezo diante do outro, que é supostamente a imagem do oposto
(do completamente diferente), comega a se expressar a partir do titulo “Um meio facil

de explicar a Séca”:

Desde Sabado que tem caido abundantes chuvas nessa cidade. Essa mudanga de atmosfera
em Sdo José de Mipibu foi atribuida a causas sobrenaturais. E corrente que um menino
alf residente tivera uma “visdo” na qual lhe diziam que a atual falta de chuva era ocasionada
pela retirada que hd algum tempo se fizera do cruzeiro outrora existente em frente da
Matriz local. A insisténcia na divulga¢do da noticia fez algumas pessoas prometerem a
reposi¢do da cruz aludida. Isto feito, logo na noite de Sdbado iniciaram-se as chuvas que
se prolongam durante todo o dia. Como se v&, apesar das dificuldades do momento, a
populagdo ndo descanga quanto a propagagdo de suas crendices.

Para esses sertanejos, ndio s6 a cura guardava relagdo com as forgas do sagrado. A
realizagdo de determinados rituais religiosos poderia, também, acabar com uma seca.
Realizar procissdes, promessas ou roubar a imagem do santo da Igreja e s6 devolvé-la
com a chegada das chuvas cram praticas de fundamental importancia nas estratégias de
combate a seca. E, nessa perspectiva, a no¢ao de éxito da estratégia possui caracteristicas
préprias. Mesmo sem o sucesso desejado, esses sujeitos ndo abandonaram sua fé. Em
linhas gerais, a fé continuava produzindo esperanga ¢ arrefecendo as dores. Ao contrdrio
do que pensava (ou queria) o citado jornalista, tudo indica que essa “crendice” ndo era
vulnerdvel as “dificuldades do momento”. Ou seja: a religiosidade era uma das formas
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de enfrentar as agruras da seca. E, nessa perspectiva, enfrentar ndo ¢ somente tentar
acabar com a estiagem, mas, também, dar um sentido plausivel para essa estiagem ou
para o ritual que produziu ou ndo o efeito esperado, ou melhor, que trouxe ou néo a
dadiva das chuvas.

O discurso da higiene servia de justificativa para quase todos os (ab)usos do poder
durante a seca de 1932. Contudo, esse poder em evidéncia na imprensa era pouco
respeitado nas aglomeragdes dos miserdveis. As revoltas e resisténcias dos flagelados
se manifestavam sobretudo contra as regras que se referiam ao poder dos médicos e
higienistas, pois os sertanejos procuravam se livrar das doengas por seus proprios meios.

“Quem bebe a dgua do santo fica curado.” Esta era uma das manchetes de O
Nordeste de 14 de margo de 1933. O jornal relatava que, em uma aglomeragéo de
flagelados do distante municipio de Timbad, um “velho taumaturgo vinha curando sofri-
mentos da vista, pulmdes, rins e outras doengas”. Revelando poderes curativos, o velho
conhecido como Jodo de Deus conseguia reunir muita gente para beber da sua dgua
milagrosa.

Ao ser indagada sobre os milagres do velho taumaturgo, D. Maria José Guedes,
garantiu, diante do jornalista, que era uma das favorecidas: “Eu era completamente
cega e agora estou enxergando muito bem”. Certamente, ndo cabe aqui levantar questdes
sobre a veracidade do depoimento de D. Maria ao jornal. Interessa, apenas, pdr em
relevo a forga de suas palavras na reafirmagdo ¢ no fortalecimento de uma opgao prépria
na busca da cura, na relagio com a doenga ou no entendimento do corpo. D. Maria
valoriza o seu universo de crengas mostrando sua funcionalidade diante do estranho
jornalista. Desse modo, D. Maria assegurava que sua forma de procurar a cura era
visivelmente eficaz. Subjacente a isso estava a negagdo da ciéncia médica ou pelo menos
do monopélio desse saber sobre 0s corpos.

Um dos principais conflitos entre os flagelados ¢ os controladores dos campos
girava em torno de visdes diferenciadas diante da doencga e da cura. Para o sertanejo,
a cura deveria ser operada por outros meios. No imaginério dos que deveriam ser sub-
metidos aos padrdes do saber médico, os males do corpo guardavam intima relagdo
com as forgas do sagrado. Nessa perspectiva, o costumeiro caminho para a cura era
pedir ajuda a um intermedidrio entre Deus ¢ os homens. Em linhas gerais, € possivel
identificar trés grupos de mediadores: os santos da protegdo, os curandeiros e os

rezadores.’

2 Araijo, A. M. Medicina ristica. Sdo Paulo, Ed. Nacional, 1979.
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Cada sertanejo que se dizia cat6lico considerava-se devoto de um santo. Era comum
dizer o seguinte: “casa sem santo ¢ estrebaria”. E o santo ¢, antes de tudo, um padrinho,
um protetor que deve atender aos pedidos dos fiéis. A partir de uma promessa, € possivel
curar toda sorte de males que castigam o corpo ou a alma. Mesmo sem ser atendido,
o fiel ndo costuma abandonar seu protetor. Nos casos de insucesso, o devoto geralmente
imagina que seus pecados barraram a conquista de uma graga ou que hd coisas incom-
preensiveis para as limitagdes humanas.® Afinal, é preciso aceitar que, além do mundo
guardar mistérios insondéveis, “Deus escreve certo por linhas tortas”.

No catolicismo vivenciado no sertdo, ser devoto de um santo é reafirmar que o
mundo tem sentido, ou methor, que a vida estd inserida em uma complexa tessitura de
protetores ¢ protegidos. Além disso, ser devoto ¢, também, compor ou improvisar taticas
de sobrevivéncia. Nesse sentido, essa experiéncia religiosa é, em certo sentido, uma das
formas pelas quais os fiéis procuram resolver os mais variados problemas do cotidiano,
uma das maneiras de enfrentar as agruras e desafios colocados pelo viver. Nesse sentido,
vale lembrar que “o milagre popular é a mostra de efeitos simples de trocas de fideli-
dades mituas entre o sujeito ¢ a divindade... Ele ndo é a quebra, mas a retomada ‘da
ordem natural das coisas’ na vida concreta do fiel, da comunidade ou do mundo...”.*

E plausivel considerar que, em certa medida, esses comportamentos confrontavam
nio s6 o saber médico, mas todos os poderes da classe dominante representados nestas
aglomeragdes, na medida em que, em certo sentido, o discurso da higiene era apropriado
por todos os poderes repressivos. Ou seja, aqueles que se julgavam civilizados, falavam
em nome do saber médico/cientifico. Nessa perspectiva, os flagelados estavam cada vez
mais distantes daquele tipo de civilizagdo, e tornava-se mais dificil a implementag@o de
estratégias de disciplinamento dos corpos. Aos olhos das classes dominantes, em perio-
dos de seca, as classes pobres mostravam sua periculosidade com maior nitidez, pois

tornavam-se mais doentes ¢ mais ociosas.’

3 Ramos, F. R. L. O Verbo encantado: a construgdo do Pe. Cicero no Imagindrio dos devotos. Injui,
UNIJUI, 1998.

4 Branddo, C. R. Os deuses do povo: um estudo sobre a religido popular. Sdo Paulo, Brasiliense, 1980.

5 Conforme ressalta Sidney Chalhoub, “as classes pobres ndio passaram a ser vistas como classes perigosas
apenas porque poderiam oferecer problemas para a organizagio do trabalho e a manutengdo da ordem
pblica. Os pobres ofereciam também perigo de contigio” (Cidade Febril: corticos e epidemias na
corte imperial. Sio Paulo, Companhia das Letras, 1996).
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Em novembro de 1932, o chefe do servigo de assisténcia médica do campo de
concentragdo do Ipi foi ao jornal O Correio da Semana para, mais uma vez, falar sobre
a dificil tarefa de doutrinar os flagelados na “lei da higiene”.® Com um discurso rispido
e indignado, o médico afirmou que ndo entendia as razdes pelas quais os flagelados

apresentavam tanto “pavor” diante do “isolamento necessario”:

Podem calcular o quanto ¢ drdua a tarefa de higienizar uma gente sem a menor nogao de
sanitarismo. Resultou deste terrorismo plebeu que o sarampo invadiu a Concentragdo,
apezar das enérgicas medidas empregadas. Verificou-se ainda que muitos casos eram escon-
didos na ocasido da visita dos médicos ¢ seus assistentes. Até mesmo creangas sarampentas
eram envolvidas totaimente em lengoes, dando a impressdo de um amontoado de pannos
velhos. Felizmente uns gemidos abafados partido de certo embrulho revelou o ardil dos
apavorados... Deante desta rebeldia seria inevitdvel que o sarampo atingisse as proporgdes
a que chegou.

As formas pelas quais os flagelados tentavam fugir das normas sanitaristas consti-
tufam um campo de virias possibilidades. Quando as explicagdes sobre suas crengas
ndo eram suficientes, recorriam a outros procedimentos. A prética de se esconder ou
esconder criangas para evitar a vacinagdo era comum. Muitas vezes, 0s jornais da capital
noticiavam a reclamagdo assustada das mocinhas enfermeiras que eram enxotadas dos
casebres onde entravam para dar as ligdes de higiene. Os médicos chegavam a admitir
que esse tipo de rebeldia era quase incontroldvel. Muitos destes profissionais consi-
deravam o scrtanejo um ignorante sem solugdo. O “terrorismo plebeu” deixava os profis-
sionais da satde visivelmente perturbados. ’

A reagio de repulsa dos flagelados diante da ciéncia médica revela também que a
mensagem sanitarista era pouco conhecida entre os habitantes do sertdo. Ao que parece,

6 No seu depoimento para os arquivos do CPDOC, em fins da década de 70, José Américo de Almeida,
que em 1932 era Ministro da Viagio e Obras publicas, lembra que a tarefa mais dificil era aplicar a
vacina nos flagelados: “A vacinagiio contra o tifo ¢ a desinteria era obrigatdria, mas para vacinar era
preciso até amarrar os flagelados” (In: Camargo, A. (org.). O Nordeste e a politica: didlogos com
José Américo de Almeida. Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1984, p. 215).

7 Com efeito, a medicina cientifica tenta construir um caminho de ruptura em tomo da nogdo de mediadores
para a obtengio da cura. Nesse sentido, o médico se preocupa com a doenga e ndo com o doente €
nessa medida procura negar os significados da cura presentes em um elemento exterior ao sujeito: a
doenga é produzida internamente, no organismo de cada sujeito e ndo em um mundo exterior con-
duzido por forgas misticas. Desse modo, as concepgdes da medicina cientifica tornavam-se profun-
damente agressivas as experiéncias curativas do sertanejo. Por outro lado, vale salientar que atual-
mente o médico ¢ visto pelo sertanejo, em certa medida, como um desses mediadores.
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somente no momento da seca, com o isolamento dos miserdveis, a medicina tentava
uma aproximagdo mais definida com os sertanejos. A imposicdo de novas formas de
relagdo com o corpo significava para esses retirantes um redimensionamento geral no
seu modo de viver. Ao negar a intervengiio dos médicos, o concentrado estava defen-
dendo o espago do seu corpo, ou melhor, delimitando as fronteiras da sua corporeidade,
em face das autoridades.® Nessa perspectiva, a invasdo do seu corpo era uma violéncia
Ou uma ameaga contra a sua propria vida.

Com efeito, vale lembrar que o objetivo do discurso médico nio era simplesmente
inculcar nos individuos a legitimidade do diagnéstico da medicina ou o poder curativo
do “remédio cientifico”. O discurso médico, em sintonia com valores do capitalismo,
procurava criar um novo individuo, um corpo sauddvel e disciplinado para a producio,
dentro de uma determinada moralidade.?

A rigorosa disciplina que sc tentou implementar nestes campos de concentragio €
um dos indicios sobre o modo pelo qual o flagelado era visto. Para as classes domi-
nantes, o retirante era tido como uma ameaga e, a0 mesmo tempo, uma forga produtiva
de grande valor.

A constante reclamag@o dos médicos em relagio 2 resisténcia dos flagelados diante
da vacina acabava revelando aspectos da cultura dos retirantes que faziam relagdo entre
medicina cientifica e forca demonifaca. Nos jornais, os médicos sempre comentavam o
medo que a vacina ou outros exames despertavam nos retirantes. Para muitos, a vacina
seria a causa da doenga ¢ ndo a sua cura. Conforme os jornalistas de O Povo (18/4/1932),
quando um médico conseguia vacinar os flagelados, muitos procuravam lavar o brago
e ficavam esfregando o lugar da picada com grande forca, gritando que a vacina em
nada adiantaria, pois conseguiriam arrancd-la de seus corpos. Ao seu modo, o sertanejo
fez a sua “Revolta da Vacina”.

Quando vistas em uma “histéria a contra-pelo”, as “miserdveis e enfermas vitimas
da seca” retratadas nos jornais revelam-se de outro modo. Ou seja: emergem COmo

8  Ver Vigarello, G. O limpo e o sujo: a higiene do corpo desde a Idade Média. Lisboa, Editorial Fragmentos,
1988.

9 Foucault infere que a disciplina do corpo “fabrica corpos submissos e exercitados, corpos déceis. A
disciplina aumenta as forgas do corpo e diminui essas mesmas forgas. Em uma palavra: ela dissocia
o poder do corpo; faz dele por um lado uma aptidio, uma capacidade que ela procura aumentar; e
inverte por outro lado a energia, a poténcia que poderia resultar disso, e faz dela uma relagio de
sujei¢do estrita”. (Vigiar e punir. 2 ed. Petrépolis, Vozes, 1997, p. 127)
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sujeitos que, nas experiéncias sociais, cotidianamente constituem sua cultura, defen-
dendo-a ou reformulando-a das mais variadas formas. Nesses campos de concentragio,
ndo aconteceram grandes batalhas, mas, o dia-a-dia nesses lugares revela, pela contra-
mio dos documentos escritos, que os flagelados confrontavam-se freqiientemente com

o poder que pretendia ditar as normas de convivéncia nos campos.

Proj. Historia, Sao Paulo, (19), nov. 1999 225



