MEMORIAS DE FAMILIAS MIGRANTES:
IMAGENS DO LUGAR DE ORIGEM*

Célia Toledo Lucena™

Construindo imagens do passado

Lembrar é muito mais uma atividade do presente do que deslocar para o presente
fatos ja vividos. Rememorar nfo € o mesmo que viver novamente o passado, mas sim
a releitura do sujeito que a produz, numa sociedade que se diferencia daquela & qual
se refere a lembranga. A memoria reescreve a realidade vivida pelo grupo, e as lem-
brangas sdo imagens construidas, produzindo o conjunto das representagdes dos entre-
vistados' e que adquirem um cardter coletivo.

Nesse vai-e-vem entre presente e passado, o relato de vida € sempre uma interpre-
tagdo atual dos fatos passados. Nessa interpretagdo, memoéria e imaginagdo estdo mes-
cladas. “Memdria ¢ imaginagdo ndo se deixam dissociar”? Uma e outra constituem a
fusdo da lembranga e da imagem. O depoente, ao desencadear o fluxo da memoria,
ndo consegue evitar as fantasias contidas na imaginagdo, lapsos, artificios contidos em
interpretagdes. A subjetividade se apresenta como um componente ativo na elaboragéo
da narrativa e cujo encadeamento se realiza pela alocagdo de imagens que “falam” do
sentimento do vivido. As imagens identificam representagdes do passado, o “eu anti-

*  Este artigo ¢ parte de pesquisa de doutorado: Refuzendo trajetérias: Memdrias de migrantes mineiros em
Sdo Paulo (Jardim Barbacena: 1960 - 1995). Tese defendida no Programa de Histéria, PUC, Sio
Paulo, em 1997.

** Professora de Histéria da Filosofia, UNIBAN - SP.
1 Bosi, E. Memdria e Sociedade. Lembrangas de velhos. Sio Paulo, T.A. Queir6s, 1987, p. 17.
2 Bachelard, G. A poética do espago. In Os Pensadores, XXXVIII, Sao Paulo, Abril Cultural, 1974.
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gamente” do depoente, e, a0 mesmo tempo, as suas representagdes do sentido de “estar
aqui hoje”. Portanto, a subjetividade é um elemento dinidmico na elaboragdo das re-
presentagdes do vivido e, a partir de consideragdes da presenca da subjetividade, €
possivel explicar o movimento da memdria que continuamente se aproxima € se afasta
da objetividade, durante o ato da rememoragio.’

As lembrangas pessoais sdo dotadas de preceitos de comportamento, de apresen-
tacio de imagens que ndo podem ser tratadas como o “verdadeiro” testemunho do
privado.* “O ato de rememorar encontra um conjunto de intengdes conscientes e in-
conscientes que selecionam e elegem — escolha que € derivada de incontdveis experién-
cias objetivas e subjetivas do sujeito que lembra”.’ Assim, o tempo ¢ 0 espago estdo
na memoria e se apresentam sob a forma de imagens.

A relembranga utiliza indmeros espagos que sdo referenciais dotados de signifi-
cados, subordinados ao tempo € ao espago e as relagdes sociais, familiares, de detalhes
da intimidade e de imagens sonhadas. O lugar recebe a marca do grupo e este a marca
do lugar.

Cada aspecto, cada detalhe dos modos de vida de grupos migrantes tém um sentido
que, muitas vezes, é inteligivel apenas para os préprios membros, pois existem, entre
eles, vinculos que os ligam ao lugar de origem ¢ ao de destino. Nas lembrangas desses
homens e mulheres, “ndo é somente o tempo que vacila, sio os lugares, o espago™ e
acontecimentos fortes, tais como mortes, mudangas, causam alteragdes nas relagdes do
grupo com o lugar e, a partir dai, nfo serd cxatamente mais 0 mesmo grupo, nem a
mesma memoria coletiva, nem mais as mesmas imagens, nem o mesmo ambiente ma-
terial.

Uma vez superados a angistia, o medo, a resisténcia e os ressentimentos do mo-
mento da mudanca, o olhar para trds, o juntar tragos vivenciados no passado refor¢am

em migrantes os sentimentos de pertencimento do grupo.

3 Fraga, E. K. C. As questdes da subjetividade e Histdria oral. Fala realizada com orientandos. PUC-SP,
10/3/95.

4 Veja-se em Marina Maluf, “Ruidos da meméria”, comentirios sobre a representagiio do vivido e a palavra
escrita. Marina Maluf, ao analisar correspondéncias familiares, observa que o material memorialistico
ao mesmo tempo se aproxima e se afasta da objetividade (p. 40).

5  Maluf, M. Ruidos da memdria. Sdo Paulo, Siciliano, 1995, p. 70.

6 Poulet, G. O espago proustiano. Rio de Janeiro, Imago, 1992, p. 16.
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Da mesma forma que o tempo ndo é perdido, o espago também ndo é. Analisando
Proust, Georges Poulet diz que “ao lado do tempo reencontrado estd o espago reencon-
trado. Ou, para ser mais preciso, estd um espago enfim encontrado, um espago que se
encontra e se descobre em razio do movimento desencadeado pela lembranga™.’

Na memdria de migrantes mineiros, verifica-se que os lugares do passado véo e
vém. Os lugares vacilam tanto quanto o tempo, ou seja, a lembranga oscila entre o
passado e o presente ¢ entre os dois lugares, o espago abandonado e o reencontrado.
A ressurreigdo do passado faz com que os depoentes evoquem, a0 mesmo tempo,
espagos situados na Mantiqueira e lugares na periferia de Sdo Paulo. Os exercicios da
meméria forcam o espirito a fazer um vai-e-vem entre tempos e espagos distintos. Essas
muiltiplas camadas de tempo e espago s3o representagdes vivas pelas quais os migrantes
percebem o intercimbio de experiéncias no decorrer da existéncia.

E na memdria que se encontra a relagio tempo e espago. Segundo Michel de
Certeau, a justaposi¢io de dimensdes heterbnimas diz respeito ao tempo e ao espago
ou estado e acdo. Para ele, 0 mundo da meméria intervém no momento oportuno e
produz modificagdes no espago. O tempo fica como espago intermedidrio, “estranheza
que sobrevém de alhures e produz a passagem de um estado dos lugares para o
seguinte”.®

Os depoimentos coletados de um grupo de migrantes mineiros instalados na peri-
feria de Sdo Paulo, na década de 60, revelaram que o espago de origem abandonado e
o espago conquistado sdo diferentes, reunidos num s6 conjunto e com pluralidade de
tempos: do arraial, da Igreja, da mudanga, da festa, do trabalho, da familia, do bairro,
do urbano. Sdo lugares mistos, entrelagados de sinuosidades coletivas e individuais, de
rituais profanos e sagrados.”

O espago mineiro é caracterizado pelo campo como centro da vida ¢ o tempo
marcado pelo seu ritmo particular. A metropole € caracterizada como espago de tempo
disciplinado. E um lugar onde impera a criagdo do sujeito universal ¢ anonimo. Os

seres humanos tém o poder que, aparentemente, 0s animais ndo possuem, de construir

7  Poulet, G, op. cit., pp. 54-5.
8 Certeau, M. de. A invencdo do cotidiano. Artes de fazer. Petrépolis, Vozes, 1994, p. 160.

9 O grupo de migrantes mineiros, objeto de estudo nesta pesquisa, era formado por sitiantes da regiao de
Barbacena, Minas Gerais. Abandonaram a terra e o arraial €, chegando em Sio Paulo, instalaram-se
na periferia, municipio de Cotia, vila que apds loteada recebe o nome de Jardim Barbacena.
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a idéia de tempo a partir da consciéncia de certos tragos que caracterizam a experiéncia."
O tempo ndo é uma duragdo continua, é¢ um aglomerado de instantes. “O poder de fazer
renascer o passado e tornd-lo o presente subjaz, pois, na escuriddo insondavel da re-
miniscéncia”."

No novo lugar, o migrante constr6éi a prépria relagdo das préticas do espago com
a ordem construida. Seus relatos sdo verdadeiras coletineas de imagens ligadas a
inimeras histérias perdidas, justapostas numa colagem entre multiplos tempos e na
organiza¢do da memdria, no processo da narrativa, o espaco paulista surge como um

novo lugar praticado.'

Lembrangas do territorio familiar

A histéria oral permite articular o passado no presente, faz com que o entrevistado
volte 4 sua origem e busque os principios de sua identidade.

A memoria coletiva familiar ndo é homogénea, entretanto indmeras imagens das
lembrangas construidas nos relatos individuais coincidem com a “imaginagdo compar-
tilhada” do grupo familiar. Nas interpretacdes das memdrias de familia, colhidas em
duas geragdes, foi estabelecido um confronto entre o territério do passado e o espago
conquistado em Sdo Paulo. A casa” e a familia formam, com sua complexidade, ima-
gens para a andlise das representagdes do espago deixado e do conquistado e dos re-
spectivos papéis dos personagens nas condigdes contraditorias de género e geragdo.

A transferéncia de simbolos e invengdo de ritos passam a ser indicadores da
memoria do grupo. Na montagem do mosaico das vidas desse grupo de migrantes,
foram recuperadas lembrangas do cendrio rural, do tempo vivido em Minas.

Nas entrevistas dos migrantes € constante a referéncia ao territério familiar mineiro.
A memoria da casa mineira tem um significado individual, que diz respeito as lem-

10 Whitrow, G. J. O tempo na histéria. Concepgdes sobre o tempo da pré-historia aos nossos dias. Rio
de Janeiro, Zahar, 1993, p. 206.

11 Arruda, M. A. N. Minas: tempo e meméria. In: Ciéncias sociais hoje, So Paulo, Vértice/ ANPOCS,
1988, p. 225.

12 Certeau, M. de., op. cit., p. 187.

13 Para Bachelard, num estudo fenomenoldgico dos valores da intimidade do espago interior, a casa €,
evidentemente, um locus privilegiado. Ver Bachelard, G., op. cit., p. 357.
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brangas e singularidades de cada familia, a0 mesmo tempo, tem um significado coletivo,
com significados mais amplos, de espagos coletivos, de lugares vivenciados por um
grupo social composto de pessoas aparentadas. As lembrangas pessoais estdo contidas
nas impressdes do grupo de onde surge o sentimento de apego ao lugar de origem.

A memoria do trabalho dos migrantes de Barbacena € a memoria da terra da familia.
A palavra “terra” significa territério familiar, herdado ou comprado, contendo a casa,
familiares, criagSes e plantagdes. Designa também o arraial, a paréquia € os lugarejos
ao redor. “Terra do patrdo” sfo as fazendas dos criadores de gado da regido, territério
nao familiar, porém lugar de trabalho ligado ao mundo capitalista.

Todo o passado € revivido e sonhado no novo espago. No imagindrio do grupo,
fantasmas e sonhos, das diversas moradas, interpenetram-se e guardam os tesouros dos
dias antigos.

As lembrangas do trabalho estdo relacionadas a “fartura de comida” e aos baixos
saldrios que recebiam dos fazendeiros. Os sitios herdados tiveram um papel importante
nas histérias de vida desses mineiros. Assim, o pisado do pildo fazia parte dos sons
do territério familiar. A imagem e o som do pildo acompanham a fala de José Louro
Divino, quando lembra a fartura da alimenta¢iio em Minas. A “fartura de comida” para
ele estd relacionada ao servigo manual e a carga de trabalho artesanal, mensurada no

tempo da experiéncia e na poesia dos dias antigos.

L4 em Minas tinha o problema, vocé tinha que buscar lenha se vocé quisesse comer, tinha
que pilar café, tinha que pilar arroz, tinha que moer o milho de noite. Levava no moinho
a uma distancia de uns quatro quildmetros o saco de milho, deixava moendo e depois ia
buscar o fubd. Aqui ndo, vocé tem tudo na mdo, mas 14 vocé tinha que fazer tudo para
se alimentar. Tinha todo alimento, com muita fartura, mas tinha que apurar ele, sendo vocé
ndo comia. (José Louro Divino, 22/4/1994)"

Nos depoimentos, a farta alimentagiio estd ligada a terra da familia e ao plantio.
Tinham planta¢do de arroz, feijdo, horta e drvores frutiferas. Entretanto, o chefe da
familia que trabalhava como meeiro,'” arrendatdrio ou ambulante, ganhava muito pouco.

A migrante Bila Brito expressa essa situagdo quando diz:

14 José Louro Divino, 49 anos, proprietdrio de bar. Entrevista gravada em Sio Paulo, 22/4/1994.

15 O trabalhador “meeiro” plantava feijao e milho, cuja colheita era dividida com o patrio.
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Meu pai ganhava pouco, o que meu pai ganhava ndo dava pra comprar uma coisa pra
dentro de casa.'®

Quando os depoentes refazem as lembrangas da antiga morada em Minas, viajam
até o “pafs da infancia” e lembram de sonhos remotos, de sonhos submersos, de sonhos
destruidos no passado distante. Marieta do Nascimento relembra a destrui¢do da casa,

como se o sonho distante fosse destruido:

Meu pai assim que casou, de pouco comprou um terreno. Lutou muito para trabalhar para
pagar esse terreno. E fez a casa, a casa nossa, casinha boa, toda de bloco. Quando nés
viemos pra c4, ele vendeu para um homem e o homem desmanchou e fez tudo pasto.
Tinha laranjal, aquela laranja doce, tinha pé de péra, pé de parreira, os cachos ficavam
todos pendurados assim."”

A memoria da familia estd ligada 2 terra, a vizinhanga, ao arraial e a Igreja. A
casa, a familia ¢ a vizinhanga sdo nicleo de identificagdo. “Se os lugares familiares
podem nos abandonar algumas vezes, também podem retomar e recuperar o seu lugar
primitivo, para nosso imenso alivio. Vé-se que os lugares comportam-se exatamente
como os momentos do passado, como as lembrangas. Eles vdo e vém”." No vai-e-vem
dos movimentos da lembranga, o migrante retoma a familia, o arraial, a festa, a Igreja
como locus de suas tradigdes.

Nos migrantes mineiros do Jardim Barbacena, o vinculo rural ¢ forte. Estd presente
no espirito familiar e nos costumes que revelam as herangas rurais. A ritualizagdo do
passado mineiro “como forma de preservar a identidade, encontra o seu locus privile-
giado no universo das relagdes familiares™.” E, nesse sentido, a identidade € o resultado
de um processo de apropriagdo de uma cultura ¢ de uma simbologia adquirida nas
relagdes familiares.

Ao se levar em conta o passado colonial, vé-se que a familia brasileira se apresenta
com uma estrutura patriarcal, rural e de acentuada dominancia na vida social. A familia
¢ a vizinhanga sdo o niicleo de identificagdo, a grande familia no mundo rural se estende
pela vizinhanga, formando um grupo aparentado.

16 Bela Brito, 39 anos, recepcionista de hospital. Entrevista gravada em Sdo Paulo, 22/4/1994.
17 Marieta do Nascimento, 71 anos, costurcira. Entrevista gravada em Sdo Paulo, 11/4/1994.
18 Poulet, G., op. cit., p. 20.

19 Arruda, M. A. N. Mitologia da mineiridade. Sdo Paulo, Brasiliense, 1990, p. 192.
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A familia e a transmissdo dos costumes

A familia é o centro da vida afetiva do individuo, na qual as relagdes sociais
refletem a busca de segurancga, sustento e protegio. A familia proporciona aos seus
membros apoio emocional e econdmico, pois os diversos membros da “familia imediata”
colaboram para a produgdo do alimento, constru¢do e manutengiio de moradia e abrigo
e manufatura de objetos necessarios a vida cotidiana.”® Nesse sentido, a anélise da
trajetéria de vida de grupos migrantes sob o discurso da memoéria da familia possibilita
a compreensdo de que as experiéncias de vida desses sujeitos nos lugarejos mineiros
tinham como valor cultural a vida em familia, através de relagdes de vizinhanga. A
organiza¢io familiar que possufam levou o processo migratério a ser realizado como
projeto familiar. A depoente Bila Brito confirma o convivio familiar, nas rogas mineiras:

N6s mordvamos todos juntos. Morava meu pai, minha mae, nds somos em nove irmios.
Tinha minha avé também que morava do outro lado, ela tinha 0 moinho de fazer fuba.
Tinha meu avd, minha avé, meus sobrinhos. E a gente morava assim, todos reunidos. (Bela
Brito, 10/8/1995)

No meio rural, a familia constitui 0 meio para a transmissdo dos conhecimentos e
habilidades de uma geracdo a outra. E no seio da familia que se processam as relagdes
sociais entre os dois sexos. Na transmissfo dos costumes, usualmente o pai e a mie
sdo os principais agentes desse processo. Muitas vezes, participam tios, tias, avos e,
as vezes, os préprios irmdos. Aos homens é reservado o mundo publico, do bar, da
venda, das conversas no arraial, dos jogos de futebol e de malha. Para a mulher, é
reservado o mundo do lar, da casa e dos filhos. “A meméria feminina, assim como a
escrita feminina, é uma meméria familiar, semi-oficial”.?!

Recorrer a variedade de género é um meio para compreender a complexidade das
relagdes sociais. Segundo Joan Scott, “o género é uma primeira maneira de dar signi-
ficado as relagdes de poder”?> A mulher é reservado o refligio na familiaridade, no

espago privado e, ao homem, o poder das decisdes em familia e de trabalho.

20 Pierson, D. Familia e compadrio numa comunidade rural paulista. Sociologia, Sio Paulo, USP, volume
XVI, n° 4, pp. 370-371, 1954.

21 Perrot, M. Prdticas da memdria feminina. Revista Brasileira de Histéria, Sio Paulo, vol. 9, n° 18, p-
10, ago/set 1989.

22 Scott, J. Género: uma categoria \til de andlise histérica. Educagdo e Realidade, Porto Alegre, vol. 15,
n® 2, p. 16, ju/dez 1990.
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Nos depoimentos das mulheres migrantes, ao relembrar da rigidez e da vigilancia
familiar em Minas, salientam que os namoros e casamentos eram regidos pela familia.
O namoro, em particular, era fortemente vigiado e era dificil o mogo e a moga conhe-
cerem-se bem antes do casamento porque, em geral, ndo podiam estar a sés, desacom-
panhados. Os rapazes, ap6s o casamento, assumiam papel autoritdrio e dominador e as
meninas eram educadas para acreditar que deviam obedecer aos pais €, futuramente,
aos maridos. E os meninos, que tinham o poder de corrigir e mandar em suas esposas.

As filhas eram fiscalizadas e protegidas, ndo podiam nem dormir em casa das
amigas. A mulher era criada para ficar dentro de casa. A escolha do conjuge era sempre
iniciativa do pai para os filhos dos dois sexos. A mulher era submetida aos desejos
paternos de forma mais rigida do que os rapazes. Os padres ideais atribuiam ao pai a
iniciativa de escolha de parceiros para os filhos “e os mais velhos contam por vezes
que conheceram a esposa ao pé do altar”.?

O depoimento da mais velha dos entrevistados, Celeste da Silva, 96 anos, ao des-

crever seu casamento, vem ao encontro da afirma¢do mencionada acima. Celeste aponta

como um mal o hédbito da familia, das unides for¢adas, escolhidas pelos pais:

Casei sem conhecer 0 marido, fui conhecé o marido na Igreja, no dia do casamento. Porque
eles é que fazia antigamente, quando eu fui criada, os pais da gente € que fazia o casamento,
ndo era a gente ndo. Eles é que marcava prd 1a e eu coitadinha fui igual cachorro sem
dono, que pega pela orelha e dé4 pros outros. Assim que aconteceu comigo.**

A depoente Bila Brito deslocou-se para Sdo Paulo quando era adolescente, e aponta
a “fuga” como estratégia de casamento para as mogas de seu tempo em Minas. As
mogas preferiam “fugir” com o namorado, como forma de escapar da escolha dos noivos

feita de forma arbitraria pelos pais.

Os pais 14, onde a gente morava, os pais eram muito assim de escolher o marido para as
mogas. Vocé vai casar com o fulano ali, e elas aceitavam, porque nfo conhecia outro, né.
Ou vocé casava ou ficava naquela vida que nem a gente tinha. Entdo, muitas mogas era
assim. Minha irmi, ela fugiu com 17 anos. (Bila Brito, 11/4/1994)

23 Candido, A. A vida familial do caipira. Sociologia, Sdo Paulo, USP, vol. XVI, n° 4, p. 343.

24 Celeste da Silva, benzedeira, 96 anos na ocasiio da entrevista em 29/04/1993.
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Bailes, festas, também passavam pela vigilincia paterna.”® A festa profana, reali-
zada em casa de estranhos ou espagos geograficamente distantes da residéncia, ndo era
bem aceita pelo pai. Muitos deles ndo permitiam que as filhas participassem das dangas,
pois as consideravam algo muito moderno. Nas familias do trabalhador humilde h4
forte presenga dos comportamentos tradicionais.

As migrantes da segunda geracdo revelam, em seus depoimentos, as formas de
negociagdo com o pai para conseguir permissio para ir a festas. Manter a roupa usada
at¢ o momento da permissdo do pai significava respeito a autoridade paterna. O de-
poimento de Bila evidencia o papel feminino na sociedade patriarcal:

Meu pai era muito rigido. Para a gente ir em festa era assim: a gente tinha que tomar
banho, vestir a roupa limpa e a suja por cima, porque se ele chegasse e encontrasse a
gente bonitinha a gente nio ia, ndo! Ele achava que a gente estava passando a autoridade
dele. Para ir num baile, tinha que ir com os vizinhos.

No olhar das mulheres da segunda geragio, a rigidez da autoridade paterna foi
afrouxando com o decorrer do tempo, na cidade grande os habitos foram mudando, a
mulher foi adotando roupas mais modernas, principalmente apés o seu ingresso no
mercado de trabalho.

Bila expressa, ainda, percepgdes a respeito dos direitos da mulher, da ampliagdo
das oportunidades de trabalho e das novas dimensdes entre as relagdes de poder entre
os dois sexos. O alongamento dos espagos conquistados pela mulher no setor profis-

sional, ¢ uma conquista associada ao urbano:

Aqui € muito bom. Tudo, educacdo, meio de sobrevivéncia, as coisas mudou. Hoje, por
exemplo, aqui ndo tem problema uma mulher ja de idade estudar, nio tem esse preconceito.
Hoje, jd ndo tem esse negécio da mulher ficar por baixo do homem, j4 foi esse tempo.
(Bila Brito, 22/4/1994)

Com relagio aos estudos, no tempo vivido em Minas, havia uma despreocupagio
com as filhas, pois os pais achavam melthor que elas nio estudassem. Manté-las em
casa, no seu entender, era uma forma de protecdo. J4, os filhos, eram criados com mais
liberdade, podiam circular sozinhos pelas estradas a caminho da escola, do arraial.
Segundo Divina de Oliveira®™, a “filha mulher” ndo podia estudar, pois, aprendendo a

25 Antonio Candido quando fala em “familia caipira” refere-se a uma modalidade de organizagdo familial,
do tipo patriarcal desenvolvido no Brasil do tempo da Coldnia.

26 Divina Moreira de Oliveira, 74 anos, dona de casa. Entrevista gravada em Sio Paulo, 20/04/1994.
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escrever, poderia enviar cartas para rapazes, na opinido de seu pai. “Filha mulher ndo
podia ter leitura, porque elas pegavam a escrever para 0s outros”, lembra Divina.

Nos depoimentos femininos, percebe-se que os papéis dos personagens sdo defini-
dos pelos costumes, que reservam lugares a cada um dos sexos nos espagos em que
convivem. Nesta perspectiva, a andlise da vida familiar facilita ao pesquisador desvendar
conflitos e captar os miiltiplos significados das histéria de vida do grupo migrante. Os
depoimentos estdo ligados as condi¢es e ao papel de cada um na familia e no grupo
social.

As migrantes, na condi¢do de mulheres de trabalhadores, desempenharam papel
importante na luta pela adaptagdo no urbano, defendendo a melhoria do padrdo de vida
da familia, além de seu papel tutelar de donas-de-casa.

Nas memoérias familiares, os migrantes compartilham das lembrangas das cele-

bragdes religiosas e dos festejos vividos no arraial mineiro.

O arraial e as celebragoes religiosas

O bairro rural é composto de um grupo social formado de familias que se dedicam
a0 mesmo tipo de trabalho ¢ professam a mesma religido.”’

O bairro mineiro de Parafso Garcia® ¢ constituido por familias de sitiantes, for-
mando um grupo de vizinhanga aparentados. A “parentela de sitiantes” constitui um
grupo de parentesco formado por virias familias, vivendo cada qual em sua morada,
com vida econdmica independente uma das outras. As familias possuem lagos e obri-
gacdes reciprocas. Como esses lagos se estendem ao grupo de vizinhanga e as relagdes
de compadrio, na prética, o bairro rural é uma extensdo da institui¢do da familia.

Paraiso Garcia é um arraial formado por pequenos proprietdrios de terras ¢ a
economia é baseada na roga cultivada, nas terras familiares, ¢ a sobrevivéncia é garantida
pela venda de algum excedente da produgdo e pela realizagio de trabalhos em terras

de fazendeiros da regido como arrendatdrios ou trabalhadores ambulantes.

27 Antoniasse, M. H. R. Familia camponesa na bibliografia sécio-antropoldgica sobre o meio rural: padroes
culturais e obtengio dos meios de vida. Cadernos Ceru, n° 5, série R, p. 103, 1994.

28 Paraiso Garcia, distrito que pertence ao municipio de Santa Rita de Ibitipoca, regido de Barbacena.
Lugar de origem da maioria dos migrantes instalados no Jardim Barbacena, Sio Paulo.
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Entre os principios da sociabilidade estdo as relagdes desenvolvidas dentro do
sistema de vizinhanga e compadrio que, na maioria das vezes, vém refor¢ar os lagos
familiares. Toda crianga tem um padrinho e uma madrinha de batismo, escolhidos por
seus pais. Daf por diante, os pais da ciianca e os padrinhos estabelecem lagos de obri-
gacdo, simbolizados pelo termo compadre e comadre. Para D. Pierson, “o sistema de
compadrio é funcionalmente uma extensdo da instituicio da familia”.* As criancas, ao
adquirirem padrinhos, obtém seus segundos pais. Os padrinhos, por sua vez, adquirem
os deveres de desempenharem fungdes paternas junto aos afilhados, no caso de auséncia
dos verdadeiros pais. No momento da crisma outro padrinho ou madrinha é escolhido.

Nas relagdes familiares de vizinhanga dos arraiais mineiros, processam-se relacdes
de géneros. As mulheres nunca participam dos grupos de conversa que se formam, com
muita freqii€ncia, na venda, no bar ou no armazém. As relages sociais das mulheres
s@0 restritas a casa e a vizinhanga. Elas freqiientavam o arraial nos dias de festa e
procissdo. Nas festas, tanto religiosas como profanas, véem-se as mulheres conversando
em seus préprios grupos, entre irmas, cunhadas e vizinhas. As mulheres s6 falam com
um homem quando ele é parente da familia. E raro irem ao povoado fazer compras na
venda; os filhos menores ficam encarregados dessa tarefa.*

Os lagos de compadrio entre as mulheres sdo lembrados por Sebastiio Divino:

As vizinhas, as mais préximas, era uma que morava bem de lado, ¢ depois umas outras
comadres, vizinhas de infincia de minha mae, que moravam assim distincia de 600 metros,

um quildmetro, dois quildmetro. As vezes se reuniam, uma ia para a casa da outra, se

reuniam e ficavam batendo o papo delas 14.>'

A venda representa um papel importante para os encontros masculinos no arraial,
enquanto as mulheres tecem o seu dia-a-dia no seio da familia, na casa, cuidando do
preparo das refei¢des, das roupas da familia, os homens estabelecem, estreitam suas

relagOes sociais e de trabalho nos encontros periédicos na venda do povoado: é o ponto

29 Pierson, D. Familia e compadrio numa sociedade rural paulista. Sociologia, Sdo Paulo, USP, vol. XVI,
n° 4, pp. 370-1, 1954.

30 Candido, A. op. cit.,, p. 135.

31 Sebastido Divino, 47 anos, pedreiro. Entrevista gravada em Sdo Paulo, 23/4/1994.
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para jogar conversa fora, tomar um trago, procurar ofertas de trabalho, negociar com
patrdes, comprar mantimentos ¢ fazer barganhas.

Ao falar das tardes de domingo em Paraiso Garcia, Sebastido Divino relembra os
jogos de malha de que participava com os rapazes da vizinhanga, mencionava a venda

como ponto de referéncia.

Tenho muitas recordagdes daquele lugar ali. De fim de semana, tinha um senhor que hoje
ele mora aqui também, ele tinha uma venda ¢ a gente ficava na porta da venda, jogando
malha, vocé conhece malha? Malha é uma chapa de ferro, baixinha, entdo coloca dois
pauzinhos 14 e dois aqui, entdo eu e vocé joga daqui prd ld e dois pra c4. Entdo nos
vamos jogar, se vocé jogar a malha e quebrar um daqueles pauzinhos, voc€ marca um
ponto. (Sebastido Divino, 23/4/1994)

A venda como local de abastecimento nas povoagdes e estradas do mundo rural
mineiro foi descrita, em 1867, por Richard Burton, antropélogo britanico, viajante que
passou pela regido de Barbacena a caminho de Vila Rica. Paraele, a venda comercializa

de tudo, desde atho e livro de missa, até cachaga, doces e velas; as vezes, ¢é dupla, com
um lado para secos e outro para molhados. Um balcdo, sobre o qual se embalan¢a uma
grosseira balanga, divide-o no sentido do comprimento. Entre ele ¢ a porta, ficam tam-
boretes, caixas e barris virados para baixo. O fregués cumprimenta o dono, levando a
mao ao chapéu, ¢ o dono o convida para sentar-se. Atrds do balcdo, ¢ o espago sagrado,
que leva ao gineceu.32

E oportuno entrelagar a subjetividade da memdria de Sebastido Divino com a lem-
branca de cendrios vividos pelo viajante inglés Richard Burton. A experiéncia subjetiva
e individual “é sempre fortemente carregada de sensibilidade, imbuida de afetos vividos
e revisitados quando editor; por exemplo, em um didrio pessoal ou em uma entrevista
de pesquisa”.® Cada pessoa que lembra o cendrio visto ou vivido produz uma inter-
pretagdo pessoal movida pelo desejo e pela imaginagdo.

O migrante Sebastidio Divino, que viveu parte de sua vida no arraial de Parafso
Garcia, entrelaga subjetividade com identidade. Para o viajante, seus didrios sdo sucessao
de eventos vividos, uma coletinea de imagens diferentes e vivenciadas em momentos

32 Burton, R. Viagem do Rio de Janeiro a Morro Velho. Belo Horizonte/Sio Paulo, Itatiaia/Edusp, 1976,
p. 101.

33 Branddo, C. R. O sentimento do mundo: meméria, destino e cendrio da vida entre errantes mineiros.
In: Branddo, C. R. (org.). As fuces da memdria. Unicamp, Colegio Semindrios as faces.
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de passagem pelos cendrios. Tanto para o que viveu como para o que passou pelos
locais, associa imaginagdo e meméria no ato da criagdo de imagens. Cada aspecto,
cada detalhe do lugar vivido tem mais sentido para o membro que viveu parte de sua
vida no lugar lembrado, pois existe entre ele e o lugar vinculo afetivo. No entre-
lagamento das narrativas, no confronto das lembrangas refaz-se o ato da criagdo de
imagens e reconstréi-se a imaginagio coletiva do lugar de origem.

No cruzamento de miltiplas memérias do arraial, emerge uma meméria compar-
tilhada entre os migrantes, em que a festa, que remete a um tempo rural, agrério, é
vivenciada por todos. No arraial, as festas religiosas, cavalhadas e desfiles de carro de
bois fazem parte do cendrio da lembranga que remete a0 mundo rural mineiro, onde
as familias reforcam seus lagos de amizade e de obrigagBes reciprocas. A festa é o
principal setor da vida recreativa, representagdo do tempo, vivéncia e experiéncia de
sociabilidade e oportunidade para o exercicio de formas de poder.

O mineiro da zona rural € ligado aos campos, ao arraial e a Igreja. O pétio ao
redor da Igreja é o espago dos festejos e manifestagdes religiosas: a queima da fogueira,
o leildo, fogos de artificios, congada, mogambique, cavalhadas e “procissdes ganham a
rua onde desfilam volumosas”.**

Portanto, a festa religiosa ¢ um dos momentos mais importantes e significativos da
tradicdio local e as festas dos padroeiros envolvem, inclusive, os acontecimentos mais
importantes da vida individual e comunitdria,*

A pritica religiosa estd ligada a necessidade sacramental, vinculada s relagdes de
participago cntre o natural e o sobrenatural, na liga¢go entre o césmico da vida litdrgica
e o ritmo do trabalho agricola e no confronto entre a festa litirgica e o campo. A festa
€ uma relacdo participativa que concilia e coloca em oposi¢io aspectos sagrados e
pagéos, lida com os aspectos do conformismo humano e busca consolo na solugdo dos
problemas ligados ao meio fisico e rural. Somente a meméria pode permitir um
tratamento refinado, das sucessivas “celebragdes” religiosas; fora isso, correr-se-4 o risco

das generalizages de tornar tudo igual.

34 Latif, M. M. B. As Minas Gerais. Rio de Janeiro, Ed. SAA Norte, s/d, p. 147.

35 Alphonse Dupront, ao trabalhar a antropologia religiosa como conhecimento do homem religioso, inspi-
rado em George Le Bras, faz comentdrios sobre sua interpretagiio dos comportamentos coletivos de
religido no campo geogréfico francés, Veja-se Dupront, A. A Religido: antropologia religiosa, in Le
Goff, J. e Nora, P. Histéria: novas abordagens. Rio de Janeiro, Francisco Alves, p. 83.
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A festa é entendida como tradicdo, porque se repete. Cada vez se realiza de uma
forma nova. Quando se repete, nio é uma coisa distinta, nem uma simples rememoragao
daquela de origem. “A experiéncia temporal da festa ¢ a celebragio, um presente sui
generis. As festas periédicas se caracterizam porque se repetem. A isto se chama o
retorno a festa”. A festa que se realiza no ano posterior ndo é um festejo distinto do
anterior e também ndo é uma simples rememoragdo. A festa é uma celebragdo que
tem seu cardter originariamente sacral, seu retorno implica sempre expectativas e re-
cordagdes.

O caréter temporal da celebragdo ndo deve, portanto, ser entendido como experién-
cia temporal de sucessdo, pois a festa se modifica de uma vez para outra e, em cada
ocasido, ela é algo distinto. O retorno da festa aparece como uma temporalidade
histérica. Nas memdrias coletadas, as lembrangas de Minas sdo marcadas pelos festejos
e, na organizagio da narrativa, o depoente utiliza informagdes recolhidas de sua prépria
existéncia e da dos outros, saltando sobre o espago e 0 tempo.

Os migrantes oriundos de Paraiso Garcia, em suas reminiscéncias, entendem a festa
como uma comemoragio ludica, religiosa e social. A festa marca o tempo cristdo, a
mudanca de estado, o calenddrio agricola ¢ o retorno 2 terra.

O ano festivo de Parafso Garcia é iniciado ¢ encerrado com a cantoria das Folias.
A Folia — que quer dizer danga, folguedo — cultivada no Brasil € de origem ibérica, foi
trazida por portugueses, e tem, portanto, quase cinco séculos de tradi¢do. As Folias
permanecem mais auténticas na zona rural ou em pequenas cidades no interior por todo
o Brasil. A Folia de Reis é uma tradicio oral”’, passada de geragdo a geragdo entre
folides da zona rural.

A exemplo dos Reis Magos que viajavam a noite, seguindo a estrela guia para
celebrar o nascimento de Jesus, o grupo da Folia de Reis faz suas visitas no decorrer
do més de dezembro, encerrando-se no dia 6 de janeiro. A viola, o surdo, o violdo, o
cavaquinho e o pandeiro se confundem num ritmo alegre. A melodia se espalha. Na
ocasiio do Natal ¢ da passagem do ano, iniciam-se as homenagens a S@o Sebastido,
padroeiro do distrito de Paraiso Garcia, através da Folia de Sdo Sebastido. Respondendo
A pergunta sobre como eram as festas de Minas, José Louro da Silva responde:

36 Gadamer, H. G. Verdad y método. Fundamentos de uma hermenéutica filosdfica. Salamanca, Ed.Sigueme,
1991, p. 168.

37 Entende-se tradi¢io, na interpretagio de Maurice Halbawachs, quando as lembrangas se tornam coletivas
¢ sio transmitidas de uma geragio a outra.
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Aquelas festas era uma euforia! (...) Tinha a Folia de Reis. Era uma coisa que 14 em
Minas a gente fazia muito. Eu era moleque e a gente chegava a viajar 15 horas de pé.
Tinha muitas festas, a gente andava, era muito bonito, tocava, tinha baile as noites nas
casas, pousava, ganhava pouso, ganhava almogo ¢ ia juntando, um dava boi, dava cabrito,
dava leitdo, dava porco, dava galinha, dava dinheiro e ia juntando tudo aquilo 14, e quando
chegava o final da Folia, no dia 6 (janeiro) que parava a Folia, af, era o festdo do Juca
Rodrigues, que era um dos diretores da Folia. Todo ano tem essa Folia de Reis 143

A Folia de Sdo Sebastido é semelhante a de Reis: inicia-se em dezembro e vat até
20 de janeiro, dia do Padroeiro, quando o grupo da Folia entrega a bandeira na Igreja,
acompanhada de missa, procissio e leildo. Sdo Sebastido ¢ um dos santos mais impor-
tantes do mundo rural, pois é o protetor dos animais, protege o gado, protege contra
a “fitose””, febre que abate o rebanho bovino.

Na meméria do grupo investigado, a festa do més de julho, em Parafso Garcia,
tem uma conotagdo especial. Uma vez definida a data, sempre no terceiro final da
semana de julho, o cronograma é elaborado com antecedéncia para nio coincidir com
outros festejos da vizinhanga. A festa passa a ser uma comemoragdo prolongada com
duragdo de trés dias consecutivos. Nos dois primeiros dias, trata-se de uma homenagem
a Sdo Sebastido, no terceiro, a Nossa Senhora das Gragas, a festa de julho €& opor-
tunidade para o retorno do migrante 2 terra. Essa comemoragéo, no decorrer das férias
escolares, foi intensificada nos 1ltimos quarenta anos, depois que muitos conterrineos
abandonaram o povoado mineiro. A festa estd, pois, ligada ao tempo de rever amigos.

Aquelas datas nfio sdo usadas apenas para a prdtica do ritual, para a devogdo aos
santos padroeiros: o migrante retorna a terra natal também para rever familiares, pagar
a conta dependurada na venda, receber pagamento de terras que foram vendidas e contar
aos amigos seu sucesso na grande cidade.

Os festejos na manha de sdbado sdo iniciados com missa, seguidos de leildo, pro-
cissdo. A tarde, hd queima da fogueira e fogos e, A noite, muita danga. A festa é simples
e ndo exige muita organizagio. E um evento de que toda populagio participa. Alguns
cuidam da tarefa de coletar prendas para o leildo, outros se preocupam em contratar a
banda, em montar a fogueira, comprar fogos de artificio. Tudo acontece de forma natural

¢ espontinea. Cada um possui sua tarefa, e a festa se repete aproximadamente como

38 José Louro Divino, 49 anos, proprietdrio de bar. Entrevista gravada em Sdo Paulo, 22/4/1994.

39 Fitose: doenga bacteriana produzida por vegetais.
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um ritual inalterado embora existam sempre mudangas contextuais possibilitando a
dindmica temporal da festa.

Para as mulheres, a memoria da festa mineira é associada a lazer, distragéo e prazer.
Nido exige muito trabalho nos preparativos, os encargos eram distribuidos de forma
coletiva, ndo sobrecarregando ninguém. A demarcagdo do poder na organizagéo é feita
de forma silenciosa. A celebracio na cidade, segundo os moradores do Jardim Bar-
bacena, estd associada também aos preparativos. O papel da mulher nos festejos de
Sdo Sebastiio no arraial mineiro estd registrado nas memorias de Marieta do Nas-

cimento:

No dia de Sdo Sebastifio, o dinheiro fica para Sdo Sebastiio. No dia da festa de Nossa
Senhora, fica para Nossa Senhora, para a Igreja, para fazer o trabalho da Igreja. Ali tem
aquelas madrinhas, fica tantas pessoas num dia, tantas pessoas no outro. Aquelas mulheres
que vio para trabalhar. Umas ficam leiloando, umas ficam pedindo prendas para as outras
e ajudam, fazem aquelas mesas de leildo. E um leildo muito bacana. Eu, até hoje, tenho
saudades das festas de 14.%

Na meméria feminina, a festa é entendida como ocasido das mogas escaparem da
vigilancia paterna. Era tempo de usar roupa nova, de fazer amigos e de novas conquistas
amorosas. A vida da mulher girava em torno da casa, da familia e da vizinhanga, ¢
raramente freqiientava o arraial. O mundo da venda, dos bares, pertencia aos homens.
Assim, para a mulher, a festa é o espago de liberdade. Os pais perdem o controle das
filhas, que aproveitam para “fugir” na noite dos festejos com o namorado que ndo €
da preferéncia paterna.

As festas publicas fazem parte da cultura popular, sao cultivadas artisticamente €
animadas por imagens. Essas festividades sdo preservadas e renovadas, retiradas do
vivido. A populagio renova e renasce de acordo com suas préprias leis. Os rituais de
que participam membros da comunidade local compreendem um conjunto de cenas
repetidas ao longo do tempo, em que a perpetuagdo compde um verdadeiro veiculo de
impressdo da memoria.

Nas lembrangas de Divina de Oliveira, a festa ficou distante, no limite do
esquecimento. Divina, hoje, vive no mundo urbano; para ela, as imagens da festa per-

tencem ao mundo rural:

40 Marieta do nascimento, 7! anos, dona de casa. Entrevista gravada em Sao Paulo, 11/4/94.
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Festa de Minas era muito legal, tinha quadrilha, tinha esses movimentos todos, tinha baile.
A gente de vez em quando ia. A festa de rua era muito bonita, tinha musica, tinha fogueira,
era muito bonita. S6 ndo tinha assim muito movimento de carro porque nao tinha chegado,
né, era longe esse movimento assim. Era dificil ver um carro, mas era legal. Tinha leildo,
bastante, leildo de muito gado, muito porco, essas coisas né, porque 14 tinha fartura de
criagdo., tinha um leiloeiro... ja faz tantos anos que a gente j& ndo lembra mais.*!

A festa migrou junto com o trabalhador, porém a festa sobrevive em Sdo Paulo de
forma “inventada”, pois a “festa viva”, os migrantes deixaram em Minas. A retomada
da festa em Sdo Paulo ndo é uma simples rememoragdo do que se festejou em Minas:
toma outra conotagdo, de acordo com as novas experiéncias temporais.

As representagdes da cidade de Sdo Paulo e do espago abandonado em Minas é
uma forma de “melhoria compartilhada entre o grupo de migrantes”.

O passado € lembrado de forma explicita em todos os depoimentos. S#o freqiientes
mengdes sobre a propriedade, a terra, a fartura de comida e, a0 mesmo tempo, a falta
de dinheiro. Possuiam pequenos sitios, porém ndo possuiam dinheiro. Fazem mengio
também a falta de conforto ¢ as dificuldades cotidianas da vida no campo. A migragio
aparece como solugdo para a conquista de melhor qualidade de vida e de melhores
salarios e, na busca desse sonho em Sdo Paulo, fixam-se no Jardim Barbacena, km21
da Rodovia Raposo Tavares.

Em S3#o Paulo, tentam reproduzir a vivéncia, o calor humano e a solidariedade, tao
presentes no “jeito de viver mineiro”. Entretanto, na cidade, embora os migrantes per-
manecam coesos como grupo, mantendo lagos de vizinhanga, sua estrutura tradicional
¢ alterada a partir da necessidade de incorporar as referéncias e “linguagens” do urbano,
como condigio de sobrevivéncia no novo lugar. Com o passar do tempo, vdo afrouxando
os lagos de compadrio, e com novos modos e habitos “reinventam” o seu cotidiano no
bairro paulista. Entretanto, a terra mineira — a Minas Gerais das lembranc¢as dos mi-
grantes — deixa tragos, marcas ¢ indicios das origens no viver cotidiano dos novos
moradores.

41 Divina da Silva, 74 anos, dona de casa. Entrevista gravada em Sio Paulo, 20/4/1994.
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