HERMENEUTICA DO QUOTIDIANO
NA HISTORIOGRAFIA CONTEMPORANEA®

Resumo

Este ensaio aborda as possibilidades da
hermenéutica de criticar o processo de
politizagdo do cotidiano e de documentar
necessidades sociais fora de parametros
objetivistas. Trata-se dc enfatizar a critica
do cotidiano sob um viés polémico, na
cultura contemporanea € 0s novos
caminhos metodoldgicas que abre, quando
posta em didlogo com o historismo, o
neomarxismo e a desconstrucdo filoséfica
para pesquisar temas relativos ao informal,
as diferengas, a especificidade histérica.
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Abstract

This is an essay on the critical role of
hermeneutics in contemporary culture and
its methological possibilities for
documenting the politics and social
necessities of everyday life. Through a
dialogue with historical relativism,
neomarxism and continental deconstruction
philosophy this essay emphasises the
polemical confrontation between the
historically unique and scientific and
technological knowledge.
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A hermenéutica é a filosofia do nosso mundo, no qual o ser se apresenta
sob a forma do enfraquecimento ou da dissolugdo. A tese “ndo existem
fatos, somente interpretagdes” tem um sentido redutivo de perda da
realidade, que é um apelo essencial para a hermenéutica.

Gianni Vattimo
A sociedade transparente

E ai que 0s conceitos, as sensagoes, as fung¢des se tornam indecidiveis, ao
mesmo tempo que a filosofia, a arte e a ciéncia, indiscerniveis, como se
partilhassem a mesma sombra, que se estende através de sua natureza
diferente e ndo cessa de acompanhd-los.

Gilles Deleuze e Felix Guattari
O que € a filosofia?

O estudo do cotidiano abarca uma frente ampla de areas multidisciplinares e envolve
uma estratégia de questionamentos e de critica da cultura. Atualmente, representa nas
humanidades uma confluéncia importante de perspectivas transdisciplinares do co-
nhecimento contemporineo. A énfase na historicidade e na diferenga sdo parimetros
basicos a partir dos quais os estudiosos vém procedendo a uma ampla revisdo dos
sistemas explicativos abstratos nas ciéncias humanas.

Trata-se de uma postura impertinente de demanda dos fundamentos epistemoldgicos
do conhecimento, das ciéncias ¢ da tecnologia no sentido de constatar um truismo - o
de que pouco t€m a ver com a sobrevivéncia dos seres humanos na vida de todo o dia.
Esse questionar de explicagdes intelectualistas, de sistemas tedricos, dos fundamentos
epistemolégicos do conhecimento na area das humanidades, que se reafirma hoje,
quando antevemos o século XXI, nasce de uma inquietagio salutar, no sentido de cobrar
deles o que trazem para a vida concreta de seres humanos em sociedade.

Ao sc entrecruzarem, as areas de saber aprofundaram as suas possibilidades de
indagar os fundamentos do conhecimento nas ciéncias humanas: sistemas de explicacao
racionalizantes, voltados para o estudo de macroestruturas, a partir de Durkheim e We-
ber, reforgados pela influéncia de um marxismo dogmatizante passaram a ser repensados,
desde a década de 60 do século XX, por autores como Jacques Derrida, Michel Foucault,
Claude Lefort, Jirgen Habermas, Gianni Vattimo, Richard Rorty, Felix Guattari e Gilles
Deleuze, que, na medida do seu escrutinio, abriram novos caminhos na contracorrente
dos grandes sistcmas de explicagdo da linguagem e do pensamento.! A preocupagio de

I Thomas Kuhn ao demonstrar que algumas revolugdes cientificas se inserem dentro de certos paradigmas
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elaborar o sentido de rupturas, fissuras, diferengas, possibilidades de novos modos de
ser, a proposito, recrudesceu o interesse numa perspectiva de conhecimento propriamente

historista, distanciada dos conceitos das ciéncias exatas. No dizer de Gilles Deleuze:

Ha nogdes exatas por natureza, quantitativas, equacionais, € que nfo tém sentido sendo
por sua exatiddo: estas, um filésofo ou um escritor sé pode utiliz-las por metéfora, o que
¢ muito ruim por que elas pertencem as ciéncias exatas. Mas hd também nog¢oes funda-
mentalmente inexatas e, no cntanto, absolutamente rigorosas, das quais os cientistas nio
podem prescindir...?

A filosofia das ciéncias, devassando implicagdes ideolégicas do confronto da so-
ciedade com sistemas de pensamento abstrato, mais sensivel as temporalidades histéri-
cas, também abriu uma nova vertente voltada para o estudo da historicidade do pen-
samento cientifico. Os estudiosos desvendaram relatividades e rupturas no processo de
invengdo de certos paradigmas, aprofundaram questdes relativas a problemas
epistemoldgicos dos métodos empregados pelos cientistas e relacionaram a coexisténcia
de diferentes sistemas 16gicos com as transformagdes das conjunturas de época em que
surgiram.” Elaboraram assim um viés polémico, o qual tem dividido os pensadores nas
universidades, estabelecendo campos irredutiveis de pesquisa que tendem a dialogar
cada vez menos cntre si. Para Richard Rorty, a filosofia analitica e os que procuram
explicagbes cientificas, de um lado, e os que duvidam da possibilidade de chegar a
idéias fundadoras ou certezas cientificas, de outro, sio mananciais que convivem na
pluralidade do pensamento atual.

A tendéncia antipositivista do pensamento nasceu na Alemanha, em fins do século
passado, abrindo trilhas novas de pesquisa para as humanidades, na medida em que se
voltou contra aspectos abstratos, fundantes do cientificismo, da epistemologia e do pen-
samento metafisico dos séculos XVII e XVIIL. Seus instrumentos basicos de indagacio

que nem sempre podem ser logicamente verificados, introduziu na histéria das ciéncias o elemento da
persuasiio € da retérica. Vattimo, Gianni. The end of modernity. Baltimore, Johns Hopkins University
Press, 1992, 117.

2 Deleuze, G. ¢ Guattari, F. Conversagdes. Rio de Janeiro, 34 Literatura, 1996, 42. Rorty, R. Essays on
Heidegger and others. Cambridge University Press, 1991, v. 2, 23; Margolis, J. Interpretation Radical
but not Unruly. The new puzzle of the arts und History. Berkeley, University of California Press,
1995.

3 Canguilhem, G. Etudes d’ histoire et de philosophie des sciences. Paris, Vrin, 1983, 12ss. '
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partiam do conceito do relativismo cultural, da historicidade do conhecimento e da
revisdo das idéias de tempo, temporalidade ¢ duragdo.*

Nas primeiras décadas do século XX, as possibilidades iconoclastas da postura do
historismo recrudesceram com o movimento modernista, mostrando-se cada vez mais
promissoras.

O enfoque historista ganhou um novo alento ao sc voltar para a imbricac@o transdis-
ciplinar das ciéncias humanas. A Histdria, que surgira como disciplina destinada a re-
forgar projetos culturais hegemdnicos — da igrcja, do Estado-nagdo — viria a ser um dos
principais esteios das frentes criticas do pensamento contemporanco. O relativismo, ao
documentar as diversidades histéricas, nuangou as temporalidades das culturas, a his-
toricidade do conhecimento, nccessariamente concreto e apropriado para documentar
diferengas, tornando-se um dos eixos centrais da critica da cultura contemporinea: his-
torismo, neomarxismo, desconstru¢do filoséfica e certas correntes da filosofia da lin-
guagem constitufram fontes importantes do processo de devassamento do cotidiano ¢
de interpretacdo da cultura no mundo atual.

O advento da modernidade assinalou ruptura nos costumes e nos valores viven-
ciados pelos sujeitos histéricos. O conceito do cotidiano, sob essc prisma especifico,
parece implicar contradi¢do com o préprio termo que indica, de imediato, para muitos,
uma idéia de rotina, de lazer, de fatos encadeados num plano de continuidade, campo
da necessidade e da repetigdo, area reservada ao consumo, A cultura dominante. Entre-
tanto, para alguns pensadores de nossa contemporancidade, o conceito sugere, antes,
mudanga, rupturas, dissolugio de culturas, possibilidades de novos modos de ser. Gianni
Vattimo identifica no mundo contemporineo um processo amplo de contaminagdo pela
cultura ocidental. Mais do que uma rigida organizagdo tecnolégica mundial nos depara-
mos com uma imecnsa construgio de rufnas e vestigios. Para cle a hermenéutica que
busca o desocultamento das diferengas e de culturas, as quais tcriam de ser traduzidas
umas para as outras, tem uma nova tarefa na contemporancidade. Em vez de participar
do fim do mundo da metafisica, tem a missdo de interpretar 0 processo conlcmporaneo
de dissolugdo dos seres ¢ das particularidades culturais.’ O convivio uns com 0s outros
de remanescentes de outros modos de vida em meio a um processo tecnolégico avas-
salador de re-europeizagio do mundo deixa aos antropélogos e historiadores o desafio

4 Holanda, S. B. de. Ranke. Siao Paulo, Alica, 1979, 44-5; Iggers, G. G. The German conception of History.
Middletown, Conn., Wesleyan Univerity Press, 1968.

5 Vattimo, G. The Transparent Society. Cambridge, Polity Press, 1992, 115ss.
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de interpretar indicios que ficaram de manifestagbes de vida e sociabilidade agora con-
taminadas. Um recurso importante para apreender esses remanescentes € concentrar
atengdo na coexisténcia de multiplas temporalidades.

Trata-sc de um aspecto importante a ser ressaltado, pois diz diretamente respeito
a tendéncia dos historiadores de trabalhar com uma multiplicidade de tempos histéricos,
especialmente num contexto de rdpida transformagdo como o que temos vivenciado: a
critica do cotidiano, tanto no Brasil como no exterior, relaciona-se intimamente com o
fendmeno de urbanizagdo ¢ de massificagdo, que transformou as sociedades, nos dltimos
quarenta anos.

Essa vertente da historiografia contemporinea redefiniu sua postura perante o tempo
lincar inspirado no tempo absoluto dos matemadticos ou dos fil6sofos fenomenolégicos.
Os historiadores passaram a abordar de preferéncia uma pluralidade de eixos de tem-
poralizagdes assimétricas.

Os historiadores do nosso cotidiano trabalham, necessariamente, com uma multi-
plicidade de tempos coexistentcs na mesma conjuntura histérica, na qual discernem
duragdes simultincas ¢ reconstituem a imbricagio de temporalidades plurais. E essa
uma abordagem promissora para a critica do que s¢ convencionou chamar de globali-
zacio no mundo atual e também muito instigante no contexto do conhecimento de
especificidades do nosso Pais, onde se sucedem regionalismos econdmicos e culturais

em descompassos dc miltiplas temporalizaces.’®

Quotidiano e critica da modernidade

E no mundo da opinido piblica, dos mass media, do “politeismo”
weberiano de uma organizagdo técnica e potencialmente total du existéncia,
que se pode encontrar uma teoria da verdade, ndo como correspondéncia,
mas como interpretagdo. Uma tarefu que a hermenéutica ainda estd por
fazer é a de uma articulagdo mais explicita deste nosso destino, do fato
dela mesma pertencer & modernidade (mesmo definida em termos de
niilismo e de esquecimento dos seres).

Gianni Vattimo
A sociedade transparente

6  Heidegger, M. L'étre et le temps. Paris, Gallimard, 1964, 33-5; Merleau-Ponty, M. Fenomenologia da
Percepg¢ao, Sdo Paulo, Martins Fontes, 1996; Koselleck, R. Futures past. On the Semantics of His-
torical Time. Cambridge, MIT Press, 1985; Ricoeur, P. Temps et récit. Paris, Seuil, 1983, 3vols.;
Nunes, B. O tempo na narrativa. Sio Paulo, Atica, 1995.
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Situa-se, por volta de 1960, na Europa, o despertar da aten¢do dos pensadores para
o campo do estudo do cotidiano. Jean Paul Sartre, Merleau Ponty, Henry Lefebvre, Jean
Baudrillard, Pierre Bourdieu, Agnes Heller, Claude Lefort, Jiirgen Habermas, Michel
Foucault, Mikhail Bakthine, Gianni Vattimo, Gilles Deleuze ¢ Felix Guattari sdo alguns
dentre os pioneiros da hermenéutica contemporinea do cotidiano.

Para Henri Lefebvre (1972), cotidiano e modernidade se confundiam numa crise
aguda da cultura, de modo que mal podiam os homens distinguir entre o cotidiano
como vida ou como produgdo de formas. Segundo esse autor, as linguagens da civili-
zagio contemporinea (meios de comunicagdo, cultura de consumo, cinema, informatica),
manipuladas pela publicidade e pela cultura de massa, passaram a confundir significado
e significante. Por outro lado, o cotidiano, além de uma produgdo da cultura de massa,
era também desejo, de modo que se poderia conceituar como 0 campo ou €spago mesmo
de uma possivel revolugdo cultural: “Apesar dos esforgos para institucionaliza-lo, o
cotidiano escapa; sua base se oculta, escapando a influencia das formas”.’

Michel de Certeau, no livro A invencdo do cotidiano (1975), argumentou que 0
importante nio era propriamente o estudo da repressio ¢ do disciplinamento do quotidia-
no, tal como fora elaborado na obra de Michel Foucault, mas o esmiugar das préticas
de sobrevivéncia, que se configuravam como fontes de resisténcia, intercalando-se como
titicas e subterfigios possiveis de um cotidiano improvisado, sempre em processo de
ser re-inventado. Em oposi¢io a alienagio do homem na cultura de massa e & vigilancia
do poder estudada por Foucault, escolheu como objeto de estudo, justamente, a resistén-
cia 2 agdo disciplinadora e massificadora dos meios de comunicagio da massa. Nessa
sua obra, o autor se propds a exumar formas subrepticias, que assumiam criatividade
na sociedade contemporénea, dispersas em mil estratégias de sobrevivéncia, sempre
atuantes, porém dificeis de serem apreendidas sob uma aparéncia cada vez mais ho-
mogénea de massificagdo.”

Ao estudar O senso prdtico (1980), Pierre Bourdieu também enfatizou essa bifur-
cagiio necessiria de perspectivas para o estudo das rupturas da vida moderna, em que
escrutinou a oposicio do oral ao escrito, do tedrico ao pratico. Nesse livro, o antropdlogo
buscou um caminho que permitisse ao estudioso um ponto de entroncamento entre a
analise das estruturas objetivas ¢ o estudo da experiéncia dos agentes sociais. Por meio

7  Lebfevre, H. La vida quotidiana en el mundo moderno. Madri, Alianza , 1984, 227. 221.

8  Certeau, M. de. L’ invention du quotidien. Paris, Union Génerale d&’Editions, 1975, v. 1, 14,
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de um conhecimento perspectivista, quis transcender a polaridade que opunha um ao
outro sujeito e objeto. A certa altura de seu texto, apelou para a no¢do das correlagdes
na légica da linguagem de Wittgenstein, que admitia na pratica das regras lingiiisticas,
como também na pratica dos costumes, a possibilidade da invengdo e da mudanca, por
meio de transformagdes do consenso de um grupo cultural.’

Agnes Heller, em seu livro Sociologia da vida quotidiana, fez um estudo critico-
filosofico das possibilidades de transformagdes no mundo comunista, confrontando-se
com o fendmeno da alienagido dos homens na cultura contemporanea. Discerniu dois
polos irredutiveis do pensamento, que a alienagdo do homem moderno manteria a distan-
cia um do outro ¢ que ameagariam a possibilidade de realiza¢do dos homens na vida
de todo dia: o conhecimento de fundo, que diz respeito ao genérico da natureza humana,
de um lado, e, de outro, o conhecimento contingencial das experiéncias vividas. Nao
chegou em seu livro a vislumbrar solugdo para cste drdstico impasse da esfera do co-
nhecimento, que entrevia nas sociedades comunistas assim como no mundo ocidental
de comunica¢do de massas: o de um abismo entre duas maneciras de apreensdo do
mundo nas ciéncias humanas, cuja resolu¢@o nio logrou superar. “Nao existe uma mu-
ralha chinesa entre as objetificagdes genéricas em si € para si (e nem sequer entre o
homem particular e o individual), tampouco cxiste uma muralha entre as formas de
atividade e de pensamento cotidiano, que atuam no sentido do desenvolvimento do
genérico em si ¢ as que fundamentam as objetivagdes genéricas para si”. Ocupou-se
em abrir perspectivas multissistémicas, buscando mudancas de método ¢ de concei-
tuagdo, capazes de propiciar novos caminhos de compreensido para os impasses da so-
ciedade no seu aspecto cotidiano. Ao criticar a ilustragdo, opds conceitos genéricos
como imperativo categdrico, progresso e natureza humana as préticas quotidianas da
burguesia, porém ndo chegou a alcangar um modo de interpretagdo dialético dessa bre-

cha de origem capitalista ¢ metafisica."’

9  Bourdieu, P. Le sens pratique. Paris, Minuit, 1980, 21-3.

10 Heller, A. Sociologia da vida quotidiana. Barcelona, Peninsula, 1991, 237; Heller, A. Critica de la
Hustracion. Barcelona, Peninsula, 1984, 15ss; Heller, A. O cotidiano e a histéria. Rio de Janeiro, Paz
e Terra, 1985.
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Politizagéo do cotidiano

O poder tinha pouca capacidade de “resolugdo”, como se diria em termos
de fotografia; ele ndo era capaz de praticar uma andlise individualizante e
exaustiva do corpo social. Ora, as mudangas econdmicas do século XVII
tornaram necessdrio fuzer circular os efeitos do poder por canais cada vez
mais sutis, chegando até aos proprios individuos, seus corpos, seus gestos
cada um de seus desempenhos cotidianos.

Michel Foucault
Microfisica do poder

Atualmente, a cultura de massa tem o campo do cotidiano como frente estratégica
de atuagdo. Signos, que eram antes da csfera de autoridades normativas como a da
Igreja ou do Estado, passaram a ser veiculados com intensidade maior pela cultura de
comunicagio. Os meios de comunicagio difundiram padrdes normativos e valores ho-
mogeneizadores da vida, que acabaram incorporados a vida dos consumidores da pu-
blicidade, da televisio, da imprensa.'

Nesse sentido é que se pode dizer que vivemos hoje um sistema de dominagdo
cada vez mais totalizantc ¢ hegemdnico. Impde-sc difusamente, a cada instante da vida
humana, enquanto nos séculos XVIII e sobretudo no século XIX cra canalizado pelas
institui¢des nacionais, instrumentos ideolégicos da luta dos burgueses pelo poder, de
forma mais espacada € menos onipresente.'” Os burgueses que lutaram na Inglaterra e
na Franca pelo acesso 2 participagdo politica (direito de voto, assento no Parlamento)
contaram com uma margem maior de autonomia, na medida em que O processo
hegemdnico, ainda no scu vir a ser, cra menos elaborado do que hoje, certamente mais
polarizado em focos de autoridade oficial, amplamente reconhecidos.

O normativo entio ainda mal institucionalizado no Estado-nagdio consistia em
parimetros bem delineados, porém menos abrangentes, no seu modo de disseminacdo
e, nesse sentido preciso, de menor alcance, se comparados aos padrdes de homogenei-

zagdio da cultura contemporinea de massas.

11 Baudrillard, J. La societé de consommation. Paris, Denoel, 1970; Baudrillard, Jean. A significagio da
publicidade. In: Lima, L. C. (ed.) Teoria dua cultura de massa. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1990,
273; Habermas, J. Le discours philosophique de la modernité. Paris, Gallimard, 1988.

12 Habermas, J. Mudanga estrutural da esfera piblica. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1984, 60 ¢ 169;
Habermas, J. Connaissance et intérét. Paris, Gallimard, 1976, cap. 8.
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A hermenéutica do cotidiano nas ciéncias humanas parte, atualmente, de um enfo-
que de crilica da cultura ¢ da metafisica tradicional, que consiste no esforgo de trans-
cender dualidades como sujeito-objeto, natureza-cultura, concreto-abstrato. Essa € uma
tarefa que se impde aos filésofos, tanto quanto aos historiadores do cotidiano.

As histérias social e da cultura se constituiram tendo como base justamente essas
dualidades, haja vista a influéncia de Durkheim, (de Mauss) e de Weber sobre o grupo
dos Annales, um dos fulcros principais de producdo da historiografia social e da cultura.
De certa forma, é preciso ter sempre em mente que o préprio conceito do cotidiano
também tem sua prépria historicidade e, se no mundo contemporineo ganhou um sentido
estratégico de homogeneiza¢io dos costumes ¢ habitos, é precisamente porque passou
a ocupar o plano ideolégico, que, tinham no século passado, as instituigdes nacionais,
entdo drea estratégica de atuagdo de um poder por construir, que se consolidava e
institufa.

N3o nos referimos aos trabalhos de histéria da cultura de cunho mais conservador,
que t8m um acesso direto e a0 mesmo tempo bastante ambiguo junto ao grande piblico.
Existe uma histéria do cotidiano infelizmente até mais visivel do que a corrente critica
aqui abordada, que vem repetindo chavdes e estercétipos do passado apresentados ao
publico como mercadoria folclorizada ¢ venddvel. Os protagonistas dessa vertente de
pesquisa, que adquiriram prestigio em meio as ciéncias humanas e ao piblico leitor da
atualidade, nfio tém compromisso com um escrutinio critico da cultura contemporanea.
A mercantilizagdo dessc género historiografico é uma das explicagdes para a persisténcia
de certas linhas da pesquisa da histéria cultural ¢ do cotidiano, as quais reforcam as
representacdes e os estere6tipos da cultura dominante.

Na contra-mio dcssa tendéncia pouco inovadora, vem sc elaborando uma vertente
de vanguarda, polémica e engajada, que estuda o cotidiano problematizando conceitos
herdados do pensamento tradicional e mostrando o impasse em que se encontram. Nesse
sentido vem trabalhando tensdes e conflitos que clamam por uma hermenéutica radical:
a politizagdo do privado, das relagdes de género, de uma pluralidade de sujeitos e de
diferentes processos histéricos de construgdo das subjetividades. E esse um caminho
bastante fecundo, que tornou visivel a historicidade de valores considerados estanques
como natureza ¢ cultura, publico e privado, sujeito e objeto, razdo, emocdes, paixdes,
dualidades que t&€m por certo sua historicidade, a qual, porém, o pensamento contem-
porineo vem procurando transcender. A hermenéutica do cotidiano depende em grande
parte desse desafio da teoria do conhecimento, pois pressupde formas de apreensio da
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experiéncia de vida em sociedade, que s6 ganham sentido com a dissolugdo dessas
dualidades.

Ao documentar a inser¢do dos sujeitos histdricos no conjunto das relagdes de poder,
essa vertente de pesquisa contribui para historicizar estere6tipos e desmistifica-los, pois
através do esmiugar das mediagdes sociais, pode trabalhar a insergdo de sujeitos histori-
cos concretos, homens ou mulheres, no contexto mais amplo da sociedade em que
viveram. E o que permite, dentro da margem de conhecimento possivel, a reconstituigdo
da experiéncia vivida, em contraposi¢do a reiteragdo de papéis normativos. O perspec-
tivismo facultou a reconstru¢io de temas estratégicos do cotidiano, a partir do presente,
no mundo atual, em que se configuram de forma ideolégica e bastante abrangente
(familia, sexualidade, amor romantico), para reconstitui-los no plano da histéria, de
modo que parecem relativizados no tempo, perdendo a conotagdo universal, que o valor
ideolégico lhes conferia. A reconstituigio das experiéncias vividas, na medida em que
papéis informais foram focalizados e iluminados, propiciaram a andlise da ambigiiidade

e mesmo da fluidez dessas praticas, costumes, estratégias de sobrevivéncia.

Temporalidade dos conceitos

E algo como querer tragar linhas numa corrente incessante, desenhar nela
Jiguras consistentes. Parece que entre estu realidade e a compreensdo ndo
existe forma congruente de capta¢do, jd que o conceito separa o que no rio
da vida aparece unido... o rio da vida tem um cardter singular. Nele cada
onda nasce e desaparece. Esta dificuldade é o mais auténtico problema do
método histérico, desde que Hegel opds o conhecimento através du razdo,
proprio da época da llustra¢do ao da natureza do mundo histdrico humano.
Mas, o problema tem solu¢do; ndo é preciso buscar refiigio na intuigdo,
nem renunciar aos conceitos, mas de qualquer modo é necessdrio
transformar os conceitos... de maneira que possam expressar o mutdvel e o
dindmico.

Wilhelm Dilthey
El mundo histérico

Esse propdsito dos criticos do cotidiano acarretou uma drastica revisdo da histo-
riografia que, até entfo, ainda estava impregnada por toda uma ideologia institucionali-
zante do processo de constru¢do do Estado-nag@o, reflexo do projeto social das elites
dirigentes, no século XIX. A interpretagdo do cotidiano tornou-se um exercicio de per-
spectiva renovador da historiografia ao se propor a perscguir as vicissitudes de conceitos
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ou temas da vida de todo o dia, de um prisma relativista e indiferente a parametros
prefixados. Consistiu principalmente em elaborar o relativismo, o que levou a histori-

cidade dos conceitos:

Em certa medida, os conceitos das ciéncias do espirito sdo representativos de algo em
andamento, que aparecem como fixidez no pensamento do que € por si um movimento
de transcurso ou direcdo. Por isso, as ciéncias sistemdticas do espirito tém ainda como
tarefa a formagdo de conceitos que expressem esta tendéncia (de movimento) inerente a
vida, seu cardter fluido e inquieto...

(...) em lugar de uma substancia teremos necles a energia.l3

A histéria, necessariamente, se atém ao singular e ao temporal; cada conjuntura de
tempo, de cultura ou de nacionalidade tem o seu préprio centro ou eixo de referéncia.”
Dentro dessas balizas, cada época ou conjuntura histérica passou a ser interpretada a
partir da sua propria especificidade. Desse prisma pode-se claborar a critica de conceitos
genéricos e permanentes, como o de identidade nacional ou do sujeito abstrato universal.
Houve assim um despertar dos historiadores para o fato de que projetos hegemonicos
de uma sociedade dificilmente coincidiam com as experiéncias concretas de setores
oprimidos da populagdo.

O contrasenso entre a concretude de suas experiéncias no tempo e o formalismo
do discurso normativo passou a desafiar os historiadores. Ao se depararem com esse
impasse, encontraram novos métodos de leitura das fontes, revelando finalmente uma
multiplicidade de sujeitos histdricos que atitudes mais conservadoras mantinham num
completo esquecimento ideolégico. Cuidaram de elaborar a historicidade dos conceitos
¢ suas transformagdes no tempo e, desse modo, a historiografia do cotidiano abriu-se
ao estudo das condi¢des de vida dos oprimidos, ao esmiugar das relagGes de género,
dando voz aos silenciados da histéria.

A histéria do cotidiano ¢ das mediagGes sociais, em processo de mudanga, enquanto
perspectiva construida no tempo, pressupde o relativismo cultural; por isso os histo-
riadores, ao apreenderem cxperiéncias vividas, se conformaram em procurar uma nitidez
de foco, uma relagdo cognitiva, nuangas de verdade, uma tradugfio aproximativa, em

lugar de descri¢des ou explicagdes definitivas; o historiador, em seu didlogo com as

13 Dilthey, W. El mundo histérico. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1944, p. 181 e p. 307.

14 1dem, ibidem, pp. 179, 209-13.
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fontes, comegou a perseguir, pacientemente, a historicidade dos conceitos do passado,
estabelecendo uma ponte critica entre os conceitos contemporaneos e os de suas fontes.

Historicidade do conhecimento

O fato dua fala humana ser ocasional ndo é uma imperfei¢do fortuita; é a

prépria expressdo ldgica da virtualidade viva du fuala, que joga com uma
totalidade de sentido sem poder exprimi-lo na sua integra. Toda fala

humana é finita, de modo que traz uma infinidade de sentidos por eluborar

e por interpretar. E por este motivo que o fendmeno hermenéutico so pode

ser entrevisto a luz desta finitude fundamental do ser, que é de cardter
puramente lingiiistico.

Georg Gadamer
Truth and method

Dentro dessc contexto o conhecimento histérico tende para o configurativo e o
perspectivista; nele um tema ¢ construido a partir do ponto de vista do historiador que,
imerso em sua contemporaneidade, consegue iluminar um fragmento do passado por
meio das fontes, entabulando com elas um didlogo. Esse didlogo, que gradativamente
se intensifica num crescendo de indagagdes, depende muito da consciéncia possivel,
que o historiador pode claborar de sua prépria inser¢io no mundo atual. Hi muito se
diz que a histéria necessariamente parte do conhecimento do presente. Entretanto, apesar
de fundamentar-se sobre um exercicio critico do historiador, de situar-sc na sua con-
temporancidade, de que partem as perguntas e questdes, que ele dirige a suas fontes,
na verdade, o conhecimento histérico € mais do que o estudo do presente, pois cons-
tréi-se na medida do didlogo cstabelecido entre o historiador e fragmentos do passado,
que vio se ampliando na medida em que aquele diversifica suas questdes. O processo
critico de construgiio desse didlogo ¢ feito do confronto dos conceitos contemporaneos
com os conceitos embutidos nas suas fontes. A ampliagdo das possibilidades dessc
didlogo depende da colocagio de questdes aptas a ampliarem o seu alcance.

E o que se entende, desde Dilthey, por historicidade do conhecimento. Georg Gada-
mer elaborou um conceito ja presente na obra de Dilthey, sobre a especificidade do
conhecimento histérico, como seja da fusdo de perspectivas de conhecimento na
metdfora de uma linha num horizonte, que sc desloca sempre. Essa metafora diz respeito
ao conhecimento relativista, estabelecido pelo historiador na critica de suas fontes. Pers-

pectiva sempre proviséria e relacional, que se estabelece entre a consciéncia do histo-
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riador, na sua contemporaneidade, e as fontes do passado, coligidas e interrogadas
através de um processo dialégico de compreensdo. Trata-se de um conhecimento es-
sencialmente limitado pelas temporalidades e que se projeta numa multiplicidade de
prismas.” Reinhard Koselleck refere-se a esse campo de elaboragio de conhecimentos
como ao estudo da contemporaneidade do ndo contemporaneo.'

Nas ciéncias do homem, ao contrdrio do que ocorre nas ciéncias experimentais ou
objetivistas, o pesquisador ¢ a0 mesmo tempo sujeito ¢ objeto do conhecimento, de modo
que ao se propor a construir um tema historico, recortar um objeto de estudo e re-inventd-lo,
dentro de certo método ou critérios de interpretagdo do passado, tem sempre em mente a
historicidade de verdades, institui¢des, dogmas, antigamente tidos como irrefutdveis e cuja

mudanca pode reconstruir através das geragdes e do passar do tempo.

Possibilidades de apreensdo da experiéncia vivida

Assim como as coisas, as unidades de nossa experiéncia do mundo, que sdo
constituidas por sua adequagdo e seu significado, se manifestam na
linguagem, da mesma forma tudo o que recebemos como heranga nos fala
novamente através da nossa compreensdo e de nossa interpretacdo. A
natureza lingiiistica deste aflorar na linguagem é a mesma de nossa
experiéncia do mundo em geral... E a propria centralidade da linguagem
através de sua rela¢do com a totalidade dos seres, que fuz a mediagdo para
o homem e para o mundo de sua natureza finita e histdrica.

Georg Gadamer
Truth and method

Assim concebemos a linguagem & luz das idéias de “expressdo”, de forma
simbélica, de comunicagdo enunciadora, de “manifestagdo da vida vivida”
ou de “estruturagdo” da vida.

Martin Heidegger
L'étre et le temps

Antes de mais nada, cumpre lembrar que a hermenéutica do concreto se baseia em
uma teoria do conhecimento que reconhece a prépria historicidade do conhecimento.
Ao aderir aos limites de sua prépria historicidade, pode o historiador, em vez de lidar

15 Gadamer, G. Truth and method. New York, Crossroad, 1984, p. 269.

16 Koselleck, R. Furures past, pp. 89, 98.
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com a confirmagdo no passado de principios teéricos preestabelecidos, aspirar a uma
compreensdo mais concreta da experiéncia humana, que exerce um papel iconoclasta
ou de exorcismo de mitos ou dogmas, de pretensa validez universal.

A partir da desmistificagdo de verdades absolutas é que podemos colocar o
problema da histéria do cotidiano e de sua historicidade no tempo, mostrando a unila-
teralidade e fluidez dos costumes tidos como universais ¢ apreendidos através da re-
presentagiio como se constitufssem objetos de um sujeito distanciado e neutro."’

Nesse sentido e a partir de um prisma relativista, a hermenéutica do cotidiano
contribuiu para documentar diferencas, delinear formagdes especificas de classes sociais
nas mais diversas sociedades. Os que adotaram essa postura de estudo assumiram de
certa forma a perda da continuidade, que entretecia a urdidura de interrelagdes passado,
presente ¢ futuro. Fato ¢ que hd muito renunciamos as perspectivas lineares, a conceitos
fixos, a categorias abstratas, tais como nacionalidade, progresso, mesmo ao conceito de
classes sociais per se, enquanto categorias —, para aceitd-las de novo, revistas, enquanto
processo, movimento histérico, no tempo, a delinear a diversidade das mais variadas
conjunturas sociais.

Critica do conhecimento, perspectivismo ¢ historiografia se entrecruzam e se inter-
relacionam pois, ha mais de um século, na lenta elaboragdo de uma hermenéutica do
cotidiano. O perspectivismo do conhecimento é um fendmeno transdisciplinar que enlaga
num campo Unico antropdlogos, sociélogos, historiadores, criticos literdrios e filésofos.
Persegue a adequagiio dos pardmetros conceituais dos cientistas sociais a possibilidade
de apreender experiéncias vividas por seres humanos em sociedade.

Opor a racionalidade formal certa concretude do social € o impasse atual das hu-
manidades, que se comprometeram com a critica dos sistemas explicativos abstratos.
Na drea da filosofia das ciéncias, voltaram-se os estudiosos para o exame da historici-
dade dos processos de invengdo dos paradigmas do conhecimento, como a procurar o
ponto em que o saber e a tecnologia se desviaram dos mananciais da vida, contribuindo

para as estratégias do poder em seus disparates mais extremados '*.

17 Rorty, R. Philosophy and the mirror of nature. Princeton, Princeton University Press, 1980, 165.

18 “Comme la comprehension n’est en son sens existentiel que le savoir-d’étre de I’étre la lui-méme, les
présupposés ontologiques de toute connaissance historique transcendent essentiellement I'idée de ri-
gueur propre aux sciences exactes. La mathématique n’est pas plus rigoureuse que I'histoire, elle est
simplement plus étroite que celle-ci en regard au domaine des fondements existenciaux qui lui im-
portent”. (Heidegger, M., L’étre et le temps, p. 190.)
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Os filésofos do conhecimento procuraram, por sua vez, tragar os limites da lin-
guagem e do pensamento, buscando as coordenadas do conhecimento no dia-a-dia dos
seres humanos, em vez de beber dos fundamentos da metafisica. Trataram de aprofundar
a fenomenologia da percepgdo e de romper com tradi¢des epistemoldgicas que impu-
nham um sujeito cognoscente universal e abstrato, dotado de certas categorias inatas
do conhecimento, as quais delimitavam de antemio todo o processo do conhecimento.

A hermenéutica do cotidiano depende de uma vertente de exercicio critico, que se
pretende concreta e ndo redutiva. Acompanhou-a um processo de relativizagdo de con-
ceitos herdados e de critica do aparato conceitual e epistemoldgico das ciéncias humanas
em geral, que ja se podia discernir na obra de Nietzsche, principalmente na Genealogia
da moral, vertente da hermenéutica que parte da critica da teoria para a busca de sentidos
relativizados, provisérios, temporarios.

E bem verdade que nos acostumamos, a exemplo dos homens dos fins do século
XVIII, que perdiam o rumo das utopias, a procurar o universal no particular, o que nos
leva a cultivar as mintcias e a elaborar as media¢Ges entre pormenores significativos e
processos sociais mais amplos. O interesse pelo particular, entretanto, ndo restringe a
amplitude do tema, pois focalizar as experiéncias de vida de homens e mutheres, ainda
que de angulos particularizados, significa um espraiar de olhares sobre paisagens a
perder de vista.

Antes de precisar o viés critico a que nos filiamos, é prudente resvalar pelo
problema da perspectiva do conhecimento. Ao delinear temas, ao configurar assuntos
relativos as experiéncias de vida em sociedade, nos defrontamos, antes de mais nada,
com o problema das possibilidades do conhecimento (que nos oferecem esses temas
por construir): formas, categorias, sistemas, regras, valores, limites da linguagem, modos
de intelecgdo de conceitos, miltiplas temporalidades a coexistirem, niveis de indagacdes,
processos de interpretagio. '

A motivagdo deste ensaio partiu de uma reflexdo sobre as dificuldades formais de
descrever com precisdo no que consiste a interpreta¢do do cotidiano. Trata-se de campo
antigo que vem sendo percorrido hd quase um século e que procuramos apreender, a
partir de nossa perspectiva contemporinea, como possibilidades de mudanga no tempo,
mais do que permanéncias estruturais. A micro-histéria, embora oferega contornos bem

19 “L’homme se manifeste comme 1'étant qui parle, cela ne signifie pas qu’il I’a en propre la possibilité
de s’exprimer par sons mais que cet étant est sur le mode du découvrement du monde et de I’étre
-la lui méme” (Heidegger, M., L’étre et le temps, p. 204).
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concretos e delimitados, abre-se para processos sociais bastante amplos. Diz respeito a
quase tudo o que se atém as relagdes entre sujeito e sociedade: relagdes de género,
ciclos vitais, condi¢gdes de vida, estudos de geragdes, histéria das organizagdes fa-
miliares, religiosidades, formacdo das classes sociais, culturas populares, eruditas, ~ cm
movimento, no tempo. Como diferenciar cotidiano e cultura?

A abordagem de temas especilicos da vida de todo o dia em sociedade tem o
condor de sugerir perguntas ¢ de se encaixar no panorama das ciéncias humanas e da
histéria, de modo renovador, sendo incémodo, certamente pouco convencional, por-
quanto o oficio do historiador € necessariamente um didlogo da nossa contemporanci-
dade com o passado, do qual gostarfamos de nos libertar, com os olhos iluminados
pelas possibilidades do nosso vir a ser no futuro.”’

A histéria das experiéncias do cotidiano voltou-se para a critica das ideologias
dominantes de controle social e suas miltiplas representagdes. Na medida do possivel,
procurou desconstruir discursos normativos do passado, de modo a abrir caminhos novos
no mapa dos nossos conhecimentos; ao revisitarmos a historiografia institucionalizada,
procurando incorporar nela os resultados de pesquisas pontuais das relagdes sociais do
cotidiano, estaremos desvendando novos horizontes ¢ pontos de vista globais abertos
para novos modos de ver e de apreender experiéncias vividas no tempo.

A critica do Sujeito universal abstrato, do conceito de identidade criou novas dreas
de conhecimento, descerrando trilhas para o estudo de temas tidos como objetivos,
permanentes, institucionais, que hoje encontraram seu lugar na histéria da cultura, como
o da organizac¢do das familias, dos ciclos vitais, da sexualidade, da construcdo das sub-
jetividades, da formagdo das classes sociais, das mudangas culturais, das religiosidades
populares, da circulagio de scus valores ¢ dos seus rituais.

A hermenéutica do cotidiano pressupde formas de apreensdo da experiéncia de vida
em socicdade que s6 se tornam vidveis com a desconstrugdo de dualidades. Hoje a
teoria do conhecimento comega a revé-las a luz da ciéncia contemporanea que, de certa
forma, tornou obsoleta, por exemplo, a oposi¢io natureza e cultura.”

E tal o grau de controle e mesmo de coisificagdo garantido pela ciéncia moderna
que t&m razdio certos expoentes de novas vertentes do pensamento ecoldgico, ao enfa-

20 Heidegger se refere a explicagdo histdrica como tendo algo a ver com um conceito de antecipagido e
Koselleck emprega o termo horizonte dec cxpectativa. Heidegger, M., op. cit., p. 187; Koselleck, R.,
op. cit., p. 273.

21 Rorty, R. Philosophy and the mirror of nature, p. 345.
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tizarem que afinal tudo é cultura, mesmo a natureza, a paisagem, o clima, a biologia,
mormente face ao grau de interacio ou de dominac@o alcangado através da tecnologia.
Re-encontrar um ponto de equilibrio, um referencial neutro como o de Arquimedes,
para evitar a destrui¢do (ou a tragédia da cultura, no dizer de Georg Simmel), seria o
desafio maior dessa vanguarda critica do conhecimento.

O descompasso entre o desenvolvimento das ciéncias e o das humanidades tornou-se
assunto vital na batalha travada a partir de 1890 entre os filésofos das ciéncias, posi-
tivistas, de um lado, e os filésofos das ciéncias humanas e da histéria, de outro. O
estudo das possibilidades de apreensdo das experiéncias de vida em sociedade levou o
cotidiano ao cerne dessa polémica, que por ter se travado com maior entusiasmo entre
os filgsofos alemdes ficou conhecida como Methodenstreit.

Resgatar a histéria enquanto experiéncia de vida dos homens das linearidades con-
ceituais metafisicas aprioristicas, idealistas, foi a preocupag@o de alguns pensadores do
século passado como Nietzsche, Dilthey ou Marx. Para este Gltimo, no correr da cons-
trugdo da sociedade socialista, o individuo se re-encontraria; até seus cinco sentidos
seriam redimidos do processo de alienagio a que o capitalismo os submetera.”

Podec-se de certa forma vincular a nogdo do cotidiano ¢ da necessidade da sua
hermenéutica a um momento de crise da cultura européia marcada pela perda da fé na
filosofia finalista ou historicista da humanidade, a que o proprio Marx estivera preso.
A descoberta de que as particularidades e singularidades eram os dnicos valores
passiveis de serem conhecidos pelo historiador incentivou o interesse do historismo
alemd@o em definir um tipo de conhecimento especifico das ciéncias humanas, diferente
do método usado nas ciéncias naturais e experimentais. Foi para tanto preciso que se
perdesse a (¢ num sentido providencial, fatalista, linear ou cumulativo do passado dos
homens (Hegel). Perdida a nogdo de uma evolugdo ou progresso linear, perceberam os
historiadores ou tedricos do conhecimento que o unico sentido do conhecimento do
passado residia em focalizar conjunturas especificas, estruturas da vida social, visdes
ou concepgdes do mundo relativas a si mesmas e nfio a planos universais teleologicos
do desenvolvimento universal da humanidade.

Ao contrapor-se a Kant, Herder chamava atengdo para a multiplicidade de tempos

que caracterizava cada cxisténcia ou coisa mutdvel na realidade, pois tinham em si

22 Schaff, A. Historia e verdade. Sao Paulo, Martins Fontes, 1986; Heller, A. Sociologia de la vida cotidiana,
p. 90.
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mesmas a medida de sua prépria temporalidade. “Existem portanto em qualquer ponto
do Universo inumeravelmente muitas temporalidades”, escrevia em 1807.%

Cada época tem o seu proprio centro de gravidade, diria Ranke alguns anos depois.
Era também de certa forma o que pretendia expor Max Weber quando estudava a ra-
cionalidade e os valores de diferentes culturas, que existiam ndo em relagio uma com
as outras, mas em torno da sua relatividade de sentido, constituindo nexos para si
préprias e cada uma delas.”

Para Dilthey, captar pormenores significativos ou estruturas de sentimentos, por
intermédio da compreensdo, parecia o processo especifico mais apropriado para as cién-
cias do espirito dos homens. Explorando mudancgas, movimentos do tempo, diferengas
e uma diversidade de circunstincias, entrevia possibilidades de apreender o expressivo,
de captar estruturas de sentido singular, conexdes de vivéncia®> A compreensdo das
particularidades da vida dos homens em sociedade sé se tornava possivel porque se
estruturavam em formas culturais objetificadas, como familia, comunidade, sociedade
civil, nagdo, religido, arte, filosofia. Essas unidades vitais mantinham sua continuidade
na vida das sociedades e tinham de ser compreendidas no através da légica, mas de
um entendimento especifico, em cujo Amago residia a nogéo de que os homens também
eram, como essas objetifica¢des culturais, seres histéricos e finitos. “Néao podemos en-
quadrar este espirito objetivo num sistema de idéias, mas encontrar a base de sua rea-
lidade na histéria”. A singularidade das experiéncias de vida é que passava a fazer
sentido para o historiador.?®

A busca de modos de apreender o contexto histérico das experiéncias do cotidiano
conduziu os filésofos a duvidarem de algumas das categorias inatas da filosofia de Kant.
Afinal, as categorias inatas do conhecimento existiriam tal como Kant as definira? Essas
categorias inatas ordenavam a vida humana ou iludiam os homens? Seria possivel captar
a experiéncia dos homens sem a mediagfio das categorias inatas do conhecimento, da
légica ou da linguagem, como haviam sonhado os romanticos?

Foi a partir da prépria historicidade do homem, que filésofos como Dilthey expli-
caram a possibilidade de apreensdo das experiéncias de vida — na historicidade do sujeito
e na historicidade do objeto, finalmente desta forma projetados no tempo € transcendidos

23 Meinecke, F. El historismo y su genesis. México, Fondo de cultura economica, 1982, p. 368.
24 Holanda, S. B. de., Runke; Iggers, Georg G., The German conception of history, p.‘ 80.

25 Dilthey, W., El Mundo Historico, p. 235.

26 ldem, ibidem, pp. 97, 179, 237.
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na sua dualidade intelectualista ou metafisica. A historiografia (principalmente alema)
redescobriu o sentido dos pormenores significativos e a importincia de sua hermenéu-
tica, na medida em que nas obras de Nietzsche, Dilthey ¢ Simmel, foram se configurando
como elementos necessérios para apreender estilos de vida, forma mentis ou formas
sociais. Foram esses os caminhos que predispuseram historiadores da cultura como
Burckhardt, no século passado, e Huizinga ou Norbert Elias nas primeiras décadas do
século XX, a reviver formas ou estilos de vida. Atualmente, os historiadores da arte
criticam o exagerado formalismo dos historiadores, que se dedicaram a reconstituir o
espirito de uma época. Partem do pressuposto de que ao ater-se a temporalidade das
imagens e de pormenores das obras de arte, pode o historiador melhor captar as espe-
cificidades do processo criativo de cada época, em cerrado didlogo com a prépria con-
temporaneidade, como se a busca de uma harmonia da totalidade ocultassse mais do
que revelasse.”’ ‘

Entretanto, nos neokantianos, perpetuava-se a crenga em certas categorias racionais,
légicas do conhecimento e, pois, nas dualidades do espirito. Georg Simmel elegia como
principal objeto do estudo da cultura a elaboragio das dualidades entre sujeito e
natureza. Ao abordar formas da interagdo individuo e cultura, esse sociélogo esmiugava
as intersubjetividades do cotidiano num sentido reificante, que jd apontava para a razdo
de ser de uma hermenéutica do cotidiano: “a fixidez da forma, o estar coagulado, a
existéncia petrificada € o modo como o espirito convertido assim em objeto se opde a
vivacidade que flui, a sua auto-responsabilidade interior, a dindmica das tensdes da alma
subjetiva”.® A tragédia da cultura era justamente o desequilibrio entre o objeto e o
sujeito da cultura. Todavia, ao tratar da cultura feminina, enfatizou a dualidade formal
do mundo objetivo dos homens e subjetivo das mulheres. Para ele as mulheres faziam
parte de uma cultura complementar, definida & margem da cultura masculina, mais
objetificada. Em um ensaio sobre o sentido da aventura na vida de todo dia, interpretava
o lidico, como possibilidades existenciais de subversdo da cultura, como ruptura tem-
pordria dos padrdes dominantes, que acabavam necessariamente por restabelecer os valo-

res tradicionais da cultura.””

27 Damisch, H. The origin of perspective. Cambridge, MIT Press, 1995, 14-18; Francastel, P. Imagem, visao
e imaginagdo. Lisboa, Ed. 70, p. 53.

28 Simmel, G. El concepto y la tragedia de la cultura. In: Sobre la aventura. Ensayos filosdficos. Barcelona,
Peninsula, 1988, p. 204.

29 Ibidem, p. 15.
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Na obra de Walter Benjamin, critico sensivel da crise da cultura do pés-guerra, a
mesma restrigdo a dualidade racionalista também esta presente, particularmente no modo
como se opds a dualidade sujeito e objeto da cultura, assim como as categorias da
estética de Kant: abstraco e intuigdo, liberdade e necessidade, espirito e natureza, forma
e matéria.* A flexibilidade do seu estilo ensafstico compensava certa rigidez conceitual,
de modo que se tornou um pioneiro da interpretagdo dos pormenores sugestivos da vida
urbana e dos meandros de pequenos aspectos do dia-a-dia, a partir dos quais sabia
discernir as relagdes com fendmenos mais abrangentes da cultura do capitalismo
europeu.”’ Walter Benjamin inaugurou um método novo de abordagem do cotidiano, ao
privilegiar o estudo do concreto ¢ do parcial em detrimento do abstrato e do total. Em
seu ensaio sobre as passagens de Paris, concentrou sua atengdo nos fragmentos € nos
pormenores significativos, pois a seu ver, o verdadeiro sentido da cultura manifestava-sc
no particular ¢ ndo na totalidade. Walter Benjamin comparou o trabalho do historiador
ao de um catador de papéis, ou coletor de lixos, um colccionador de fragmentos, ou
também ao de um arquedlogo, detetive ou jornalista. A ele cabia discernir o significado
nos cacos, nos fragmentos, pois a verdade era que “nem restaram vestigios dos por-
menores no todo que permanece a vista”.*> Acusado por Theodor Adorno de ser pouco
dialético, retrucaria que somente de fora a obra de arte parccia ter apenas uma forma
ou a dialética apenas um método.”

A obra dos intelectuais da escola de Frankfurt representou um passo importante
no processo de revisdo das condi¢des que oferecia o marxismo para a interpretagdo da
vida cultural, pois inaugurou o desdobramento de novas perspectivas no conhecimento
dialético. Teve mais tardc um papel de destaque na constitui¢do de um método feminista
dos estudos sociais ¢ para a prépria hermenéutica do cotidiano.

O histérico aparcce na obra de Walter Benjamin como ruptura, fissura do processo
de continuidade. Nio o processo, mas o momento de ruptura é que ¢ dialético e cle

somente pode ser captado pelo historiador na apreensiio de uma sibita constelagio ou

30 Ibidem, p. 277.
31 Benjamin, W. Puaris. Capitale du XIXe siecle. In Essais 2. 1935-1940. Paris, Denocel, 1983, p. 38.
32 Idem, ibidem, p. 47.

33 Idem, ibidem, pp. 49 ¢ 53; Jay, M. La imaginacion dialéctica. Una historia de la escuela de Frankfurt.
Madri, Taurus, 1986; Matos, O. C. E Os arcanos do inteiramente outro. A escola de Frankfurt. A
melancolia e a Revolu¢do. Sio Paulo, Brasilicnse, 1989.
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configuragdo de imagens momentineas, em que se entrevé a monada, sempre numa
fissura do processo de continuidade histérica. A relagdo do presente com o passado €
puramente temporal e continua, porém a do passado com o momento ¢ dialética: este
se revela através de imagens. “Somente as imagens dialéticas sdo genuinamente histori-
cas, pois ndo se trata de imagens arcaicas”.*

A interpretacio do pormenor como miniatura do todo foi importante para a revisao
do conceito de totalidade de Georg Lukacs. O predominio das totalidades cedeu lugar
ao primado da individualidade humana e o aspecto configurativo da hermenéutica con-
temporinea passou a ser um traco fundamental do seu método.

A dialética do pormenor e do global, das relagdes entre as mindcias € o conjunto
do processo social de uma época implicava uma atitude aberta para a possibilidade de
apreensio de papéis informais, que escapavam aos papéis prescritos, as institucionali-
zagdes, situados enquanto experiéncia historica vivida pelos agentes historicos num
espago intermedidrio cnire a norma ¢ a ag@o: o estudo da multiplicidade de mediagoes
e de elos desvendou a margem de resisténcia possivel, a improvisagdo, a capacidade
eventual de mudanca, de transformagdo, o que politizou o cotidiano. Acenou-se mais
para a liberdade do contingencial do que para utopias abstratas.

O historiador passou a construir o seu texto no jogo entre pormenores significativos
¢ processos globais, em correspondéncias, sinteses e reacertos de perspectiva, que re-
dundaram na historiografia contemporanea, na constru¢io de narrativas explicativas, em
que se claborava a dialética entre a materialidade social ¢ a semantica, perseguindo-se
a historicidade dos signos ¢ dos conceitos.

Para o estudioso do cotidiano resultaram em caminho promissor este abrir de novos
horizontes de andlise, o trabalhar a mais ndo poder a urdidura de interrelagdes entre o
microsocial e sua integragdo nos panoramas mais globais da cultura.

Ler nas entrelinhas

A escritura da diferenga é o tecido do rastro que permite a diferenca entre
0 espago e o tempo articular-se, uparecer como tal na unidade de uma
experiéncia (de um mesmo vivido a partir de um mesmo corpo proprio).

Jacques Derrida
Gramatologia

34 Benjamin, op. cit., pp. 197, 204-5.
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A busca de um sentido implicito nas entrelinhas de um texto diz respeito a um
tatear da hermenéutica sempre fora do contexto objetivista. Em verdade, para os histo-
riadores a busca do sentido se faria através da narrativa e da prépria linguagem; evitando
na medida do possivel langar mio de conceitos e fundamentagbes intelectualistas,
chegaria a captar por meio de indicios, tragos, vestigios, ndo a representagdo de valores
mas a sua singularidade em relagdo a uma totalidade sempre evasiva e ausente. Fala-se
muito no historismo como um modo de interpretar o processo histérico avesso a teorias.
Interpretar, de fato, consiste num esfor¢o do historiador de libertar-se de uma teoria ou
modo racional de pensar que somente teria aplicagiio nas ciéncias da natureza. Entre-
tanto, nunca se pode prescindir da discussdo de questdes teéricas, pois ndo sc deixa
uma teoria do conhecimento por outra sem continua atividade de conscientizagido e
critica.

Nas humanidades ¢ através do processo de compreensdo que o pensamento se
liberta da necessidade de referentes ¢ de operagbes da légica, como fundamento da
epistemologia moderna. A narrativa € em si um processo de conhecimento que envolve
a desconstrugdo de fundamentos da filosofia tradicional. Interpretar e desconstruir sdo
tendéncias do pensamento contemporineo que abarcam muitas afinidades inovadoras.
O historiador jamais poderia desvendar o sentido das singularidades significativas, escre-
via Dilthey, apoiando-se numa idéia qualquer fundamentadora.™

O historiador, quando fala da necessidade de libertar-se da teoria, refere-se a in-
tengdo de eludir o representativo e de ir além do estudo de representagdes ideoldgicas.
Para tanto e justamente através da propria narrativa é que se envereda por um caminho
filoséfico arduo, em busca do desocultamento do ndo dito, do indizivel. A experiéncia
vivida, no dizer de Claude Lefort, se abrigaria no oco da representagio e fora do pen-
samento (entendendo-se por este um raciocinio dedutivo e intelectualista).*® Para Dilthey,
apreender experiéncias vividas implicava uma leitura dos documentos dedicada & procura
de referéncias vitais em vez de representagées objetivas.’’ Esse pensador ficava a meio
caminho da tarefa a que se propunha pois, em mais de uma passagem de sua obra,
mostra-se de certa forma ainda preso ao pensamento racional, conquanto buscasse des-
vencilhar-se de seus pressupostos para a interpretagio histérica. Muito a propdsito,

35 Dilthey, op. cit., p. 209.
36 Lefort, C. Les formes de ['histoire. Paris, Gallimard, 277.

37 Dilthey, op. cit., p. 155.
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escreveu Derrida, em sua obra Gramatologia: “Isto significaria, talvez, que nio € sair
de uma época o poder desenhar a sua clausura”.*®

Voltar-se para o mundo da vida ou do vivido (Lebenswelf) e para o processo da
compreensdo pressupds, no periodo de cerca de quarenta anos entre as épocas em que
viveram Dilthey ¢ Heidegger, um sinuoso percurso de demoli¢do de conceitos filoséficos
e metafisicos, entre os quais o do préprio referente a que de forma ambigua ainda se
referia Dilthey, em meio ao processo de desvendamento de um método especifico para
as humanidades ou ciéncias do espirito: “entre as ciéncias do espirito e as ciéncias da
natureza niio se trata unicamente de uma diferenga na posi¢do do sujeito em relacdo
a0 objeto... entrc 0 objcto e eu, existe uma relagdo de vida”.* Essa relagio de vida
implicava na consciéncia da historicidade do sujeito e do proprio conhecimento.

Conhecimento e temporalidade estavam inexoravelmente articulados um ao outro;
era no transcorrer do tempo que se poderia apreender singularidades na histéria, tra-
balhando no seu devir experiéncias especificas e unicas. O processo de compreensido
envolveu a captagdo de conexdes de sentido, nem sempre evidentes num texto saturado
de referenciais objetivistas, a que o autor chegara por meio de operagdes dedutivas de
pensamento.

A hermenéutica de pormenores significativos demandava justamente a rentncia a
pontos de apoio em teorias racionalizantes e portanto uma busca do indeterminado e

do indeterminante.

A prépria vida se apresenta através de um modo especifico da relagdo de um todo com
suas partes. E quando apontamos abstratamente estas relagdes como categorias, resulta que
neste método (abstrato) o niimero das categorias ndo tem limite e nem suas relagdes podem
ser reduzidas a uma forma légica. Temos como tais categorias o significado, o valor, o
fim, o desenvolvimento, o ideal. Entrctanto, a trama do correr da vida s6 pode ser
apreendida através da categoria do sentido das partes singulares da vida com respeito a
compreensio do todo.*

A partir de um jogo de relagdes entre as partes de um todo é que o historiador
chegaria a apreender urdiduras de sentido, em certos momentos de iluminagdo.*’ Georg

38 Derrida, J. Gramatologia. Sio Paulo, Perspectiva, 1973, p. 5.
39 Dilthey, op. cit,, p. 140.

40 Dilthey, op. cit., p. 257.

41 Idem, ibidem, p. 237.
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Gadamer, quase um século depois, também entendia o processo de compreensdao como
um evento semelhante ao evento estético, peculiar ao momento de apreensio de uma
obra de arte.*’ Por significado dirfamos hoje significagio, pois a compreensdo consiste
justamente na quebra de relagdes entre significante e significado.”” O conhecimento se
da no tempo através da apreensio pelo sujeito de unidades de sentido que ele ndo capta
como um objeto a que se chegaria por etapas de pensamento racional. A apreensio de
uma significagio ou unidade de sentido a partir de singularidades se faz por um dis-
cernimento subjetivo, dentro de um processo hermenéutico, em que sujeito e objeto
compartilham da experiéncia de uma perspectiva ou relagdo temporal. “O fluxo da ex-
periéncia tem o cardter de uma consciéncia universal de horizonte.”* Situar-se no pre-
sente ¢ parte intrinseca do processo hermenéutico. De Nietzsche a Husserl o conceito
de horizonte tem sido empregado para expressar seja a cstreiteza de sua linha, seja a
necessidade de expandi-la ou o abrir-se no processo de conhecimento.*’

Narrar e horizonte sdo palavras carregadas de sentido filoséfico, embora néo
metafisico. O horizonte é parte essencial do conhecimento histérico no sentido de im-
plicar um conhecimento perspectivista e saturado da consciéncia da temporalidade.
Trata-se do ponto de entroncamento entre o presente do historiador, a sua cxpectativa
de futuro e o foco possivel de fragmentos do passado que o didlogo entre sua experiéncia
contemporinea e suas fontes permite discernir, a partir de um todo invisivel, de um
passado em si inacessivel.

Ora, horizonte, além de termo saturado de consciéncia histérica, diz respeito na
obra de Heidegger O ser e o tempo a linha fugidia que scpara o conhecimento fético
das contingéncias e dos eventos singulares, pertinentes a especificidade do histérico, do
ser ou do todo, que é sempre invisivel e oculto e do qual através da interpretagdo se
tem apenas vislumbres.*§

A temporalidade e a linguagem sio as possibilidades de acesso a significagio. Para
Heidegger, a linguagem ¢ parte do ser ¢ constitui a tnica porta de acesso a um sentido
ou significagdo. Acesso parcial, na medida em que na elaboragio da linguagem como

42 Gadamer, G., op. cit., pp. 86, 113, 424

43 Idem, ibidem, pp. 372-5.

44 Idem, p. 217.

45 1dem, p. 217.

46 Heidegger, M., L’étre et le temps, pp. 139, 276.
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morada do ser estd a tnica possibilidade de desvendamento do sentido oculto do todo
ou do outro. O ser da linguagem ou a morada do ser, trabalhado pela sensibilidade do
historiador, chega a momentos de revelagdo, “eventos de compreensdo”.

Assim, o todo nunca se revela de forma definitiva e acabada. Nos momentos de
revelag@o, os intérpretes atingem o que se convenciona indicar como uma metifora da
dobra na linha do horizonte, espago esse que separa o Ontico (contingéncias da finitude
do homem) do ontolégico, ou seja, a dobra ou fissura indicaria um momento do processo
de compreensdo ou desvendamento do conhecimento.*” Heidegger retomaria a metéfora
da dobra para indicar as dificuldades de superar as for¢as da finitude do homem e a
necessidade do ser de se relacionar com sua facticidade, sua dispersdo, sua descontinui-
dade, sua falta de sentido. J4, segundo Derrida, ruptura ou cesura seria um momento
de significagio em que se dispensaria o significante, que como tal deixaria de existir.**

Derrida, em sua obra Gramatologia, enfatiza a necessidade de ter claramente em
conta a diferenga entre o ente — a especificidade do histérico ou contingencial — e o
ser, enquanto totalidade de sentido. Para Derrida: “O horizonte do saber absoluto € o
apagamento da escritura no logos, a reassungio do rastro na pardsia, a reapropriagio
da diferenca, a consumagdo do que denominamos, em outro lugar, a metafisica do
préprio”.*

O ser é o outro ¢ o outro estd incxoravelmente inacessivel ao ente. “A dissimulacdo
do ser ‘como tal’, comegou desde sempre ¢ nenhuma estrutura do ente dela escapa.”
A dobra ¢ uma possibilidade de se anular a diferenga entre significante e significado.
Contudo, para Derrida, o conceito decisivo de diferenga entre o ente e o ser ndo deveria
ser pensado dc um gole 6. Os derivados dessa diferen¢a poderiam ser buscados através
do rastro que conduz ao processo de diferéncia. Rastro, diferéncia seriam recursos
provisérios da desconstrugdo. “Esta (a diferéncia) s6 pode, contudo, ser pensada na sua
maior proximidade sob uma condigdo: que se comece determinando-a como diferenga

ontico-ontolégica antes de riscar esta determinagdo.”™

47 Deleuze, G. e Guattari, F,, Conversagaes, p. 139.
48 Derrida, J., Gramatologia, pp. 27-8.
49 Idem, ibidem, p. 32. O termo parisia refere-se neste contexto a presenga do ser.

S50 Idem, p. 29 e 57.
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Seria preciso no caminho de desconstrugdo pensar o rastro antes do ente: “o
movimento do rastro é sempre ocultado, produz-se como ocultagdo de si. Quando o
outro anuncia-se como tal apresenta-se como dissimulacio de si”.>'

Trata-se de um recurso a que o intérprete recorre num primeiro momento do pro-
cesso de desconstrugdo do conceito metafisico de experiéncia.

- Tal recurso seria uma forma de pensamento racional a ser descartada depois, no
correr do processo de compreensdo: ... “sem um rastro retendo o outro, como outro no
mesmo, nenhuma diferenga faria sua obra ¢ nenhum sentido apareceria. Portanto, ndo
se trata aqui de uma diferenga constituida, mas, antes, de toda determinago de conteido,
do movimento puro que produz a diferenga”.*® O rastro tem a ver com a apreensio da
experiéncia vivida no tempo.

Em outra passagem, Derrida volta a ressaltar a importancia do rastro no processo
de desconstrugdo, na medida em que € ele que abre a possibilidade de um conhecimento

novo do cotidiano no mundo contemporineo.

O que vem afirmar mais uma vez, que ndo hd origem absoluta do sentido em geral. O
rastro € a diferéncia, que abre o aparecer ¢ a significacdo. Articulando o vivo sobre o
ndo-vivo em geral, origem de toda repeti¢do, origem da idealidade, ele ndo é mais ideal
do que real, ndo mais inteligivel que sensivel, ndo mais uma significagdo transparente que

. . o s A 3
uma energia opaca ¢ nenhum conceito da metafisica pode descrevé-lo.’

Existe de certa forma um didlogo, que podemos estabelecer entre Derrida, Heideg-
ger ¢ Dilthey ¢ que nos aponta os caminhos para decifrar o processo de interpreta¢do
de uma experiéncia vivida, na sua singularidade e no tempo. Para Dilthey, captar ex-
periéncias singulares da vida constitui um exercicio de interpreta¢do pelo historiador

de processos de individuacdo:

A solugdo deste problema ¢ o dado singular, que € abarcado pela indugio. O dado ¢ algo
individual e ¢ assim considerado durante o processo. Contém, portanto, um momento, que
torna possivel a captacdo do todo na sua determinagéo individual. Este método de imersdo
no singular, na medida da comparagdo deste singular com outros, vai ganhando proporg¢des

51 Idem, p. 57.
52 Idem, p. 76.
53 Idem, p. 80.
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cada vez mais elaboradas e assim a tarefa da compreensdo nos conduz a profundezas cada
vez maiores do mundo espiritual. *

Seria o que Derrida denominaria de diferéncia ou processo de individuagio.

A diferenga inaudita entre o aparecendo e o aparecer (entre 0 mundo e o vivido) é a
condig¢do de todas as outras diferengas, de todos os outros rastros, e ela ja é um rastro.
Assim, este dltimo conceito é absolutamente e de direito “anterior” a toda problemética
fisiol6gica sobre a natureza do engrama ou metafisica sobre o sentido da presenga de que
o rastro se d4, desta forma, a decifrar.... (o rastro) é a diferéncia que abre o aparecer e a
significacdo... e nenhum conceito da metafisica pode descrevé-lo.>

De acordo com Dilthey, a compreensdo é um processo necessariamente incompleto

pois nunca pode partir de uma regra geral; adere a circunstancias que mudam con-

tinuamente no tempo e cuja interpretagio diz respeito a sensibilidade do intérprete para

o jogo dos pormenores ¢ das partes em relagdo a um todo, sempre parcialmente oculto.

O dado é uma sucessao de palavras. Cada uma delas é determinada-indeterminada. Contém
em si toda uma diversidade de significado. Os meios de relagdo sintdtica dessas palavras
sdo também multivocos, dentro de certos limites. Deste modo, surge o sentido, na medida
em que o indeterminado torna-se determinado, mediante a construgdo (do sentido). E igual-
mente o valor da composicao dos membros do todo, que € composto por frases, ¢ também
multivoco, dentro de certos limites e se estabelece a partir do todo.*

A compreensdo, assim como a desconstrugio de Derrida, consiste em processos de

interpretagdo carregados “de mdxima tensdo que nunca podem realizar-se por com-

pleto”.”” Derrida comenta o processo de desconstrugfio que, tateante, a0 mesmo tempo

enfrenta e habita as estruturas de fora (do pensamento metafisico):

Os movimentos de desconstru¢ao ndo solicitam as estruturas de fora. S6 sdo possiveis e
eficazes, s6 ajustam seus golpes se habitam estas estruturas. Se as habitam, de uma certa
maneira, pois sempre se habita, e principalmente quando nem se suspeita disso. Operando
necessariamente do interior, emprestando da estrutura antiga todos os recursos estratégicos
e econdmicos da subversdo, emprestando-os estruturalmente, isto &, sem poder isolar seus

54
55
56

57

Dilthey, op. cit., p. 237.
Derrida, op. cit., p. 79.
Dilthey, op. cit., p. 245.
ldem, ibidem, p. 251.
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elementos e seus dtomos, o empreendimento de desconstrucdo € sempre, de um certo
modo, arrebatado pelo seu préprio trabalho.™®

Da mesma maneira, a finitude do conhecimento faz com que a interpretagio de-
penda da apreensdo das experiéncias de vida no seu curso temporal. O momento ou as
experiéncias nunca sdo captados no préprio ser da vida. O momento é um instante
recordado ¢ ndo a corrente do rio que passa. Ao captd-lo, a atencdo por assim dizer
congela esse elemento fluido essencial para o conceito de temporalidade ou duragdo.”
Por outro lado, adverte Dilthey, o historiador nunca deve recorrer a uma teoria da mera

idealidade do tempo. Seria render-se ao atemporal, ao genérico, aquilo que ndo € vivido.

Nosso comportamento com relagdo ao futuro € ativo e livre. Aqui, junto a categoria de
realidade que emergce no presente, surge a possibilidade. Nos sentimos de posse de infinitas
possibilidades. Deste modo, esta vivéncia do tempo determina em todas as dire¢des o
contetido de nossa vida. *

Trata-se de um trufsmo lembrar que ndo existe experiéncia tal como efetivamente
foi vivida. Ela € sempre descrita mediante parimetros preestabelecidos de pensamento.
Todavia, eles podem ser os da epistemologia racional classica ou podem ser dados por
uma experiéncia de pensamento fora dos ditames tradicionais da epistemologia. E esse
tltimo caminho que subjaz as expressoes ler entre as linhas, decifrar o ndo dito, procurar
tornar visivel o oculto, interpretar o indizivel. “Ao final”, escreve Wittgenstein, “para

permanecer silencioso ¢ necessdrio falar. Mas com que palavras?”

Estratégias de resisténcia, prdticas e diferencas: o aparentemente imperceptivel

E que haja disjungdo entre ver e dizer, que os dois estejam separados por
um afastamento, uma distdncia irredutivel, significa apenas isto: ndo se
resolverd o problema do conhecimento (ou melhor do saber) invocando uma
correspondéncia, nem uma conformidade. Serd preciso buscar em outro
lugar a razdo que os entrecruza e os tece um no outro. £ como se

0 arquivo fosse atravessado por uma grande falha, que péie, de um lado,

58 Derrida, op. cit., p. 30.
59 Dilthey, op. cit., p. 219.
60 Idem, ibidem, p. 218.
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a forma do vistvel, de outro, a forma do enuncidvel, ambas irredutiveis.
E é fora das formas, numa outra dimensdo, que passa o fio
que as costura uma a outra e ocupa o entre-dois.

Gilles Deleuze e Felix Guattari
Conversagoes

Vislumbrar papéis informais no lugar e em vez de papéis normativos quer dizer
interpretar por entre as linhas de documentos imersos na ideologia dominante, indicios
de modos de ser, que somente podem ser captados por um modo de conhecimento
muito diverso do conhecimento objetivo. A fim de que o historiador possa olhar para
préticas sociais fora dos parAmetros da ideologia dominante ou documentar necessidades
sociais de sujeitos oprimidos ausentes do curso da histéria narrada pelas elites é mister
recorrer 2 interpretagio de vestigios e indicios nas entrelinhas de documentos muitas
vezes escritos por autoridades moldadas pelo pensamento metafisico racional. Na leitura
de processos criminais ademais da formagio dos processos e dos conceitos juridicos,
freqlicntemente, € o pormenor imperceptivel e secunddrio que interessa ao historiador:
a identificacio de uma testemunha, por vezes analfabeta, ou uma mengdo de passagem
no depoimento a um ponto de sociabilidade na vizinhanga...

A histéria dos oprimidos ndo nasceu por um passe de mdgica. Dar voz a uma
multiplicidade de sujeitos pressupds todo um processo hermenéutico de desvendamento
do omisso e do oculto.

O sujeito do conhecimento histérico se relaciona com seu suposto objeto de co-
nhecimento de modo dialético e participante. Para Dilthey, o sujeito do conhecimento
faz unidade com seu objeto em todo o decorrer do processo de objetificagdo.’" “Pode
o eu medir-se com outros? Como comprecndemos o estranho?’® Ou em seu ensaio

sobre “As origens da Hermenéutica™:

Como ¢é possivel que uma consciéncia configurada individualmente possa, mediante se-
melhante reproducio, elevar uma individualidade estranha e de indole completamente di-
ferente, ao nivel do pensamento objetivo? Que tipo de processo € este, tdo aparentemente
diferente dos demais processos de conhecimento?®

61 Dilthey, op. cit., p. 215.
62 ldem, ibidem, p. 250.
63 lIdem, p. 322.
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Junto as forcas de coesdo e de funcionalidade que caracterizam uma época nos
seus aspecto comuns, que lhe ddo organicidade, surgem sempre aspectos dissonantes,
sujeitos marginalizados que estdo na contracorrente de seu tempo.

Quando em meio de uma época surge algo novo, criativo, procedente de outro sentimento
de vida, comeg¢a o movimento destinado a trazer tempos novos... Com este elemento cria-
tivo comega uma nova relagio entre a vida, as referéncias vitais, a experiéncia da vida e
a formacdo das idéias.*™

E 0 momento em que comegam a atuar forcas de resisténcia, “tendéncias antagdni-
cas” ou forcas de transformagio, que lutam por dar uma nova forma a vida.®

Penso, por exemplo, na dificuldade de dar voz as escravas ¢ mulheres forras que,
nos fins do século XVIII em Minas ou em Sio Paulo, circulavam géneros de primeira
necessidade num comércio clandestino, que alimentava escravos fugidos. Os documentos
da cdmara municipal pouco tém a oferecer sobre o contrabando ou mesmo sobre pregos
clandestinos. Entretanto, sdo inimeras as indicagdes de transgressdo de normas e de
evasdo do fisco, assim como registros de multa.

Em qualquer tema das ciéncias sociais € preciso sondar o abismo entre as normas
e os costumes. Dar voz a sujeitos até hoje emudecidos implica redescobrir suas tem-
poralidades. H4 uma multiplicidade de tempos assim como ha uma pluralidade de su-
jeitos que a lei e a norma ignoram. Dar voz, fazer falar esses sujeitos andnimos e
silenciados do passado depende, intrinsecamente, do processo de demoli¢do do pen-
samento normativo, metafisico, fundante. Para Claude Lefort, toda prética social vem
necessariamente escondida pelo discurso ideolégico. Urge portanto refazer o percurso
de formagdo desse discurso para desvendar indicios da vida na prépria leitura do his-
toriador, nos limites extremos da qual a interpretagdo talvez nos desvendaria um espaco
entre o conhecimento e a ideologia.® A releitura de Marx pressupde hoje ir ao encontro
da representagdo de sua teoria pelos que vieram depois e encarar certa indeterminagio
de sua obra, indeterminag@o que nos desafia a olhar as préprias coisas e o lado de fora
de seu pensamento: “eludir o sistema que traz a propria definicdo ¢ contém em si

mesmo o indice de sua verdade”.?’

64 Idem, p. 202.

65 Idem, p. 211, 235, 208.

66 Lefort, C. Les formes de ’histoire, pp. 259-263.
67 Idem, ibidem, p. 259.
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A relacdo dos homens consigo mesmos estaria escamoteada na invisibilidade da
histéria, na diferenga dos tempos, das praticas sociais e do discurso ideolégico. Seria
preciso que o historiador desistisse de apreender o passado na pura dimensdo da ob-
jetividade, para interrogar as possibilidades de uma experiéncia que excede os limites
dos acontecimentos e que somente a interpreta¢do pode alcangar no correr de seu proprio
engendramento no tempo. Claude Lefort nos remete a Heidegger quando se refere ao
estado de obnubilagfo dntica em que se encontra 0 homem quando interroga a repre-
sentagiio da experiéncia e quer apreendé-la fora do pensamento ¢ dos conceitos metafisi-
cos. “E quando o homem tem de aprender a existir no sem nome, no nio dito.”* Pensar
a ideologia, conclui Lefort, ndo nos garante um saber sobre a ideologia. Os discursos
participam da institui¢do do social, mas no processo de seu devir seus meandros e
incongruéncias possibilitam as vezes captar a desarticulagio do poder ¢ da lei: “contra
o seu poder, podemos somente tentar contornar suas sinuosidades, a complicagdo, as
vias de exteriorizagiio ¢ de perda do pensamento, fora do pensamento; tentar discernir,
através da interpretacdo, na plenitude da representagfio, aqui e ali um vazio e algo mais
no seu oco™, ou seja, buscar a experiéncia histérica na sua temporalidade a fim de
poder apreender seu vir a ser juntamente com os préprios discursos que o acompanham
e fazem parte de sua histéria.

O conceito de resisténcia a hegemonia do poder subentende a historicidade de
praticas e estratégias de sobrevivéncia a margem do processo de dominagdo. Trata-se
de esmiugar as possibilidades do pesquisador vir a documentd-las. Essas condigdes de
vida marginais ao normativo surgem como papéis informais improvisados, que o his-
toriador ou antropdlogo entrevé nos indicios de seu acontecer. Movimentos sociais im-
perceptiveis de resisténcia as normas, que no caso da histéria da escraviddo aparecem
como a resisténcia ao ritmo do trabalho feitorizado, na circulag@o clandestina de escra-
vos pelas estradas em pontos de encontro furtivos em ranchos, tavernas, fontes publicas.
Nio se trata de vincular diretamente movimentos esporadicos e subrepticios a atuagio
de individuos. Muitas vezes, o movimento de resisténcia implica sociabilidades, articu-
lagBes intersubjetivas, mais do que um discurso entre individuos conscientes: “Se existe

sujeito, é um sujeito sem identidade. A subjetivagdo como processo é uma individuagéo,

68 Idem, p. 273.
Idem, p. 277.

69 Idem, p. 284.
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pessoal ou coletiva, de um ou de varios. Ha individua¢Ges de tipo sujeito... mas ha
também individuagdes de tipo acontecimento, sem sujeitos: um vento, uma atmosfera,
uma hora do dia, uma batalha”.”" Pensamos nos motins que agitaram o sertio do Sdo
Francisco em 1736 envolvendo contrabandistas, sonegadores de imposto em revolta
contra autoridades de cobranga, ou num surto messidnico de rezadeiros, no episédio
Pau de colher, na Bahia, em 1934; em lugar de individuos conscientizados, trata-se
freqiientemente de grupos que sio atraidos pelas possibilidades de compartilhar sons e
dangas em festividades que acompanham procissdes ou cventos institucionais. Ao afir-
mar um ritual de sobrevivéncia tornam-se transgressores do que as autoridades entendem
como lei ou sistema de controle.

Gilles Deleuze se refere a essas situagdes limite de resisténcia como as possibili-
dades do andémalo ¢ do outro de engendrar agenciamentos, linhas de fuga, desen-
cadeando sociabilidades novas, desterritorializagdes, reterritorializagdes € como a uma

politica da feitigaria:

esta politica se elabora em agenciamentos que ndo sdo nem os da familia, nem os da
religiao, nem os do Estado. Eles exprimiriam antes grupos minoritdrios ou oprimidos, ou
proibidos ou revoltados, ou sempre na borda das institui¢des reconhecidas, mais secretos
ainda por screm extrinsecos, em suma andémicos... € por acompanhar-se, em suas origens
como em sua empreitada, por uma ruptura com as instituicdes centrais, estabelecidas ou
que buscam se estabelecer.”'

A possibilidade de documentar movimentos informais, improvisados, depende
muito da intensidade com que os historiadores buscam indicios fora ou nas entrelinhas
dos textos mais consolidados pelo pensamento da repressio ou da ordem dominante.
Nao basta devassar os preconceitos, as opinides que caracterizam e classificam esses
momentos. A hermenéutica instiga a exploragio dos pormenores no sentido de recons-
tituir o todo do seu movimento mesmo que seja dissonante no quadro geral da época
em que se passa. Esse processo de pesquisa de vestigios depende da articulagdo de
caminhos imprevisiveis para re-inventar o que se foi, de modo que seja novamente

inteligivel na contemporaneidade do historiador.

70 Deleuze, G. e Guattari, F,, Conversagdes, p. 142.

71 Deleuze, G. e Guattari, F. Mil platds. Capitalismo e esquizofrenia. Rio de Janeiro, Ed. 34, 1997, v. 4,
p. 30.
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A resisténcia somente se configura fora do discurso politico estabelecido, pois con-
siste em movimentos espontineos de revolta ou de reivindicagdo de condigdes de so-
brevivéncia do cotidiano de grupos que nem sempre estdo organizados institucional-
mente, por um partido politico ou por uma consciéncia nitida de classe social.

Toda uma micropoll’lica das fronteiras contra a macropolitica dos grandes conjuntos. Sabe-
se a0 menos que ¢ af que as coisas se passam, na fronteira entre as 1magens € 0s sons,
ai onde as imagens tornam-se plenas demais e os sons fortes demais.”

Sdo fendmenos da Grbita da politizagio do cotidiano, das familias, das relagdes de
género, das vizinhangas e das sociabilidades que se movimentam, de repente, fora dos
padrGes previstos pelo sistema de controle social no qual vivem. Muitas vezes, na
histéria do Brasil-coldnia, tinham a ver com momentos de carestia em que a quebra da
lei era condic¢do de sobrevivéncia. O comércio local clandestino em momentos de ex-
ploragio dos atravessadores ou o movimento de contrabando de géneros para alimentar
escravos fugidos. Nem sempre € possivel dar voz nitida aos que se pronunciaram pois
freqiientemente eram movimentos esponténeos, improvisados e que duraram no tempo
0 necessario para sobreviver a uma conjuntura de cobranga ou de seca ou de imposi¢ao
de ritmos de trabalho aos quais ndo estavam habituados. Foucault assinalava que os
processos de subjetivagio nada tinham a ver com a vida intima, mas a “operagao pela
qual individuos ou comunidades se constituem como sujeitos, a margem dos saberes
constitufdos ¢ dos poderes estabelecidos, podendo dar lugar a novos saberes e poderes™. &
Para Deleuze era importante esclarecer que ndo raro essas novas subjetividades partiam

dos excluidos sociais. “O sujeito nasce na queixa tanto quanto na exaltagio”. "

Hermenéutica das diferencas

Limiar e fibra entre os dois, simbiose ou passagem de heterogéneos. E
assim que operamos, nds feiticeiros, ndo segundo uma ordem légica, mas
veguml() compatibilidades ou consisténcias alégicas. A razdo disso é simples.
E que ninguém, nem mesmo Deus, pode dizer de antemdo se duas dobras
irdo enfileirar-se ou fuzer fibra, se tal multiplicidade passard ou ndo a tal

72 Deleuze, G. e Guattari, F., Conversagées, p. 61.
73 ldem, ibidem, p.188.

74 Idem, p. 189.
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outra, ou se tais elementos heterogéneos entrardo em simbiose, fardo uma
multiplicidade consistente ou de co-funcionamento apta a transformagado.

Gilles Deleuze e Felix Guattari
Mil platos

E no minimo precipitada a critica que se faz a histéria do cotidiano como a uma
tendéncia por demais relativista do conhecimento, que tende a dispersar e a reduzir a
fragmentos as ciéncias sociais.

Afinal, as possibilidades de re-descobrimento de verdades ou racionalidades parciais
novas dependem intrinsecamente da capacidade renovadora deste esforgo de interpre-
tagdo, a partir de microtemas ou micro-histérias do social, pois somente na medida em
que forem explorados novos focos ou configuragdes de estudo de temas particulares,
especificos da vida social no dia-a-dia das diferentes sociedades é que poderemos fi-
nalmente renovar o que se tem como panorama mais global da sociedade (ou da cultura).
Nesse passo, poderemos eventualmente através de ensaios comparativos chegar a novos
consensos sobre racionalidades ou verdades parciais. Abrem-se aqui as possibilidades
para um processo de redefini¢do da politica.

No entanto, é preciso lembrar que se trata de um global sempre contextualizado,
histérico e por isso, de certa forma, local, no dizer de Pier Aldo Rovatti.”” O passado
€ continuamente re-interpretado. A busca de uma nova globalidade ndo almeja neces-
sariamente novos sistemas, novas verdades totalizantes, porém eventualmente a re-in-
vengdo de verdades parciais, de novas phronesis, ou racionalidades praticas.”

Ndo existem na historiografia tradi¢oes e legados fixos do passado. Acertar a pers-
pectiva, trabalhar a mais néo poder a urdidura de interrelagdes entre microssocial e sua
integragdo nos panoramas mais globais da cultura parece o caminho possivel para re-
discutir o relativismo e as possibilidades de re-articular consensos parciais, “fragmentos”
de totalizag3es, que possam vir a coexistir, dialogar, buscar novas regras, novas tradugdes
de suas diferengas, re-inventar, quem sabe, uma linguagem multissistémica, compativel

com pluralidades e diferencgas.

75 Rovatti, P. A. “Transformazioni nel corso del espericnza”. In Vattimo, G. e Rovatti, P. A. Il pensiero
Debole. Mildo, Feltrinelli, 1990, p. 39.

76 Bernstein, R. J. Beyond objectivism and relativism. Science, Hermeneutics and praxis. Philadelphia,
Pennsylvania Univeristy Press, 1985, p. 223.
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Para tanto se afigura eminentemente promissora a tendéncia a nos voltarmos para
um conhecimento multidisciplinar das experiéncias vividas no cotidiano de sociedades
do passado.

Face a cultura de massa, cada vez mais totalizante ¢ dominadora, é oportuno somar
em conjunto os esforcos das diferentes disciplinas académicas, para interpretar e docu-
mentar diferencas e construir pontos de vista plurais. Hoje, a teoria critica do co-
nhecimento e a critica das epistemologias tradicionais contestam o real, o sujeito, o
objeto, as no¢des de género herdadas pela cultura, a constru¢do da perspectiva, o ob-
Jjetivismo, o contexto, a linguagem, a nogéo de tempo linear ¢ a prépria estrutura nar-
rativa. E nessa vanguarda das ciéncias humanas que se posiciona a histéria do quotidia-
no, ao passo que antes do impacto da modernidade e da integracio de nossa sociedade
no capitalismo contemporéneo, o cotidiano foi visto como campo das priticas da
tradi¢iio, dos papéis normativos ¢ culturais transmitidos pela cultura tradicional. Area
preferida pelos antropélogos, como campo de permanéncias e de atuag@o das categorias
do inconsciente profundo de culturas milenares e das estruturas familiares, de repro-
duc¢do, entdo tidas como universais; entreviam-se nele papéis sociais e culturais norma-
tivos, sOlidos e duradouros.

Ja no mundo contemporineo, houve uma ruptura da continuidade histérica das
tradi¢des, de modo que o cotidiano se transformou no principal alvo da alienagdo do
homem, na mais estratégica esfera de atividade do sistema de dominagio da cultura de
massa ou dos atuais sistemas de controle, no dizer de Deleuze. Por isso, por o campo
dos costumes do dia-a-dia ter passado por mudangas aceleradas, a critica do cotidiano
assumiu um papel estratégico.

Em suas criticas, a historiografia do cotidiano tem documentado papéis sociais
eminentemente demarcados por condicionamentos culturais, porém instdveis, em franco
processo de transformagdo e de improvisagdo de novos pardmetros para situa¢des im-
previstas. A palavra papéis foi substituida de preferéncia por expressdes como es-
tratégias ou atitudes, que melhor conotavam possibilidades de improvisagdo de
mudangas e de resisténcia.

Nossa contemporaneidade desafia o conhecimento institucionalizado em busca da
reinvengdo, sobretudo no plano politico, de novos meios de convivio ¢ de reajustamento
de valores sociais, étnicos, diferenciados, minoritdrios, em confronto com o sistema
centralizado de massificagiio, que conhecemos ¢ que nos cerca em nosso dia-a-dia.

Trata-se de uma esperan¢a democrdtica depositada na sobrevivéncia de maltiplas dife-
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rengas culturais, apesar das exigéncias homogencizantes de organizagdes multinacionais,
centralizadoras.

O cotidiano constitui atualmente uma area de estudos voltada para a apreensio das
diferencas, para a documentagio de especificidades. Procura abarcar o conhecimento
dentro das necessidades concretas dos seres humanos em sociedade, face a totalidades
hegemdnicas, a cultura massificada.

Nesse sentido, a hermenéutica do cotidiano, em vez de fragmentar, participa em
cheio da busca de conhecimentos novos para seres sociais, concretos e pois diferen-
ciados, culturalmente diversos. Nio é esse um desafio adstrito aos paises socialistas,
que se revoltaram contra a heranga stalinista. O historiador do microssocial nas cidades
¢ nas diferentes regides brasileiras se vé as voltas com um confronto mais imediato
entre nossas realidades e as das sociedades capitalistas do primeiro mundo, no seu
conviver de miltiplas temporalidades simultineas. O devassar dos meandros dos ritmos
dessas diferentes temporalidades aparece como um dos principais trunfos da hermenéu-

tica contemporanea do cotidiano.
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