CONJUNTURAS DE IDENTIDADE COLETIVA!

Lutz Niethammer

O “boom” do conceito de identidade

Identidade ¢ uma das palavras-chave mais cm voga hojc e¢m dia, na politica, na
midia ¢ nos estudos culturais. Conquanto esta palavra fosse, até os anos 50, virtualmente
desconhecida fora do circulo de mateméticos, do ramo l6gico da filosofia ¢ — por um
breve perfodo, no inicio do século XIX — da corrente de Jena do Idealismo Alemdo,
a identidade pessoal hojc passou a ser uma nccessidade, e a identidade coletiva um
novo padriio, cm qualquer nivel — de empresarial a europeu; de cidade a estado, a
nagio, a continente; de gtnero a regido, a descendéncia étnica. E, sc uma dessas enti-
dades sociais da sinais de uma crise de identidade, o corpo politico estd fadado a adoecer
rapidamente, o que se explica por sua vontade cada vez menor de intervir ¢m assuntos
internacionais, pelo esfacelamento das instituigdes democriticas, pela crescente falta de
consenso ¢ pela iminéncia de guerra civil.

A socicdade de identidade descnvolveu-se principalmente nos Estados Unidos, so-
bretudo dos anos 60 em diante, porém o novo padrao também foi introduzido na Europa,
quando o Conselho da CEE aprovou, na reunido de Copenhague de dezembro de 1973,
o seu “Documento de Identidade Européia”, desafiando curopeus a unificar suas forgas
e scu entusiasmo na competi¢io entre as grandes poténcias mundiais. Uma década de-
pois, o conceito de identidade atingiu o nivel global, quando a Unesco, ¢m sua Reunido

*  Professor da Universidade de Jena.

1 Este ensaio baseia-se num estudo de subcorrentes negligenciadas no debate sobre o conceito de “identidade
coletiva” ¢ sua pré-histéria semantica, a ser publicado em breve numa versdo mais completa, em alemao,
que fara parte do compéndio Geschichte und Identitéit (1996), Matthias Werner (ed.). Portanto, limitarei
minhas notas de rodapé as referlncias mais essenciais.
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Mondia-Cult realizada no México em 1982, aprovou uma resolugdo sobre identidade
cultural, desta vez ndo com um objetivo de integragio, mas mais como um direito
basico de se separar em culturas diferenciadas (de terceiro mundo), em defesa contra
a globalizagdo dos padrdes das poténcias mundiais.

Quando comecei a mergulhar na histéria semantica da identidade coletiva, os jornais
haviam acabado de anunciar uma nova identidade coletiva, isto ¢, entre criangas oriundas
da divisdo médica de material genético, ¢ quando terminei, h4 mais de um ano, o lider
da Frente Nacional Francesa, Le Pen, congratulou Jirinowski por seu sucesso eleitoral
na Rissia, dizendo que aquele era um grande momento para a dignidade e identidade
dos povos da Europa.

Identidade parece ser um exemplo bastante proeminente do que veio a se chamar
de palavras plasticas,” que possibilitam o intercimbio entre os meios de comunicagdo
e a sociedade de especialistas por meio de um jargdo aparentemente cientifico que extrai
todo o significado e a especificidade da experiéncia.

A Histéria Semdntica de uma Palavra Pldstica

De seu confinamento aos departamentos da 16gica académica e administragdo po-
licial, da emissio de carteiras de identidade e identificagdo de suspeitos, a palavra iden-
tidade ganhou sentido social, com o auxilio da tradugdo do psic6logo dinamarqués-ale-
mio-judeu-austriaco-americano Erik Erikson no final da Segunda Guerra Mundial. Erik-
son, especialista em psicologia infantil e elaboragio de biografias de grandes homens,
como Lutero ou Ghandi, e adepto da escola de psicandlise do ego de Anna Freud,
escolhera o termo para descrever a dialética do processo de socializagdo do individuo
¢ do imigrante.’ Considerada em conjunto com as contribui¢des paralelas da escola do
interacionismo simbolico americano na esteira de George Herbert Mead, tentando lidar
com as falhas da sociologia de papéis sociais do pré-guerra, identidade nesse sentido

2 Porksen, U. Plastikworter. Die Sprache einer internationalen Diktatur. 4* ed., Stuttgart, 1992.

3 FErikson, E. H. Identity and the life cycle. Nova York, 1959. Sobre o desenvolvimento do conceito de
identidade pessoal e social cf. De Levita, D.J. Der Begriff der Identitdt. 2* ed., Frankfurt, 1976 (Ingl.
Haia, 1965); Krappmann, L. Soziologische Dimensionen der Identitdit: Strukturelle Bedingungen fiir
die Teilnahme an Interaktionsprozessen. 4* ed., Stuttgart, 1975; e, como breve referéncia canonica,
Dubiel, H. Identitit, Ich-Identitit. Historisches Worterbuch der Philosophie, vol. 4. Basiléia-Stuttgart,
1976, pp. 148-51.
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¢ o produto da distingdo analitica entre Eu ¢ Mim, entre a disposi¢io do individuo, sua
espontaneidade ¢ sensa¢do de permanecer 0 mesmo, por um lado, e, por outro, sua
identificagio com modelos e expectativas sociais, ou suas adaptagdes a eles, através do
que adquire diferentes personalidades sociais ou mascaras. Esta divisio entre identidade
pessoal e social leva o individuo a refletir sobre seu processo de socializagdo e a equi-
libra-lo no decorrer de sua vida. Identidade ¢, entdio, uma categoria dinamica que des-
creve os poderes de reflexao ¢ equilibrio que permitem ao individuo permanecer o
mesmo dentro das adaptagdes sociais ¢ do ciclo de vida, bem como das transformagoes
sociais. O poder do Ego resultante foi estabelecido, nos Estados Unidos da década de
50 (ou seja, no auge de seu poder ¢ auto-estima), como a norma social do individuo
bem adaptado dentro das transformagoes dindmicas das sociedades em processo de
modernizagao.

Entretanto, alguns criticos permaneceram céticos, como Erving Goffmann, que
apontou os limites da identidade pessoal em institui¢oes totais, ou Theodor Adorno,
que chamou de “objetivo perverso” entregar as contradigdes irreconcilidveis das socie-
dades capitalistas aos poderes equilibradores do individuo para reconcilid-los.* Porém,
a histéria de sucesso do termo identidade daquele momento em diante cresceu muito
nas ciéncias sociais, transformando-o, de conceito de histéria de vida do individuo, em
conceito que descreve a similaridade da transformagio das coletividades. Existem ind-
meras histérias seménticas excelentes dessa transformagdo,” de forma que ndo preciso
procuré-las para identificar a identidade (coletiva) aqui. H4, no entanto, diversas encru-
zilhadas neste caminho, entre as quais se destacam:

a) A influéncia mais duradoura parece ter sido o renascimento étnico de ragas nao
miscigenadas das culturas imigrantes nos Estados Unidos, que redescobriram
suas raizes culturais no exterior.

b) Academicamente influente foi um programa do Conselho de Pesquisa em Cién-
cias Sociais nos Estados Unidos na década de 60 para financiar a pesquisa sobre
identidade politica de paises em desenvolvimento, onde estados de petfil colo-
nial, mas em grande parte apoiados em culturas tribais, ndo alcancavam 0s pa-
dries de democracia sem a constru¢io de culturas politicas nacionais.

4 Goffman, E. Stigma. Notes on the management of spoiled identity. Nova York, 1986 (1963); Adorno,
T.W. Zum Verhiltnis von Soziologie und Psychologie. Sociologica. Frankfurt/M., 1995, pp. 29-32.

5 of. Mackenzie, W.J.M. Political identity. Manchester, 1978; Gleason, P. Identifying Identity: A Semantic
History. Journal of American History, 69, 1983, pp. 910-31.
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¢) Assim, encontramos uma riqueza de discursos sobre cultura politica derraman-
do-se sobre o Velho Mundo e transportando a identidade coletiva para a Europa
com sua pluralidade de tradi¢des culturais duradouras e sua falta de vontade de
ultrapassar cssas barreiras nacionais no processo dc integragao continental.

d) Aqui o ja mencionado documento de Identidade Européia de 1973 encontra scu
lugar como uma tentativa — inspirada no parcciro mais novo dos Estados Unidos
na Europa Ocidental, a Repiblica Federal de Willy Brandt — de superar as
resisténcias britinicas, gaullistas e similares 2 integragfo ¢ assumir a luta pelo
poder mundial num novo nivel.

¢) No nivel filosofico, no mesmo periodo, as contribuigdes dos neo-hegelianos
alemies parecem dignas de nota, quando hegelianos de esquerda, como Jiirgen
Habermas, tentaram universalizar os conceitos de identidade importados dos Es-
tados Unidos em uma “identidade com razdo” (verniinftige Identitdtr), desenvol-
vendo-se dos atos comunicativos ¢ de cooperagdo transnacional com parceiros
de quaisquer lugares. Como de costume, os hegelianos de dircita contra-atacaram
0 que chamaram de uma versdo minima ¢ um arremedo individualista do Welr-
geist e langaram, em fins dos anos 70, uma cdi¢do modernizada do Volksgeist
como uma compensagiio para a autodinimica da civilizagdo material ocidental,
salientando a fun¢iio da histéria, como Hermann Liibbe coloca, “de oferecer um
conhecimento histérico que possibilita a realizagfio da identidade estrangeira e

da identidade prépria”.’®

Desde os anos 80, todos sabemos que o termo identidade coletiva sc espalhou por
toda parte, perdendo, assim, qualquer precisdo terminoldgica. Mas serd que se trata
apenas dc uma “palavra-curinga” que ndo sugerc nada além do equilibrio reflexivo da
cstabilidade ¢ da transformagio ¢ niio tem quaisquer outras raizes politicas e cestruturas
conceituais além de uma versdo ligeiramente hegelianizada da Psicandlise do Ego numa
edigiio colelivista, misturada com a ctnicidade da progressista marca black is beautiful?

6 of. Habermas, J. “Koénnen komplexe Gesellschaften eine verniinftige Identitit ausbilden?”. In: ders: Zur
Rekonstruktion des Historischen Materialismus. 5° ed., Prankturt/M., 1990 (1976), pp. 92-126; ¢ os
ensaios de Marquard, O. “Schwundtelos und Mini-Essenz — Bemerkungen zur Genealogie einer ak-
tuellen Diskussion”, ¢ Liibbe, H. “Zur Identititsprisentationsfunktion der Historic”, ambos em: Mar-
quard, O. e Stierle, K. (eds.). Identitit. Munique, 1979, pp. 347-69, 277-92.
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Nogoes de “identidade coletiva” na LEuropa pré-integragdo

Com esta questdo em mente, comecei a retroceder, além do legendario pos-guerra
da psicandlise ¢ das ciéncias sociais, ¢ procurei tragos do conceito de identidade coletiva
na Europa do entre-guerras. Tenho que admitir que ndo cra moeda corrente entao, mas
estava claramente num estagio de desenvolvimento, quando alguns dos intelectuais mais
produtivos da ¢poca tomaram-no emprestado da clareza terminologica da ldgica filoso-
fica e o introduziram nos dominios da politica e da cultura.

Os cinco autores que conscgui encontrar vieram de muitos angulos da intelligentzia
curopéia e, sc cu soubesse ler mais idiomas, talvez tivesse encontrado outros vestigios
da pré-histéria inconsciente da identidade. As cinco referéncias principais que encontrei
no periodo entre-guerras (&m pouco ¢m comum, ¢Xceto o vigor com que reconceituaram
seus campos em bases cientificas ¢ filosoficas e o fato de ter tido alguma relagao com
a filosofia idcalista alema, mais precisamente com Hegel. Entre eles hd um catélico
alemio anti-semita de direita, um judeu hingaro de csquerda, um descendente liberal
da elite cientifica inglesa, um imigrante judeu vindo da monarquia Habsburgo assimi-
lando-se ao Bildungsbiirgertum alemao de Vicna e um socialista francCs da Alsécia-Lo-
rena, que morreu no campo de concentragio de Buchenwald, nas cercanias das origens
da filosofia da identidade original de Jena. Estes precursores conceituais da identidade
coletiva chamavam-se Carl Schmitt, o proeminente advogado do inicio do Tercciro
Reich; George Lukdcs, o idedlogo aristocrata da revolugdo comunista hungara de 1919,
que se toraria o principal teérico de Literatura da Europa Oriental stalinista, proscrito
por Stalin; Aldous Huxley, o decadentista de maior sucesso entre 0s cientistas ingleses
¢ administradores internacionais, fadado a tcrminar por abragar a sabcedoria oriental e
as drogas cm seu cxilio californiano; Sigmund Freud, precursor da ctnicidade, ¢ Maurice
Halbwachs, que inventou, apos cstudos empiricos sobre a concepgao marxista do padréo
de vida das classes trabalhadoras ¢ o valor do aluguel do terreno urbano ou valores da
terra, a nog¢do de memoria coletiva.

Apenas cito as conotagdes de identidade coletiva desses autores dentro dos con-
ccitos mais significativos aqui, sem entrar em detalhes de scu passado ou impacto, para
mostrar as raizes dos significados conceituais subjacentes @ metdfora atualmente em
voga de identidade coletiva cm sua gestagdo, antes que o legendario psicossocial p0s-

guerra reprimisse a sua pré-historia.
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a) Ditadura Democratica

Em busca de um conceito de democracia antiliberal e antiparlamentarista, Carl
Schmitt apresentou, num tratado de 1922 chamado “Teologia Politica”, que voltou a
moda nos dias de hoje, mesmo nos Estados Unidos, uma leitura direitista da tradi¢do
esquerdista rousseauniana da volonté general — cunhando a expressao, onde democracia
era a identidade dos governantes com os governados (“Identitit der Regierenden und
der Regierten”). A frase pareceu til o bastante para encaixar-se nas teorias de demo-
cracia de muitos tipos, mas na verdade revelou-se uma arma poderosa contra a Republica
de Weimar, pois, com Schmitt, sugeria muito mais: a democracia deveria ser considerada
como o principio regulador somente dentro de uma entidade social homogénea que
respeitasse o seu lider politico por ser ele um verdadeiro representante de carne € 08so.
Por for¢a desta concepgao folclorica, Schmitt podia dizer que, em virtude da identidade
essencial entre governantes e governados na democracia moderna, somente democracia
poderia se transformar em ditadura, e quando esta realmente apareceu na Alemanha,
em 1933, ele também a aplaudiu. Ele s6 precisou transformar sua férmula de homoge-
neidade social (“Gleichartigkeitf”) em sua versdo biolégica ou racista (“Artgleichheir”),
para converter uma homogeneidade social problemética numa que pudesse ser admi-
nistrada com base nas leis racistas de Nuremberg. No final, ele pessoalmente ji ndo
gostava desta transformagio e foi forgado a uma oposigiio silenciosa, mas objetivamente
o seu conceito de identidade preparara o caminho para o Holocausto.

b) Consciéncia Atribuida

Um ano depois de Schmitt, George Lukécs publicou um tratado ideoldgico igual-
mente influente, no outro extremo do espectro politico (Histdria e consciéncia de classe,
1923).® Depois do fracasso da revolugdo hingara de 1918/19, que resultou no fracasso
da revolugdo mundial, ele repensou o marxismo sob o ponto de vista hegeliano e trans-
portou a unidade dialética de sujeito e objeto da fenomenologia da mente de Hegel
para a histéria real. Em sua visdo, o processo historico atinge o seu dpice quando o
proletariado percebe, em sua consciéncia de classe, o dltimo estdgio, isto €, “ao trans-
formar-se no sujeito-objeto idéntico da histéria”. O verdadeiro proletariado, no entanto,

7 Schmitt, C. Politische Theologie: Vier Kapitel zur Lehre von der Souveranitdt. 6* ed., Berlim, 1993 (1922),
p. 45; ver também seu Verfassungslehre. 8* ed., Berlim, 1993 (1928), pp.204-8, 214, 223-38.

8 Lukics, G. Geschichte und Klassenbewutsein. Studien iiber marxistische Dialektik (Berlim, 1923), Werke
vol. 2, Neuwied, 1968, ed. especial com introdugao de 1967, Neuwied, 1970.
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ndo atinge facilmente este estagio de revolugdo, pois pensa de modo prético e particu-
larista, tendo apenas uma intencionalidade obscura € ndo uma consciéncia clara, e a
sua subjetividade carece de perspectiva politica. Portanto, a infelligentzia revolucionaria
tem que substituir a subjetividade obscura do proletariado e atribuir sua propria cons-
ciéncia ao objeto da histéria, o proletariado. (O termo-chave em alemfo € “zugerechnetes
Bewutsein.) Assim, a identidade do sujeito-objeto ¢ efetivamente transformada na iden-
tidade postulada pela intelligentzia da classe média revoluciondria e o objeto da historia,
o proletariado, na medida em que a consciéncia e lideranga revoluciondria do primeiro
substitui e compensa o atraso do segundo. Esta identidade, € claro, legitima o radica-
lismo autoritdrio da esquerda e — embora 0 movimento comunista n3o tenha aderido
a esse putsch filosofico dos intelectuais — o conceito de identidade de Lukécs muitas
vezes fascinou os socialistas radicais de classe média, que se frustraram com o conser-
vadorismo da classe operdria empirica, notadamente em 1968.

No mesmo ano, a prop6sito, o conceito de Schmitt de democracia como identidade
dos governantes com os governados teve um reflorescimento semelhante, porque a cam-
panha antiliberal para a democratiza¢do social carecia de um conceito marxista de de-
mocracia ou de institui¢des politicas em geral ¢ — com as melhores intengdes antifas-
cistas — caiu mais uma vez em outra ideologia de identidade.

¢) O cultivo da desigualdade

De volta ao futuro. Em 1932 Aldous Huxley publicou o seu irdnico ¢ antiutépico
Admirdvel mundo novo, uma das criticas sociais e politicas de maior alcance e sucesso
do Século XX.? Nele descreveu um Estado global do futuro, que conceituou como
sintese do fordismo econdmico, darwinismo burocraitico e cultura universalizada da dro-
ga e dos meios de comunicagdo. A tarefa basica deste Estado é abolir a sociedade, a
hist6ria € 0 amor e criar ¢ perpetuar uma comunidade que reproduz todas as inigiiidades
sociais e raciais 4 maneira de um sistema global de castas que € aceito por todos, pois
suas diferenciagdes hierdrquicas sdo geneticamente programadas. Os agentes centrais
deste Estado global nos diversos campos sd0 suas instituigdes genéticas para reprodugdo
artificial, selegdo e condicionamento da prole. E em suas portas estd escrito — como
nas prefeituras francesas “Liberté, egalité, fraternité’ — o novo slogan do Estado Mun-
dial: “Comunidade, identidade, estabilidade”.

9 Huxley, A. Brave new world. 25* ed., Harmondsworth, 1974.
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A identidade coletiva na visdo depressiva de Huxley significa entio que uma po-
téncia politica de alcance mundial cria — por estratégias genéticas ¢ pedagdgicas —
entidades sociais e culturais, desiguais e aceitas por todos, porque a aceitagdo do proprio
lugar na hierarquia de castas ja ¢ gencticamente programada. Os membros das castas
se identificam, pois todo espago para reflexdo biografica e balanceamento das cxpec-
tativas individuais ¢ sociais foi abolido.

Tal sistema dc castas, mesmo tendo alguns manfacos nazistas vislumbrado um fu-
turo comparavel, nao se realizou. Mas a primazia do poder politico sobre a sociedade,
cultura e histéria, e o culto da identidade ¢ da comunidade na base da sociedade mundial,
¢ com cla a esperanga de sua estabilizacdo, estavam todos presentes quando, nos anos
60, as estratégias de construgiio de nag¢des e culturas politicas do Terceiro Mundo foram
forjadas pelas cabegas pensantes do Primeiro.' E tal sistema de desigualdade sustentdvel
regionalizada também cstava presente ¢m scgundo plano quando a Comunidade Eco-
ndémica Européia inventou, em 1973, a Identidade Européia. A cultura deveria ser cons-
truida para dar apoio ao avango de institui¢des polilicas ¢ espacos geopoliticos. E a
Comunidade Européia, durante a sua investida na competi¢do entre as poténcias mun-
diais, tinha uma visao detalhada das desigualdades do mundo a ser estabilizada. Para
0 seu relacionamento com o mundo exterior, a CEE desenvolveu uma hierarquia de
dez categorias, variando de “amizade” com os novos curopcus da CEE e “auxilio” aos
estados-membros associados (a maioria na Africa) através de “oportunidades iguais”
(EUA), “reciprocidade” (Unido Soviética) ¢ “intercimbio” (China) até “crescente con-
sideragdo... pelos povos menos privilegiados”, que cla prometeu retribuir no futuro."

d) Identidade como diferenca

Por mais estranho que pareca, ndo sc cncontra o termo identidade, que se tormnou
tdo simbolico no uso publico da psicandlise, nos escritos do seu tundador. Sigmund
Freud usou-o apenas uma vez, mas nessa ocasiio ndo falava como psicanalista, mas
como imigrante. Em 1926, num discurso diante do B’nai B’rith de Viena, ele confessou
quc se sentia irresistivelmente atraido pelos judeus ¢ pelo judaismo “por forga de muitos
poderes emocionais obscuros, que sdo tanto mais poderosos, quanto menos puderem

10 Pye, L. Aspects of political development. Princeton, 1966, p. 63. Cf. Mackenzie, op. cit. p. 28 e seguintes.

11 O documento foi impresso por Schwarz, J. (ed.). Der Aufbau Europas. Plane und Dokumente 1945-1980.
Bonn, 1980, pp. 499-502; cf. von Staden, B. Die Identitit der Europiischen Gemeinschaft”. Auenpolitik
23, 1972, pp. 505-12.
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ser cxpressos em palavras, ¢ novamente pela consciéncia clara da identidade interior,
o scgredo da mesma construgio da alma™”. Como ji disse, Freud nunca entrou em
detalhes sobre a identidade, mas ¢ numa drea semintica em que ele usa o termo uma
{inica vez, como sc estivesse no cerne de seu pensamento: poderes emocionais obscuros,
constru¢do da alma, realidade interior, incapacidade de falar, segredo, similaridade ¢
consciéncia clara. Pesquisas biogréficas revelaram que Freud sempre tentou ocultar as
marcas de sua infancia tradicionalmente judia num Scifed! mordvio atrds de sua assi-
milagdo urbana ao bildungsbiirgertum alemao ¢ de sua bolsa de estudos internacional.

Trinta anos depois, essa separagio dos lagos emocionais sccretos das proprias raizes,
suas marcas ¢ a adaptagio do imigrante as expectativas da nova sociedade em que vivia
foram descritos como uma variedade caracteristica de “dissondncia cognitiva”. Integra-
¢do ndo significa identidade. Por trds da adaptagdo social e cultural, uma segunda iden-
tidade social estd fadada a persistir, pois estd muito mais enraizada em cmogoes €
tradi¢des familiarcs. Desde a década de 60, esta scgunda identidade, que indica diferenga
emocional ¢ cultural, veio a tona no reflorescimento étnico de culturas imigrantes e
transformou a América numa sociedade de identidades, uma sociedade de culturas di-
ferenciadas dentro de uma sé civilizagdo.” A diferencia¢iio de culturas disseminou-se
dali para além da etnicidade, do trabalho a culturas jovens e da difercnga de género a
identidade empresarial. Tudo isto implica que, ndo apenas as pessoas podem fazer parte
de vérias culturas —, até ao mesmo (empo, o que ¢ a base do novo individualismo —,
mas lambém que a separagio entre identidades culturais subjetivas e estruturas materiais
objetivas ¢ entre processos de reproduciio econdmica e infra-estruturas torna-se cada

12 Freud, S. Gesammelte Werke, vol. 17 Schriften aus dem Nachla, 6* ed. Frankfurt/M., 1978, p.52.

13 Cf. Alba, R.D. Ethnic identity. The transformation of white America. New Haven, 1990; e colegdes, tais
como, Spillers H.J. (cd.). Comparative american identities: race, sex, and nationality in the modern
text. Nova York, 1991; Aronowitz, S. The politics of identity. class, culture, social movements. Nova
York, 1992; Bernal, M.E., Knight, G.P. (eds.). Ethnic identity. Formation and transmission among
hispanics and other minorities. Nova York, 1993; Earle, R.L., Wirth, J.D. (eds.). Identities in North
America. The search for community. Stanford, 1995; Harris, HW. et al. (eds.). Racial and ethnic
identity. Psychological development and creative expression. Nova York, 1995. Quanto ao passado
histérico de pesquisas dentro desta tendéncia nos E.U.A., ver Gleason, op. cit., p. 920 e seguintes;
para uma ampla coletinea do mundo francéfono, Tap, P. (ed.). Identités collectives et changement
sociaux. Toulouse, 1987. Os principais antropélogos, contudo, tornaram-se cada vez mais criticos
guanto ao conceito. Cf. Lévy-Strauss, C. In: Benoit, I-M. (ed.). Identitdt: Lin interdisziplindres Seminar
unter Leitung von Claude Lévy-Strauss. Paris, 1977; Stuttgart, 1980, p. 7 e seguintes, 262 ¢ seguintes;
Geertz, C. Angestammte Loyalitéiten, bestehende Einheiten. Anthropologische Reflexionen zur Identi-
titspolitik. Merkur, 1994, pp. 392-403.
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vez mais basica e um desafio para a constituigdo de uma vontade geral na condugido
desses processos.

A longo prazo, as sociedades pés-modernas tendem a virar de cabega para baixo
o relacionamento entre o consciente ¢ o subconsciente da vida publica, quando o antigo
segredo quanto aos lagos emocionais domina cada vez mais 0 espago aberto com suas
expressoes culturais de identidades plurais, a0 passo que O processo social € material
das sociedades como um todo passa da decisdo e do debate piiblico para uma autonomia
autocontrolada de estruturas que funcionam inconscientemente ou como uma segunda
natureza.

Mas estas estruturas materiais ndo sdo de forma alguma universais. Elas acamulam
riqueza coletiva e diferem no seu funcionamento de nagio para nagdo, ou de regido
para regido, criando assim novas identidades coletivas inconscientes altamente ligadas
ao poder.

e) A construcao social do passado

Minha dltima referéncia aos precursores do boom de identidade do pOs-guerra apon-
ta para Maurice Halbwachs, que inventou, em meados da década de 20, a nogio de
uma memoria coletiva e, portanto, uma primeira versao daquilo que mais tarde seria
reinventado como a “construgio social do conhecimento” (neste caso sobre o passado).
As contribuigoes tedricas de Halbwachs sobre a natareza social, espacial e reconstrutiva
de memdria cultural estiveram no ostracismo por um longo periodo e tiveram que es-
perar a virada cultural do final dos anos 70 ¢ a década de 80 para serem redescobertas
e se tornarem assunto de debate. Halbwachs escolheu o campo da memoéria para eman-
cipar-se das influéncias de Bergson, seu primeiro professor, € provar a superioridade
de suas posteriores convicgdes durkheimianas mesmo nesse campo. Assim, ele parte da
tese de que ndo existe a memoria interior de uma pessoa, que armazena € recorda suas
préprias experiéncias ao longo do tempo (o que de fato Bergson também disse em seu
Matiere et mémoire), mas toda lembranga significativa € um processo socialmente con-
dicionado de reconstru¢do que se apéia na estrutura social de reliquias culturais e rituais
de comunicagido de um dado grupo no presente. Isso significa que a lembrang¢a nio €
uma questdo de experiéncia propria de alguém ou de tempo, mas de espago social em
sua especificidade, mais dependente dos simbolos, reliquias e tabus da estrutura social
do presente que da narragdo de coisas passadas ou histéricas. A lembranga reconstroi,
assim, uma visdo de um passado significativo computando particulas insignificantes da
propria memoéria do individuo com os simbolos € as estruturas comunicativas impor-
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tantes no grupo social ao qual pertence e, com isso, cria a “sensagdo de identidade”,
que é identidade social desde o inicio."

Conseqiientemente, Halbwachs atribuiu as estruturas sociais da memoria uma iden-
tidade coletiva e um caréter subjetivo, ao falar de memoria coletiva, memoria de grupo
ou memoria da nagdo, ¢ define esses conceitos como agentes de construgdo de comu-
nidade em torno de um passado especifico, que estd imediatamente presente ¢ nio
neutralizado pelo universalismo da histéria cientifica e o seu relativismo de significado
no tempo. Em contraste com a historia, Halbwachs enfatiza que a “...memoria coloca
as semelhangas ao longo do tempo em primeiro plano. No momento em que um grupo
volta o olhar para seu passado, sente que permaneceu 0 mesmo € se conscientiza de
sua identidade, preservada ao longo do tempo””. Esta nog¢io de meméria tornou-se
muito influente por volta da iltima década, porque, no nivel académico, os cientistas
sociais gostaram da idéia de que as memorias eram fontes do presente e nio de um
passado incerto e porque os historiadores da cultura viram suas antigas fontes da época
dos antiquados Geistesgeschichte e histéria da arte, objetos culturais e simbolos reaca-
lentados como objetivagdes de identidade grupal, depois de terem sido depreciados em
debates interminaveis sobre a vida cotidiana, recepcionismo e praticas socioculturais.

E, naturalmente, num plano mais genérico, a sociedade p6s-moderna de identi-
dades culturais plurais com seu jogo de citagdes simbdlicas (por exemplo, na ar-
quitetura) ou sua intertextualidade literdria colocou Halbwachs em pratica. A per-
gunta, entretanto, ¢é: isso funciona, as condig¢bes de reconstrugdo podem ser cons-
truidas, e a memoria interior esta realmente vazia, ela nio guarda também con-
tetidos inconscientes e involuntarios?

Historia e memdria

Permitam-me deter-me aqui e refletir por um momento sobre o que fiz nesta in-
tervengdo. Parti do boom de identidade no presente e empreendi — no nivel semantico
— dois modos de exploragdo tipicamente histéricos: primeiro procurei a tradi¢do, a
lenda sobre a evolugdo deste jovem conceito de identidade para a sua hegemonia um

14 Halbwachs, M. Das Geddchtnis und seine sozialen Bedingungen. Paris, 1925; Frankfurt/M., 1985, pp. 95
e 132.

15 Halbwachs, M. Das kollektive Geddchinis. Paris, 1950; Frankfurt, 1985, p. 74.
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tanto vazia no presente e tentei condensd-lo e racionaliza-lo para 0s nossos propositos
aqui. E, em segundo lugar, procurei reliquias ¢ tragos contraditrios a esta lenda, quer
tenham significado a cxisténcia do conceito antes que a lenda tenha postulado seu
nascimento, quer tenham mostrado o termo cm outras conotagdcs politicas ou usos
conceituais que a lenda do moderno poder do ego socializado queria banir dele.

Em suma, narrativas historicas recontam histérias tradicionais de uma maneira nova,
auxiliadas pela memdria institucionalizada do presente, € a pesquisa historica tenta mos-
trar que eslas historias sdo apenas parcialmente verdadciras, ou entdo falsas, subsidiadas
por reliquias do passado que estavam inconscientcs na memoria viva. Assim, recordar
de forma histérica ¢ uma tarcfa dupla — tradicional e critica a0 mesmo tempo —,
sendo assim, ultrapassa em muito 0s conceitos de memédria ¢ identidade social de Halb-
wachs.

Nio sou, obviamente, o primeiro a ter descoberto isto, mas sinto que as raciona-
lizagdes mais procminentes desta distingdo estdo basicamentc crradas, ou, no minimo,
ndo sio muito Gteis.

Como o préprio Halbwachs, intérpretes contemporaneos da memoria cultural, como
Yosef Yerushalmi, Pierre Nora ou Jan Assmann'® — ¢ mesmo os editores de Historia
¢ Memdria, a revista mais especializada de Tel Aviv —, estabcleceram uma terminologia
na qual memdria e historia sio conceituadas como justaposigoes. Grosso modo, a me-
méria cultural é tradicional, visual, simbdélica ou ritual, espacial, especifica, significativa
¢ adota a identidade de um determinado grupo em sua especificidade cultural ¢ em
distingiio de outros. Por outro lado, a histéria ¢ modemna, narrativa ¢ textual, temporal,
universal, relativista e tende a neutralizar o presente no que se refere a valores tradi-
cionais ¢ especificos. Em virtude desta terminologia, temos duas opgdcs: a histria se
torna dominante ¢ cntdo temporalizamos os usos da memoria ¢ da histéria no sentido
de uma seqiiéncia — as sociedades tradicionais, portanto, usam a memoria, ¢ as socie-
dades modemas tém historia, ¢, na auséncia das antigas meganarrativas da filosofia da
histéria, isto significa aqui que ou clas ndo t¢m nenhuma ou €m pouca identidade; ou
entiio favorecemos a cspecificidade e o sistema de transmissdo de valores da memoria
tradicional, tendo, pois, que equilibrar os racionalismos da histéria reabilitando a iden-

16 Cf. Yerushalmi, Y.H. Zachor: Erinnere Dich! Jiidische Geschichte und Jiidisches Geddchimnis. Seattle,
1983; Berlim Ocidental, 1988; a introdugio do editor no primeiro volume da volumosa colegdo Nora,
P. (Hg.). Les lieux de mémoire, vol. 1. La République Paris, 1984; Assman, J. Das kulturelle Geddicht-
nis. Schrift, Erinnerung und politische Identitdt in friithen Hochkulturen. Munique, 1992.
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tidade por meio de priticas simbdlicas dc memoria e rituais no interesse dc valores
fundamentais que sdo tabus na historiagdo. Politicamente ndo gosto desta alternativa
entre pos-historia e fundamentalismo e, conceitualmente, acho-a antiquada, se ndo falsa.

Corregoes poderiam vir de pesquisas empiricas da memoria, tanto em nivel de
praticas culturais das antigas mnemotécnicas de Historia Oral ¢ Psicanalise, quanto em
nivel de pesquisa do cérebro ¢ outras abordagens da memoria pela historia natural.”’
Ambas tendem a introduzir conceitos metaféricos que consideram a memdria de modo
muito mais amplo em vez de confind-la num depésito de armazenagem fisico, ou num
meio vazio de (re-)construtivismo social. Nesta visio mais ampla, a memoria € a pré-
condigiio dinAmica da percepgio ¢ do pensamento. Ela tem niveis conscientes e incons-
cientes e é uma interagio altamente complicada de diferentes agentes de percepgao, nos
quais as disposi¢Oes genéticas, o aprendizado social ¢ terminoldgico, os choques do
encontro emocional com novidades ndo preconcebidas ¢ as recordagdes culturais no
sentido de Halbwachs sdo associados, ndo excludentes. Sobretudo ndo existe uma dis-
tingdo nitida das fungdcs interiores ¢ exteriores da memoria, mas uma interagdao con-
junta.

Dentro desse contexto mais amplo, a memoria €, ainda hoje, a metifora mais abran-
gente de estruturas perceplivas, lembrangas ¢ praticas culturais, e da lugar & memdria

tradicional, bem como as praticas historicas.

Sobre a especificidade da memdria-paradigma

Quando a habitual justaposi¢io temporalizada de memoria e historia estd reorga-
nizada no sentido de se utilizar a memoria para todas as préticas, a fim de tornar as
coisas passadas significativas para o presente ¢ para as percepgdes do futuro, incluindo
a histéria e mesmo aquela de suas facgdes que define a si mesma como parte das

ciéncias sociais, surgem inumeras outras questoes.

17 Como referéncia, ver diversos estudos, tais como os de Yates, F.A. The Art Of Memory (1966). Londres,
1994; Poppel, Ii. Grenzen des Bewutseins. Uber Wirklichkeit und Welterfahrung, (1985). Munique,
1987, apenas como excmplo da conceituagdo da memoria dentro da moderna pesquisa do cérebro; ou
meus proprios comentdrios sobre a memdria do ponto de vista de préticas de histéria oral “Fragen —
Anworten — Fragen. Methodische Erfahrungen und Erwigungen zur Oral History”. In: Niethammer,
L., von Plato, A. (eds.). “Wir kriegen jetzt andere Zeiten”. Auf der Suche nach der Erfahrung des
Volkes in nachfaschistischen Liindern. Bonn-Berlim, 1985, pp. 392-445.

Proj. Histéria, Sdo Paulo, (15), abr. 1997 131



Primeira: o conceito de memoria ndo explodird quando for utilizado para uma
esfera (o ampla e diversa de fendmenos ¢ praticas? Minha resposta a isto seria: sim,
enquanto conceito ird pelos ares, mas isto ndo seria uma verdadeira perda, ja que nunca
foi um conceito bem definido com poderes explicativos, mas uma metdfora encabegando
longas listas de fendmenos tdo diversos quanto, digamos, lembrar-se de uma citagao da
discussio de ontem, usar a memoria corporal para dirigir um carro, ou associar um
icone da libertagio de Buchenwald com imagens da Primeira Guerra Mundial, ou uma
percepedo juvenil do Holocausto na década de 40, e, finalmente, usar um arquivo ou
biblioteca como memoria objetificada.

Segunda: se eu sugerir ndo utilizar a memoéria como um cabegalho metaf6rico para
as praticas das sociedades tradicionais ou préticas ndo-cientificas para dar as coisas
passadas um significado no presente, como entdo deveriamos chama-las? A isto eu
responderia que nés ndo tivemos um denominador comum para tradigoes, rituais, mne-
motécnicas, as fungdes de um contador de histérias, etc. até ontem e pode ser util
permanecer assim, pois assim ndo esqueceriamos que eles ainda precisam ser interpre-
tados, explicados, contextualizados um a um, e que existem muitos fendmenos em nos-
sas sociedades que funcionam de modo muito parecido, € que a nossa compreensao
pode beneficiar-se mais de comparagdes que da colocagdo em formagdes sociais
tradicionais.

Terceira: poderiamos perguntar se ¢ legitimo, ou ao menos til, associar memoria
cultural 3 memoria individual, tal como a abordam — digamos — filésofos, historia-
dores orais, ou pesquisas cerebrais. Minha resposta ¢ mais um palpite, mas num sentido
positivo, e a razdo € que a pesquisa do cérebro, por exemplo, tampouco tem um conceito
nitido de memoéria, mas uma metafora parecida para um conhecimento razoavelmente
diverso e experimental sobre um nimero de relagdes funcionais e suas possiveis expli-
cagdes e interagdes e, sobretudo, que a pesquisa sobre os aspectos fisicos da memoria
leva tdo inevitavelmente 2 sua estrutura cultural quanto a pesquisa dos fendmenos da
memoria cultural ndo pode — ou ao menos nao deveria — evitar as questoes do impacto
sobre individuos e seus modos de recepgdo, tradugdo ou negagdo dos mesmos.

Quarta e, para os meus fins aqui, Gltima: poderiamos perguntar — e historiadores
e estudiosos da memdria certamente deveriam perguntar — quando € de onde vem a
expansdo da meméria? Muitas sugestdes pos-estruturalistas e pés-modemistas foram
feitas a respeito do enorme crescimento contemporaneo de arquivos e museus ¢ da
importancia igualmente crescente de imagens ¢ espagos. Nio quero me contrapor a isto,
mas ndo me parece suficientemente especifico. Gostaria de acrescentar apenas uma
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tentativa adicional de resposta ou talvez nada mais do que algumas pistas que poderiam
langar alguma luz sobre a especificidade do componente memoéria dos conceitos de
identidade. Que os booms de memoria ¢ de identidade atualmente estejam de vérias
maneiras associados — embora o surgimento da memoria nas artes e estudos culturais
seja ainda mais recente que aquele da identidade nas ciéncias sociais — parece 0bvio,
e voltarei a isto em um minuto. Entretanto, ¢ igualmente Obvio que o interesse em
forjar um conceito moderno de memdéria é muito mais antigo que a informética, a
pesquisa do cérebro ou o pés-modemnismo.

Aqui, a mudanga de paradigma parece ter ocorrido nas décadas anteriores e pouco
depois da Primeira Guerra Mundial e est4 ligada a nomes como Zemon, Bergson, Proust,
Freud, Warburg, Benjamin e Halbwachs, e a maioria deles (com a possivel exce¢do do
ultimo) foram intelectuais europeus de origem judaica mais ou menos pronunciada que
j4 ndo praticavam a religido judaica. Conquanto antes disso a memoria fosse em grande
parte uma coisa técnica, que deveria ser otimizada em sua precisdo e capacidade de
retengio (como na mnemotécnica retérica, ou com Skinner e outros nas ultimas déca-
das), o novo interesse introduziu uma avaliacdo totalmente diferente da memoria, nao
mais como instrumento, mas como 6rgao central, responsdvel pela integridade de uma
pessoa ou cultura ao longo do tempo, sendo basica a sua especificidade, comportamento
e poderes criadores, com dimensdes inconscientes e involuntdrias, indefinivel em suas
fronteiras abertas com o corpo, de um lado, ¢ com a cultura, de outro. E novamente,
no nivel cultural, a memoéria ou mneme era vista como sendo central a evolugdo das
espécies, de um lado, € a uma coexisténcia atemporal do mais avangado e do mais
primitivo nos arquivos e espagos referenciais, de outro. Ndo posso desenvolver mais
este aspecto aqui e também carecemos imensamente da pesquisa especializada necessaria
para ser mais especificos a este respeito. Mas meu palpite seria que esta nova avaliagao
e centralidade da memoria em termos antropolégicos e culturais pode também estar
enraizada num acompanhamento cultural de uma religido judaica reprimida, a qual o
dever de lembrar obrigagdes comuns, como Yerushalmi e outros mostraram, € muito
mais central do que em outras religiGes. A memoria aqui, de fato, esteve por muito
tempo no cerne do que passaria a ser chamado de identidade coletiva ao longo das
ultimas décadas. O que sugiro, entdo, é que, no periodo formador da pesquisa moderna
da memoria, um elemento secularizado das tradig¢hes da religido judaica pode ter-se
provado tdo igualmente produtivo quanto, por exemplo, o protestantismo secularizado
na formagdo do Idealismo Alemio. Se esta sugestdo for de alguma valia, talvez também
possa dar algumas pistas para a segunda fase de estudos da memoria, em que agora
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nos encontramos, ¢ a qual pesquisadores judeus (inclusive aqueles em contato proximo
com colcgas judeus e israclenses) parecem ter contribuido mais do que qualquer outro
grupo ou questao.

Por fim, quero apcnas apontar para um perigo no relacionamento entre os dois
conceitos de que tratei aqui e de seu atual boom cultural. A memoria estd ligada a
identidade, seja cla pessoal ou nacional, e o peso que vimos scr dado a psicandlise nos
estudos da memdria diz muito sobre a especificidade de scu ambito ¢ objetivos. Como
tentei mostrar na partc inicial dos meus comentdrios, seria, no entanto, enganar a si
mesmo acreditar que o inverso também fossc verdade. Ha outras maneiras de constituir
identidades coletivas que ndo através da memdria, c, sendo essas simplesmente repri-
midas na histéria da identidade, a qualquer momento podem voltar a luz novamente e
oferecer seus servigos aqueles que ndao gostam de lembrar ou ser lembrados.
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DEBATE

LUTZ NIETHAMMER

P: Scgundo a sua pesquisa, como se formaria a memdria individual? Quer dizer, como
¢ que, a partir das suas experiéncias de pesquisa com Histéria Oral, o senhor vé&
essa formagdo, essa criagio da memoria individual?

LLN: Bem, eu acho que a memoria individual se forma num processo cultural, social,
mas este processo nao se restringe a cultura externa. O que € interessante — ¢ 0
que eu creio, a partir do trabalho empirico de Histéria Oral — € descobrir como
a experiéncia pessoal ¢ a interpretagdo cultural desta experiéncia se entrclacam. E
talvez devesse dizer que — a partir de minha experiéncia com cntrevistas de His-
t6ria Oral — temos a impressio de que existem em uma entrevista muitos aspectos
de memorias diferentes. Por cxemplo, as entrevistas que fizemos na Republica
Democratica Alema produziram tipos de biografias que, no inicio, nos cram des-
conhecidas em suas formas, porque as pessoas, quando lhes diziamos, “vocé poderia
nos contar sua vida”, nio narravam em ordem cronoldgica, porém, produziam co-
lunas cronolégicas subdivididas segundo partes de suas vidas. Assim, uma primeira
coluna comegava sempre com a carreira, desde seu inicio. Em seguida, abriam uma
nova coluna para a vida em familia ¢, depois, uma outra para a vida publica. Por
vezes, renda ¢ finangas em uma quarta coluna.

Isto nos parecia muito estranho, mas surgia tio freqiientemente que percebemos,
entdo, que este era um modelo montado dentro da RDA, porque 14 as pessoas
tinham que escrever a historia de suas vidas muitas vezes, ¢ isto era feilo através
de perguntas. Entio, as pessoas haviam aprendido esta forma de subdividir suas
vidas, mas isto também representava um uso cultural para clas, porque deste modo
nio precisavam fazer uma cronologia critica. Assim, ndo diriam, por exemplo, no
cabegalho de sua biografia politica: “entrei para o grupo de jovens de Hitler cm
19377, porém, no cabegalho carrcira, subentendendo-s¢ que guerra cra parte da
carreira, diriam terem sido recrutadas para o servigo militar em 1938. E, também,
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como vida publica significava somente a vida publica socialista, esta comegava,
invariavelmente, quando se entrava em alguma organizagio socialista. E o mesmo
valia para todas as organizagoes.

Como me disse alguém em um workshop, o que as mulheres podiam dizer cra
algo do tipo, “bem, em 1953 eu finalmente estava certa e ingressei no partido
socialista”. Se ela tivesse seguido a ordem cronolégica, teria dito, “bem, quando
meu marido se tornou diretor de departamento, eu finalmente ingressei no partido”,
e essa declaragdo teria um significado muito diferente. Portanto, contar a biografia
por meio dessas colunas significava, por um lado, usar a linguagem oficial e a
cultura oficial e, por outro, organizar sua vida de modo mais suave.

Além disso, quase toda entrevista também contava uma histéria diferente, que nao
poderia ser interpretada somente por modelos culturais, porque todo mundo em
entrevistas conta anedotas, cenas particulares de seu periodo de formagdo. Se voce
analisar essc material, descobrird que se alguém encontra algo novo isso serd, de
certa forma, um grande desafio para suas emogdes e provocard um choque, para
0 bem ou para o mal, daf essa pessoa ndo armazenar a memoria na forma de um
termo, mas como uma cena, porque ela ndo dispde de termos adequados de defi-
nigio, e o choque imprime a imagem da cena, que entdo pode ser recontada a
partir da memoria. A linguagem na qual vocé conta pode ser a linguagem atual,
mas vocé o faz a partir de um elemento visual, que vem antes do termo. Agora,
se 0 mesmo acontecer a vocé mais uma vez, normalmente vocé ndo terd a mesma
memdria da cena ou da anedota, vocé dird apenas, “sim, era isso”, “eu reconhego
iss0”, vocé terd entdo um termo abstrato e esquece.

A memoria individual tem, para sua prépria vida interior, impressoes culturais que
a organizam e, também, as impressoes préprias do que € emocionalmente basico
para cada um. Estas impressdes s¢ organizam numa estrutura de narrativa diferente,
normalmente em forma de anedotas. Mesmo pessoas que pesquisaram as formas
como as pessoas morrem encontraram esse tipo de anedotas. Chama-se “o filme
da sua morte”. Quando vocé morre, as cenas mais intensas de emog¢do parecem
ocorrer, instantaneamente. Entdo creio que precisamos levar em conta esses dois
aspectos que se entrelagam. Assim, a memoria individual € criada por ambas as
influéncias, pelo que a sociedade oferece ou mesmo impde, na forma de organi-
zagoes ou de significados e, também, por coisas muito originais, que vém antes

do significado.
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P: Como advogado e estudante de relagdes internacionais na drea de Direitos Humanos,
gostaria de ouvir um pouco mais a respeito de nacionalismo, de memoria coletiva
¢ de sociedade p6s-moderna. A Alemanha foi dividida em dois paises por muito
tempo e duas identidades diferentes foram criadas. O que voce pode dizer sobre as
conseqiiéncias da unido de duas Alemanhas, de duas identidades tao diferentes unidas

numa so.

LN: Vou comegar com a tltima questdo porque ¢ mais ficil para mim, ¢ ¢ exatamente
porque eu venho pesquisando a respeito e estou vivendo na Alemanha Oriental
sendo um alemio ocidental. Estou vivendo e ensinando na Alemanha Oriental, e
0 ponto central da minha experiéncia € ter-me tormado cético acerca do conceito
de identidade coletiva, porque eu acho que ¢ simples demais. O que € bom a
respeito do conceito de Erickson sobre a identidade individual é a abertura da
reflexao do individuo sobre os varios caminhos nos quais ele estd a0 mesmo tempo.
Entretanto, ndo existe tal capacidade de reflexdo na coletividade. Acredito que o
que eu aprendi dos estudos culturais que fiz da Alemanha Oriental ¢ da Alemanha
Ocidental é que nds temos que fazer isto de forma muito mais complexa. Nio
existe um coletivo se formando, mas existem tradigdes, existem instituigées que
reproduzem certos valores, e se elas nio estio presentes, entao elas niao os repro-
duzem. Também existem impressdes em pessoas que gostariam que as coisas per-
manecessem como eram; clas estao competindo com outros desejos de mudangas
em outras areas. Entdo, eu creio que se tentarmos organizar tudo isso por meio de
um padrao de identidade coletiva...

Claro que eu comecei com essa pesquisa porque todos a meu redor falavam a
respeito da identidade alem3, identidade da Alemanha Oriental em oposi¢do a da
Alemanha Ocidental e assim por diante. Porém, descobri que isso nem organizava
o material de Histéria Oral que eu havia coletado, nem representava meus senti-
mentos de que sou um ocidental no Oriente... Para os ocidentais eu quase me tornei
um oriental e, para os orientais, eu sou um ocidental, € assim por diante.

Creio, entdo, que o interessante € que a identidade deveria sempre ser plural, deveria
levar em consideragdo os muitos lados que devem estar em harmonia nos indivi-
duos, e, quando se trata de coletividade, voc ndo pode simplesmente saltar do
individuo para o coletivo, mas precisa passar por estigios intermedidrios de andlise
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cultural, e ¢ sobre isso, principalmente, que os estou alertando. Porque o debate
sobre identidade — e com isso chcgo a outra questao que li — que apresenta, a
meu ver, uma afinidade muito grande com os fundamentalismos de todos os tipos,
e estd aberto a todos os tipos de manipulagfo, porque sugere que os membros de
um grupo e o Estado ou uma Nagio seriam dc fato de alguma forma idénticos, o
que, pelo amor de Deus, cles nunca sdo. Gosto da diversidade dentro das culturas
comuns e gostaria dc manter todos esses canais abertos enquanto o conceito de
identidade ndo pode cvitar o perigo de que alguém no poder defina o que ¢ cssa
identidade. E creio que esse ¢ o grande perigo daquilo que foi aqui chamado de
memoria coletiva ¢ nacionalismo, porque csles sdo processos que geralmente nao
podem ser dissociados do poder ¢ da politica cultural, por exemplo. Mas acredito
que cles deveriam ser analisados ¢ debatidos como coisas nas quais a politica esta
envolvida e na qual o poder estd envolvido ¢ nio deveriam ficar neste nivel me-

taférico que ¢ tdo facilmente manipulado.

P: A discussio a respeito daquela citagio do rabino, dc que a redengdo nao vem com
a lembranga, e essa questio para os alemdces... Exemplifico com o livro Injustica,
de Barrington Moore Jr, em que cle justifica escolher a historia da Alemanha, para
ilustrar essa questio da injustiga da classc trabalhadora na Alemanha no século XIX.
Uma das justificativas para fazer essa ilustragio ¢ o fato de quc na Alemanha ha
muitas autobiografias de trabalhadores. Havia, portanto, essa pratica de escrever as
préprias memorias, a autobiografia era freqiicnte no século XX... Quer dizer, depois
da guerra, a questdao das memorias torna-se complicada, niio somente para cscreve-las
como para expliciti-las de qualquer forma. Entdo, apesar de a redengdo ndo vir com
a lembranga, ndo seria importante s¢ a Histéria Oral refletissc sobre o siléncio tam-
bém? Quer dizer, mais do que outras fontes como autobiografias escritas, questio-
nérios ou outras fontes cscritas, a Histdria Oral poderia tentar compreender os silén-
cios de periodos histéricos complicados. Eu me Iembro do trabalho de Michael Po-
lack sobre experiéncias no campo de concentragiio de mulheres ¢ essa questdo do

indizivel, do siléncio, ctc. Entdio se o scnhor puder comentar sobre isso...

LN: Niao tenho certeza se compreendi todas as sutilezas da questio.
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P: Vocé fcez uma comparagiio entre ¢ssa propensio a escrever memorias pelos alemies
1no scculo XIX, por csse acesso a leitura da Biblia ¢ religifio, e a encontrar, apés a
Scgunda Guerra Mundial, essc¢ problema de memdria ¢ siléncio.

LN: Gostaria de utilizar os dois cxemplos que voct deu um pouco mais de perto do
que voct, obviamente, queria, porque eu pesquisei um pouco essas autobiografias
do século XIX, ¢, s¢ vocC analisar vdrias delas em sua forma e no ciclo de vida
dos autores, descobrird que elas envolvem, por assim dizer, algo como o siléncio
a respeito da classe trabalhadora em geral. A maioria das autobiografias da classe
trabalhadora foi escrita por pessoas que t¢m um tipo especifico ¢ incomum de vida
¢, de certa forma, uma histéria de sucesso que as afastaram da pobreza cultural,
quc ainda ¢, entlo, o destino da classe trabalhadora, menos no século XX do que
no século XIX. Por isso, muitos de nds historiadores dissemos, bem, agora temos
0 documento do cgo da classe trabalhadora ¢, finalmente, cstamos cntre 0s

trabalhadores.

Embora, tivéssecmos documentos de pessoas muito especificas descrevendo a situa-
¢ao das classes trabalhadoras, o significado real dessas autobiografias mostrava
como esses autores cram diferentes. Entdo, ainda tinhamos que interpretar a cultura
da classe trabalhadora através dos siléncios dos documentos que tinhamos e, neste
sentido, creio que a situagdo apos a Segunda Guerra Mundial ndo é muito diferente
da que voct utilizou em scu primeiro exemplo, porque novamente temos um grande
namero de documentos a respeito do ego (que, nos Gltimos dois anos cu publiquei),
¢ dc memorias de campos de concentragiio. Enlio penso que temos um grande
numero de documentos sobre memdrias, mas eles compreendem todos os tipos de
siltncios, como voct diz. [sso porque as cxperiéncias dessas pessoas eram por
vezes t@o extremas, pois clas ja nio se sentiam como scres humanos ¢ nao podiam
suportar isso, ¢ creio que um dos grandes documentos a respeito de Auschwitz,
diz que o sobrevivente ndo pode falar pelos outros. Porém, nds, como historiadores,
$O emos o relato do sobrevivente.

Assim, creio que a questiio ¢ de certa forma a mesma, vocé quer s¢ aproximar de
algo que nao fala por si ¢ que pode de alguma forma modificar a naturcza da sua
narrativa, tornd-la mais aberta. Voct niio serd um historiador que tenta saber como

¢ra realmente, mas que tem questdes mais informadas acerca de algo desconhecido,
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e creio que esta € uma boa abordagem para muitas das questdes da historia e para
qualquer uma das duas que voc€ mencionou.

P: Minha pergunta ¢ sobre a relagdo entre identidade coletiva e identidade pessoal.
Aqui no Rio, nos anos quarenta ndo tinhamos televisao e os jornais eram o principal
meio de informagdo. Nessa época, havia um cronista de jornal que era um formador
de opinido: ao descrever os habitos da burguesia emergente, ele os disseminava para
toda a sociedade. Dai, pergunto: vocé acha iitil estabelecer um limite entre a opinido
dele, 0 modo como vé o mundo e 0 modo como as pessoas recebem a informagao?

LN: Sim, eu diria: definitivamente sim. Seria muito ttil descrever a imagem que ele
tinha desta nova classe, a imagem como uma espécie de modelo de papéis, se
entendi vocé corretamente, o tipo de modelo de papéis que ele estava criando,
porque entio — e nés estamos novamente muito préximos do que eu tentei falar
na iltima questio — ndo fingirfamos que nés de fato sabiamos quio abrangente
era a construgio deste modelo, o que normalmente ndo sabemos, em Geistesges-
chichte, em Histéria Intelectual, Histéria da Arte ¢ assim por diante, porque a
historia critica das primeiras assimilagbes ¢ um dos mais complicados esforgos
historicos.

Se ficarmos préximos a descri¢do daquilo que nés sabemos realmente, nos neces-
sariamente temos que distinguir entre uma coletividade desconhecida, a imagem
que ela possuia, a imagem que foi tirada dela, a imagem que foi produzida a
respeito dela e a imagem que os outros podem ter tido a respeito dela, em con-
formidade com este modelo de papéis. Portanto, creio que quanto mais detalhada
pudermos fazer a descrigdo, mais sua andlise serd elucidativa para o publico, porque
ele também aprendera algo a respeito de como esses processos culturais estido acon-
tecendo hoje e nao caird na armadilha de dizer “era isso” ou qualquer outra su-
pergeneralizagao.

P: Vocg falou acerca da experiéncia de cultura na Alemanha e acerca de nacionalismo,
de memoéria coletiva e de sociedade pés-modemna. Eu gostaria de saber, principal-
mente, estes trés conceitos, especialmente em relagdo ao que voce disse, no final, a
respeito de ndo esquecer, ou a respeito de lembrar, porque acredito que foi Hobsbawm
que disse que o objetivo dos historiadores é fazer as pessoas lembrarem a respeito
do que aconteceu. Porém, o que estd acontecendo agora na Boésnia e em outros
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lugares no mundo ¢ diretamente ligado ao nacionalismo, meméria coletiva em um
mundo de individualismo e separatismo.

LLN: Isto ainda € muito complicado. Como posso iniciar... Creio que € bom sermos
politicamente provocados, em especial se somos europeus, pelo que estd aconte-
cendo na Bésnia. Contudo, sou de algum modo cético. Porque existe algo no ar-
gumento nacionalista que diz, “bem, o comunismo acabou e agora estamos de volta
a antes de 1914 ou, nesse caso, a antes de 1939, e os Balcds sdo os Bélcas e
continuardo assim para sempre”. E este o argumento bésico. Vocé precisa de po-
téncias mundiais para acabar com isso. Porque elas acabardo com isso para sempre,
¢ memorias sao somente formas de revigorar campos de batalhas de longa duragao.
Nio tenho certeza se sabemos disso.

Se vocé conhece Eric Hobsbawm, creio que também conhece os argumentos de
Helmut Gelmost a respeito de nacionalismo. Ele tenta colocd-los muito mais pré-
ximos as condig¢des sociais € econdmicas ¢ especialmente as explosdes nacionalistas
de violéncia e diz que a maneira culturalista de interpretar esses conflitos €, de
certa forma, circundar o verdadeiro conflito, porque ninguém pode fazer nada a
respeito dele. Isto porque ele estd fundamentado na macroeconomia, que faz parte
de nossa vida, nao podemos fazer muito a esse respeito, entdo tentamos dar expli-
cagOes diferentes, para que possa ser de alguma forma explicado.

Niao ¢ uma resposta muito boa. Mas uma coisa com a qual gostaria de contribuir
¢é que, eu creio, também pode haver explicagdes culturais que podem mudar... retirar
sua visdo das raizes reais do conflito violento porque voc€ tem o tipo de material
que lhe permite dizer, “bem, sempre foi dessa forma, as pessoas falam a respeito
disso, meu pai sempre odiou 0s sérvios, e eu fago 0 mesmo, € nds sempre atiramos
uns nos outros durante séculos, e assim vai continuar’. Mas isso ndo explica por
que ndo ocorreu durante 45 anos de comunismo e por que ocorre agora. Creio que
a explicagdo tem que ser mais especifica e teria de se concentrar em como a
memoria cultural é usada para revigorar o conflito que vem de uma cultura ma-
chista, de uma politica atrasada, de desejos ndo realizados, pois os iugoslavos pen-
savam que eles eram quase t3o desenvolvidos economicamente quanto os italianos
€ acontece que, quando o regime acabou, era tudo muito diferente, e eles estavam
bem abaixo dos paises em desenvolvimento da Europa.
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Entdo cu pediria para nao usarem cxplicagdes culturais como explicagdes principais
de tais conflitos, mas para buscarem por causas mais complexas, nas quais as
tradigOes culturais t€m o papel de desenvolver o conflito em vez de ser o funda-
mento dele. Nio sei se voces concordam.

P: Pego para o senhor comentar a respeito de culpa ¢ memoria, baseado em suas citagoes
a respeito da historia da Alemanha, do Holocausto ¢ depois pela citagdo dos gregos
que csqueciam as atrocidades da gucerra, cu alé diria o scguinte: onde estd a opor-

tunidade de recriagdo de uma identidade?

LN: Crcio que culpa ¢ algo como um grande peso na memoria, porque a memoria €
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um orgdo tio flexivel que as pessoas podem organizd-la de forma a lembrar de
algumas coisas ¢ ndo lembrar de outras. Contudo, o que ¢ convincente para mim
na explosao da cultura da memoria no século XX — ¢ isto, crcio, ¢ em grande
partc uma li¢io que foi primeiro expressa pela Psicandlise, mas as conseqiiéncias
do Holocausto trouxeram muitos fendmenos culturais até aqui — € que se vocé
reprime a culpa, voct niio scra cficaz.

A historia alema dos anos pds-guerra demonstrou muitas vezes que as pessoas, ao
tentarem suavizar a historia do Terceiro Reich ¢ do Holocausto, cacm com cla.
Todo o publico, que havia reprimido essas questdes por um periodo (4o grande
durante as décadas de 50 ¢ 60, tornou-sc¢ vulnerdvel por causa delas nos anos
70 ¢ 80.

As pessoas ndo podiam resistir a ¢ssa culpa, que ha maior parte ndo era sua propria
culpa, mas uma culpa que caminha junto com a nossa cultura ¢ que nds herdamos.
Isto € um fator critico na nossa cultura ¢ por c¢ssa razio temos que ficar com isto;
mas também sc¢ voct nio fica, de certa forma a meméria reprimida faz vocé agir
de forma muito inadcquada. Portanto, ndo ¢ uma boa li¢do deixar que os reflexos
de culpa manobrem uma cultura. Para individuos, creio que ¢ dificil, porque existem
todos os tipos dc culpa, especialmente apds a Segunda Guerra Mundial na Europa,
e uma das coisas mais estranhas ¢ quc fregiicntemente as vitimas scntem mais
culpa que os perpetradores, subjetivamente. Ha a chamada “culpa do sobrevivente”,
nao tenho certeza sc ¢ uma boa palavra, mas as pessoas que estiveram nos campos
de concentragdo ¢ sobreviveram a isso €m de certa forma um sentimento muito
mais vivido de serem culpadas do que aquelas que morreram, do que aquelas que
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as mataram, ¢ para isto nés temos documentagiio cm massa, para essas diferengas

cm sentimento de culpa.

Eu nio sou psicélogo ¢ ndo gostaria de me aprofundar muito nisto, mas, como um
fendmeno cultural, creio que a histéria alema pos-guerra ¢ um bom cxemplo para
demonstrar que uma memdria de culpa reprimida por muito tempo fard com que
voct s¢ prenda a wma questdo por muito tempo. Quero dizer, se algo permeou
todo o setor publico, toda a politica cultural de ambas as Alemanhas nas décadas
pos-gucrra, ¢ especialmente na Alemanha Ocidental, mais ¢ mais, foi esta questio
da culpa alemi c¢m relagiio aos judeus, aos ciganos, aos curopeus orientais ¢ assim
por diante. Creio que ¢ dificil fazer uma avaliagdo clara disto, porque vocé ndo
sabe como voct ou sua geragio teria agido se fosse ha 30, 40 ou 50 anos. Entre-
tanto, parece claro que houve a repressio dessa histéria, na Alemanha Ocidental,
nas primeiras décadas apds a gucrra. Tornaram-se uma lenda comunista na Ale-
manha Oricntal, quero dizer, lidaram com isto quando cra reprimido na Alemanha
Ocidental, mas lidaram de mancira errada. De certa forma, em tltima andlise, ndo
¢ tio diferente o que existia nas duas Alemanhas, ¢ acredito que muitos dos con-
flitos de geragdes na Alemanha cram todos em tomo dessa questio.

Eu diria apcnas que o conflito geral reavivou a memoria ¢ permitiu a muitos in-
dividuos — ¢ através desses individuos A cultura também — entrarem em um novo

poder de reflexdo ¢ harmonia.

Mas ha limites a isso. Durante os anos 80, na Alemanha Ocidental, ocorrcram
muitos cventos publicos em que as pessoas queriam apenas dizer: “bem, vamos
pOr um limite; nés agora agimos de maneira decente, cstabelegamos um fim para

isso”. Entdo creio que a memoria reprimida tem uma dindmica muito forte.

P: Durante sua cstada no Brasil, o que vocg poderia comentar, pelas suas observagocs,
sobre as relagdes socio-econdmicas ¢ inter-raciais. Pela Stica da memoria da iden-
tidade. Foi possivel ter alguma idéia?

LN: Niio, creio que cu ndo tenho condigdes para comentar a esse respeito. Estive durante
uma scmana ¢m uma conferéneia ¢ passei outra como turista, € cu levo apreciagio
cultural a sério demais para tirar conclusdes em assuntos tio dificeis como esse tipo
de experiéneia. Porém, as pessoas nesle pais me impressionaram com uma vitali-
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dade que eu ndo vi em nenhum outro pais, durante similar estada por to curto
espago de tempo, ¢ também me impressionou a extrema, diferenga no status ¢co-
ndmico e de riqueza que parece estar presente em todas as distribuigdes de espagos
neste pais, mas elas parecem se traduzir menos em diferengas raciais, como vi em
outros paises, por exemplo a América do Norte. Isto foi algo que me impressionou,
entido eu gostaria de aprender mais a respeito dos tipos de culturas de, digamos,
favelas e bairros nobres vivendo lado a lado. O que eu vi, por exemplo, na India
onde estive por algum tempo, onde ha uma longa tradi¢do em ndo olhar, de forma
alguma, para o outro, como igual, € eu gostaria, se estivesse aqui por mais tempo,
me interessaria saber como e de que formas as pessoas se véem como iguais.
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