PESQUISAS

Diversidade no carnaval de Salvador —
as manifestacdes afro-brasileiras (1876-1930)°

Raphael Rodrigues Vieira Filho™

Apresenta¢do

Pretendemos, com esta pesquisa, mostrar a diversidade de manifestaces culturais
produzidas pelos afro-brasilciros na cidade de Salvador, Bahia, no periodo de 1876 a
1930. Para isso, utilizamos como fontes principais as noticias dos periédicos baianos
publicados no periodo em questdo ¢ também os livros produzidos no periodo ¢ que de
alguma forma trataram ou do carnaval ou dos afro-brasileiros de Salvador. Deixamos
de trabalhar algumas questoes que podem ser resgatadas cm nossa dissertagao “A afri-
canizagio do Carnaval de Salvador - A re-criagdo do espago carnavalesco”, defendida
no Programa de Historia da Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo.

Na bibliografia, sobrc o carnaval dessce periodo, todas as manifestagdes carnava-
lescas negras sdo tratadas como s fossem uma Unica, 08 afoxés, porém mostraremos
que existiram pelos menos s tipos difercntes de organizagio de grupos carnavalescos.

Constatamos, ¢ nossas pesquisas, uma total falta de cuidado das autoridades com
o0s arquivos baianos, sobretudo com a Biblioteca Central de Salvador, que, apesar dos
grandes csforgos de scus competentes e dedicados funciondrios, carece de infra-estrutura

para atender a demanda de pesquisadores que utilizam scus documentos.

*  Yste artigo é um resumo de minha dissertagio de mestrado: “A africanizagdo do Carnaval de Salvador -
A re-criagio do espago carnavalesco”, defendida no Programa de Histéria da Pontificia Universidade
Catdlica de Sao Paulo.

*% Professor de Iistéria na Faculdade de Formagdo de Professores de Jacobina - FEPJ / UNEB, membro ¢
pesquisador do N.E.P. - Niicleo de Estudos Pluriculturais / UNEB e do projeto S.A.M.BA. Sécio-An-
tropologia da Musica na Bahia / UFBA.
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Esse trabalho também faz parte dos esforgos de vérios pesquisadores em estudar
os afro-brasileiros na década anterior 4 aboligio, ou seja, a partir de 1870, até o surgi-
mento da chamada imprensa negra, por volta da década de 1930. Escolhemos essc
marco temporal pois acreditamos em uma mudanga significativa nesse grupo € nas suas
relagdes com outros, ocasionada pela passagem do escravo ou €x-escravo para a cate-
goria de cidadao.

Mesmo tendo assegurada, com a Lei Aurea, a igualdade juridica de cidadao, os
ex-escravos ¢ seus descendentes ndo tiveram condigdes de garantir a superagao do ra-
cismo presente na sociedade brasileira ¢ endossado pelo Estado. Essa luta, travada co-
tidianamente até nossos dias, singulariza ¢ssa parcela da populagao.

Issc proporcionou reelaborages, em novas bases, de suas relagbes com os outros
grupos sociais, produzindo novas formas de convivéncia ¢ enfrentamentos ndo colocados
em periodos anteriores. Nesse sentido, entendemos ser necessario o aprofundamento
dos estudos sobre como os afro-brasileiros moravam, trabalhavam, divertiam-se, expri-
miam sua religiosidade; enfim, como era seu cotidiano.

Entendemos o carnaval nfio apenas como um momento em que todos os valores
si0 invertidos e tudo ¢ possivel gragas ao mecanismo de inversdo do cotidiano. Para
nos, ele transcende ao desvelar toda a correlagio de forgas existentes na sociedade.
Sendo assim, as manifestagdes carnavalescas podem, e devem, ser entendidas como
expressdo das condigdes de vida do scu grupo fomentador, no caso, os afro-brasileiros.

Essas expressoes lidicas também sdo portadoras dos seus protestos ¢ reivindicagoes,
indicando sua resisténcia frente as condigdes impostas, tais como as normatizagdes ¢
proibi¢des as manifestagdes lidicas. Porém, ndo devemos esquecer as contradigoes pre-
sentes nas manifestagdes populares, como a adogio de clementos brancos nos préstitos
organizados por afro-brasileiros, verificados nos desfiles dos clubes uniformizados.

Em suas praticas lidicas carnavalescas, os afro-brasileiros de Salvador produziram
manifestagdes bastante singulares. Objetivamos, portanto, apresentd-las como autdonomas
e organizadas a partir de referéncias do patrimdnio civilizatério afro-brasileiro.

Essas expressdes carnavalescas indicam a resisténcia dos afro-brasileiros frente as
elites dirigentes que tentaram inutilmente afasté-las das ruas nos dias de carnaval. Apesar
de utilizarem alguns clementos dos carnavais burgueses, garantiram, através da resis-
téncia, um tamanho estoque simbdlico, utilizado at¢ nossos dias por grupos carnava-
lescos negros organizados a partir de meados da década de 1970.

As manifestacdcs lidicas organizadas pelos afro-brasileiros, no final do século pas-
sado e inicio deste, refletem o desejo de transformar o espago carnavalesco, re-criando-o
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como um local possivel para a demonstragio piblica de seu patrimonio civilizatério.
Essas manifestagdes lidicas tinham como espago tradicional os dtrios das igrejas nos
dias de festas religiosas de onde foram expulsas, em meados do século XIX, com a

romanizagio da igreja catolica.

Os negros e a cidade

A cidade de Salvador, desde sua fundagiio, foi marcada pela diversidade. Fundada
a partir das experiéncias de convivéncia de naufragos europeus com os indios tupinam-
bés, logo nos primeiros desembarques oficiais recebe também os africanos. Dessa forma,
a cidade cresce recebendo as influéncias do patrimdnio civilizatério indigena, presente
antes da chegada de Cabral, e, também, o curopeu ¢ africano, para ca trazidos com a
colonizagao.

A cidade encontrada no final da década dc 1870 ji suprimiu os indigenas de suas
ruas, conservando apenas sua influéncia em alguns nomes e habitos, principalmente os
alimentares. Ela, porém, guardou marcas de singularidade. De um lado, sofreu a impo-
si¢do de um modelo europeu de civilizagdo, comportamento, arquitetura e organizagio
espacial. De outro, compds-se majoritariamente de uma populag¢do de africanos e seus
descendentes, no minimo duas vezes maior que a de brancos no periodo estudado,
conforme observou Avé-Lallemant' e outros viajantes estrangeiros que visitaram a ci-
dade no século passado.

Diferentemente de Sdo Paulo, onde eram isoladas em bairros/“territérios”, como
por exemplo Bexiga, Barra Funda, Liberdade ¢ Belenzinho,” em Salvador, as populagdes
afro-brasileiras espalhavam-se por toda a cidade, deixando marcas, a partir da vivéncia
de praticas culturais de origem africana, ou estabelecendo-as por meio de mecanismos
de re-interpretagio de instituigdes curopéias, alicerces de suas manifestagOes culturais.

Segundo Muniz Sodré, “...pclo modo de morar, de s¢ instalar, as sociedades sin-
gularizam-se, mostrando assim o seu real.”” Nesse scntido o ferritdrio negro representa

1 Ave-Lallemant, R. Viagens pelas provincias da Bahia, Pernambuco, Alagoas e Sergipe/1859. Belo Hori-
zonte, Itatiaia/Sdo Paulo, Edusp, 1980, p. 22.

2 Ver Rolik, R. Territérios Negros nas Cidades Brasileiras. Cadernos Cdndido Mendes - Centro de Estudos
Afro-Asidticos, w° 17. Rio de Janeiro, 1989; Cardoso, P. de J. F. A luta contra apatia: institui¢do do
movimento negro em Sao Paulo. Dissertagio de mestrado. Sdo Paulo, PUC-SP, 1993.
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a construgdo de todo um modo de vida singular, ou scja, todas as formas de um grupo
social interagir com outros grupos, de forma a preservar suas especificidades dentro
desse quadro geral, representado pela cidade como um todo. Essa construgdo tedrica
aproxima-se do conceito de cultura, sobretudo dos apresentados por E. P.Thompson ¢
Raymond Williams. Thompson langa, nos livros A miséria da teoria e A formagdo da
classe operdria inglesa,’ as bases para ampliarmos nossa compreensio de cultura como
um processo, pelo qual passam os grupos sociais, singular e historicamente construido,
possibilitando aos historiadores uma nova forma de abordagem na pesquisa historica,
levando em conta o processo histérico de formagdo dos grupos sociais € nio mais a
estrutura ccondmica.

Raymond Williams® amplia a discusséio desse conceito cm todas as suas nuangas,
permitindo a percepgio da construgio da cultura como um cmbate permanente € con-
tinuo entre os grupos sociais em busca da hegemonia.

A cultura negra seria cntdo um processo, “... através do qual a colctividade negra
orienta e da significado as suas agdcs em sociedade, por meio de uma manipulagio
simbélica”. No caso dos negros, a maior marca de singularidade seria a experiéncia
representada pela escravidio ¢ também pelo racismo.

Essa manipulagdo simbélica pode ser melhor entendida em Raymond Williams:

(..) De toda uma possivel arca de passado e presente, numa cultura em particular, certos
significados e praticas sio escolhidos para &nfase ¢ certos outros significados ¢ priticas
= . . 7
sdo postos de lado, ou negligenciados.

Desse modo, os afro-brasilciros construiram cspagos relativamente autdbnomos ¢
singulares, de convivéncia, trabalho ¢ religiosidade, nos quais preservaram elementos
tradicionais do patrimdnio civilizatério africano, incorporando a cles outros do patri-
monio europeu. Porém, esses elementos sclecionados ganham novos significados na

3 Sodré, M. O terreiro e a cidade: a forma social negro-brasileira. Petrépolis, Vozes, 1988, p. 16.

4 Thompson, E. P. A miséria da teoria. Rio de Janeiro, Zahar, 1981; ¢ A formagdo da classe operdria
inglesa. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1987, 3 volumes.

5 Williams, R. Marxismo e literatura. Rio de Janeiro, Zahar, 1979; e Cultura. Sao Paulo, Paz e Terra, 1992,

6 Morales, A. Etnicidade e mobilizagéo cultural negra em Salvador. Salvador, FFCH/UI'Ba, fotocopia,
1990, p. 19.

7  Williams, R. Marxismo e literatura. Rio de Janeiro, Zahar, 1979, p. 119.
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dindmica cotidiana das institui¢des em formagdo. Ndo nos deteremos, agora, na historia
da construgio desscs cspagos de moradia, religiosidade ¢ trabalho, falaremos apenas
um pouco de sua importincia na organizagdo das populagoes afro-brasileiras.

O escravo cativo no campo, enviado dirctamente para as senzalas, onde aprendia
o trabalho, a lingua ¢ os costumes locais com seus companheiros. Nas cidades, os
senhores mantinham poucos ¢scravos, muitas vezes, apenas um para todos os afazeres
da casa.

O aprendizado e o contato com outros escravos eram feitos nas ruas ¢ a principal
forma do escravo s¢ integrar na comunidade negra era através das diversas confrarias
religiosas catolicas, que representavam o €spago onde 08 ¢scravos, ¢ depois os libertos,
s¢ encontravam para convivéncia ¢ tamb¢m para suas manifestagoes culturais, desde as
dangas ¢ musicas até os ritos funcbres.

A partir dessas confrarias, 08 negros elaboraram um sistema de ajuda madtua, per-
mitindo o acesso de scus associados a uma variada rede de servigos, desde providéncias
finebres ¢ amparo na velhice, até a compra da alforria. No séeulo passado, cm Salvador,
foram contadas 36 irmandades, abrigando negros ¢ mulatos (escravos ¢/ou libertos).

De acordo com Julita Scarano,” quando os negros chegavam em Portugal formavam
associagdes sccretas com organizagio propria e um “rei” cleito entre seus membros.
Elas pouco a pouco iriam incorporar-se¢ as confrarias catolicas, levando sua organizagao
administrativa, suas tradi¢des ¢ costumes para dentro dessas instituigdes, misturando os
costumes das duas institui¢des. Muito provavelmente, isso também deve ter acontecido
com as confrarias do Brasil. Uma das tradigdes mantidas nas agremiagdes catolicas,
trazidas das associagdcs secretas negras, foi o reisado.

As coroagOes de reis ¢ rainhas das irmandades de escravos ¢ eX-CSCravos consti-
tufam-sc cm suntuosas procissocs pelas ruas da cidade. Apos o coroamento desscs casais
reais em missas solenes, acontecia uma verdadeira festa nas ruas com um desfile de
cariter profano. Em vez da contrigio da procissdo da manha, nesse cortejo reinava a
alegria com as muisicas de barbeiros,'® executando lundu e chulas populares nas portas

8 Oliveira, M. 1. C. de. O liberto: sei mundo e os outros. Salvador, Corrupio, 1988, pp. 85-6.
9 Scarano. J. Devogéo e escraviddo. 2* ed., Sao Paulo, Nacional, 1978, p. 45.

10 Conjuntos musicais amadores compostos geralmente por negros, escravos ou libertos, barbeiros que nas
horas de folga tornavam-se tocadores dos mais diversos instrumentos tais como: timbales, trombeta,

oboé, rabecas, violdes e outros.
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das igrejas, dangados pelos irmdos e irmds com toda a sua licenciosidade, ¢ 0s famosos
rega-bofe'! na sede da irmandade.

As confrarias catdlicas negras sempre procuraram distinguir-se das mesmas insti-
tuigdes brancas, sobretudo na organizagdo das festas aos seus santos de devogdo.'? Essa
procura por valores diferentes dos ditados pela igreja européia estava presente na suplica
de 1786, enviada para rainha de Portugal, Dona Maria."” Vemos nisso um importante
componente na construgio da identidade dos negros soteropolitanos, pois o grupo pre-
tendia que fossem executadas musicas e dangas africanas em sua festa, afirnando sua
diferenca em relagdo as outras irmandades.

Quando o negro “safa das vistas de seus senhores” com a liberdade ou com a
permissio de seu senhor para s¢ empregar ao ganho, necessitava de um lugar para a
moradia e para exercer suas atividades remuneradas, esses locais eram os canfos —
espagos coletivos de trabalho, e as lojas — espagos de moradia coletiva.

Como dissemos acima, 0s escravos postos ao ganho tinham a liberdade de escolher
qual a sua alividade e onde iriam excrcé-la. Por isso ocorreu, no inicio, uma certa
dispersdo da mio-de-obra, pois desaparecia a referéncia de uma casa, dc um agenciador
de escravos para alugar, ou de um prestador de um certo tipo de servigo, por meio de
SEUs escravos.

Para superar essa dispersdo os trabalhadores, escravos de ganho e libertos, come-
¢aram a se reunir em locais préximos aos de maior necessidade de scus servigos: cantos
de pragas, portas de casas comerciais e esquinas, transformando esses locais em refe-
réncia para os fregueses.

Haviam cantos especializados no transporte de mercadorias e de pessoas, € nas
diversas profissoes. Esses locais tinham uma organizagdo hicrarquica chefiada pelo “ca-
pitdo do canto”, intermedidrio entre os fregueses ¢ os trabalhadores. Esse chefe cra
cleito e sua posse constitufa-s¢ em um ritual africano ¢ em uma grande festa. Também

11 Oferccimento de comidas ¢ bebidas, geralmente de origem africana, para todos os presentcs. Na Irmandade
da Boa Morte de Cachoeira, ainda hoje, nos dias de festa, conserva-se esta tradigdo, oferecendo-se
em cada dia uma comida diferente, de acordo com os preceitos do orixd do dia.

12 Scarano, J., op. cit., p. 114.

13 Verger, P. Fluxo e refluxo do trdfico de escravos entre o golfo de Benin e a Bahia de Todos os Santos:
dos Séculos XVIT a XIX. Trad. Tasso Gadzanis. Salvador, Corrupio, 1987, p. 524.
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eram comuns as quitandas, espécie de cantos exclusivamente femininos, de venda de
géneros alimenticios in natura ¢ cozidos.

Os escravos colocados ao ganho, além de escolherem seus locais de trabalho, muitas
vezes necessitavam peroitar e até morar em outro local fora da residéncia de seu
senhor, conforme j4 dissemos anteriormente. Os poucos recursos disponiveis para mo-
radia, possibilitavam somente acomodagdes coletivas precérias divididas com libertos,
nas lojas, pois nio era permitido ao escravo alugar uma casa, conforme a postura da
Camara Municipal de Salvador, de n°® 199". Essa postura deve ter caido em desuso,
pois temos noticias de vérios escravos portando autorizagbes para alugar casa.

No comego do século XIX, as elites comegaram um deslocamento das freguesias
centrais para arcas mais arejadas dos bairros da Graga ¢ Vitoria. O Centro passou a ser
considerado pelos ricos como uma regido suja, insalubre e mais propicia a propagagio
de doengas, devido & saturagiio habitacional dessa regido. As antigas moradias das elites
(geralmente sobrados de dois pavimentos), que outrora abrigavam somente uma familia,
foram subdivididas para abrigar vérias, constituindo-se assim varios fogos® em um
mesmo casardo. Os térreos ¢ subsolos dessas habitagdes plurifamiliares sdo as chamadas
lojas.

Os dados apresentados pelo censo de 1855 sdo bastante ricos quanto a esse tipo
de habita¢do: a maioria dos seus moradores eram solteiros (91,5 %), e constatamos um
pequeno nimero de criangas ¢ muitos fogos habitados apenas por homens ou por mu-
theres. Os dados disponiveis nos levam a acreditar em lagos de solidariedade e espirito
fraternal entre os habitantes, j4 que a maioria ndo cra casada ¢ nem mesmo parente.
Observamos também um nimero bastante grande de lojas nas freguesias centrais, 0cor-
réncia também verificada na maior parte dos cantos.

Esses dois espagos gestaram novas formas de contatos com 08 outros grupos dentro
da cidade ¢ também favoreceram a apropriagio do centro de Salvador pelos negros.
Essas formas de habitagio e moradia foram construidas a partir do acimulo de expe-
riéncias ¢ de embates, dos grupos de afro-brasileiros, para sua fixagdo em determinados

locais, imprimindo suas marcas na cidade de uma forma singular e dnica.

14 Repertério de fontes sobre a Escraviddo existente no Arquivo Municipal de Salvador - As posturas
(1631/1889). Obs.: esta postura aparece sem data definida; pelo nimero do livro ¢ folha, acreditamos
que ela tenha sido publicada entre fevereiro de 1831 e janeiro de 1832.

15 O censo de 1855 denominava “fogo” a unidade habitacional ocupada por uma familia.
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Notamos com maior clareza os lagos de cumplicidade ¢ solidariedade, unindo os
negros de Salvador para estabelecerem seus cantos ¢ lojas, se levarmos em conta as
diversas informagdes tomadas das manifestagdes religiosas afro-brasiletras no centro de
Salvador.

Sempre reprimidos pelos poderes constituidos, os candomblés necessitavam de lo-
cais seguros para scu funcionamento, que também oferecessem possibilidades do contato
dircto com a natureza. Assim, algumas casas de culto instalaram-se na periferia da
cidade em “rogas” de dificil acesso, para a garantia desses dois aspectos. Porém, anltes
dessa mudanga de localizaglo, cra o centro da cidade, nas lojas, o local onde muitos
terreiros comegaram sua cxisténcia. Procurando se cstabelecer na prépria comunidade,
essas casas estavam garantindo o espago de convivio ¢ a scguranga, cm detrimento da
proximidade com a natureza. Sabemos de virias Macs de Santo praticantes dos cultos
em suas proprias casas no final do século passado.'®

O terreiro vai constituir-se em um espago onde, além dos inleresses religiosos, eram
também contemplados os interesses sécio-ccondmicos da comunidade negra. Isso acon-
tecia porque, além das iniciagdes na “tradi¢io”,'” era possivel também o aprendizado
de profissdes dentro dos muros da roga. Barbearia, marcenaria, alfaiataria, tecelagem,
pintura de paredes, bordados, doceira ¢ outras eram habilidades passadas aos filhos e
fithas de santo junto com os preceitos religiosos.

Essa transmissao de conhecimentos s6 foi vidvel em um espago diferente do pro-
posto pelas classes dirigentes e reservado para os escravos ¢ ex-cscravos. Era apenas
0 cspago do trabalho, nunca o do aprendizado ¢ do convivio social. Dessa forma, os
terreiros eram também um espago politico, pois possibilitava esses momentos de en-
frentamento, para os negros.

Assim, as formas de morar, trabalhar e exprimir a religiosidade das populagoes
negras criardo lagos de convivio, aprendizado, resisténcia, cumplicidade ¢ companhei-
TiSmo essenciais para a organiza¢do ¢ construgdao de sua identidade ¢, também, de di-

verlimentos carnavalescos negros aulonomos.

16 Lima, V. da C. “O Candomblé da Bahia na década de 30”. In: Lima, V. da C. e O., Freitas, W. (orgs.).
Cartas de Edison Carneiro a Arthur Ramos. Salvador, Corrupio, 1987, pp. 71-2.

17 Forma como ¢ denominado o conjunto de praticas religiosas, mitos e filosofia da religido afro-brasileira.
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A diversidade no Carnaval

Os negros aparecem nas noticias sobre as festas de Momo como coadjuvantes na
brincadeira do Entrudo. Essa brincadeira/jogo tinha como principal objetivo molhar o
adversdrio de agua e outros liquidos e depois empastd-lo com farinha. Aos escravos
cabia abastecer seus senhores de 4gua ¢ a fabricagio de “laranjinhas”, ou serem a prin-
cipal vitima dos filhos da elite nas ruas. Eles também brincavam molhando as escravas
nas alamedas ¢ perto das fontes.'® Conforme pudemos constatar em nossas pesquisas,
além dos afazeres ligados ao Entrudo, os afro-brasileiros também tinham seus préprios
divertimentos: 0s batuques, as rodas-de-samba, os grupos uniformizados e os candom-
blés.

Na bibliografia e também nas fontes pesquisadas, constatamos uma “invisibilidade”
dos afro-brasileiros a partir da Aboli¢do. Isso nos parece estar ligado a elevagdo dos
escravos e ex-cscravos a condigdo de cidaddos. Desaparecendo a diferenga juridica, nao
existiam motivos para falar dessa populagdo de forma diferenciada. Porém, a elevagao
3 condigdo de cidaddos ndo propiciou aos negros uma forma de integragdo a sociedade,
permanecendo ainda o racismo. No espago carnavalesco oficial jd estava instituida como
norma a exclusio dos afro-baianos. As noticias sobre 0s grupos organizados por afro-
brasileiros s6 aparecem no ano de 1895, exatamente no carnaval posterior a primeira
publicagiio do livro de Nina Rodrigues, As ragas humanas e a responsabilidade penal
no Brasil,"” de 1894.

A primeira pista, sobre a diversidade dos divertimentos negros, quem nos ofereceu
foi o préprio professor Raimundo Nina Rodrigues, no livto Os africanos no Brasil,”
citando um artigo do Jornal de Noticias, de 12 de fevereiro de 1901. Em um testemunho
da época, verificamos a existéncia de pelo menos trés tipos de manifestagoes culturais
negras no carnaval de Salvador:

1) os clubes uniformizados, representados nessa citagao pelo Embaixada Africana
¢ pelo Pdndegos da Africa, organizados nos moldes dos grandes clubes uniformizados
brancos de renome e destaque, tais como o Cruz Vermelha ¢ Fantoches da Euterpe,

18 O documento mais explicito sobre a participagio dos negros no entrudo ¢ prancha 33 de Jean Baptiste
Debret. Viagem pitoresca e histdvica ao Brasil. Sao Paulo, Martins Fontes, s/d.

19 Rodrigues, R. N. As raga humanas e a responsabilidade penal no Brasil. Salvador, Livraria Progresso
BEditora, 1957.

20 Rodrigues, R. N. Os africanos no Brasil. T ed. [1* ed., 1932]. Brasilia, Ed. Nacional, Ed. UnB, 1988.
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2) os pequenos grupos vestidos de ”... saia e torgo”, participando da festa de maneira
mais espontinea, cantando e dangando seus sambas ¢ batuques;

3) os candomblés, ou seja, grupos cuja tematica sio as festas publicas do Candom-
blé, levando as ruas as miisicas e dangas, esses grupos vao ser conhecidos como afoxés,
em meados da década de 20 do nosso século.

Batuques, durante toda a colonizagio ¢ império, era o nome genérico para todas
as manifestagdes lidicas negras, dangas e cantos, acompanhadas de percussao dc ata-
baques. No final do século passado, cssas manifestagfes passaram a ser individualizadas,
ou seja, estudadas e descritas uma a uma, passando a receber diversos nomes. Essc
fendmeno pode ser constatado pelas vérias informagdes a respeito das manifestagoes
ludicas do carnaval de Salvador.

Essas brincadeiras negras aconteciam nas diversas festividades catolicas, principal-
mente os desfiles de coroagio de Reis ¢ Rainhas de Irmandades. Porém, com a roma-
nizagio da igreja catdlica no Brasil, em meados do século XIX, clas perderam seus
espagos tradicionais, transferindo-se para os dias de carnaval. Em fins do século passado,
batugues eram brincadeiras exclusivamente masculinas, consistiam em um jogo/luta,
em que o principal objetivo era desequilibrar os brincantes ¢ foi exportado para o Rio
de Janeiro, junto com as levas de trabalhadores negros transferidos para a capital. Con-
forme Cecilia Meireles,” o dangarino percorre a roda em passos cadenciados, escolhido
0 parceiro ameaga-o uma ou duas vezes até a aplica¢ao do golpe fatal.

As rodas de samba eram mais ou menos como as que vemos hoje nas festas de
largo de Salvador ¢ Recdncavo. Formada a roda, uma dangarina vai ao centro exibindo
seus passos; para passar a vez, aproxima-se¢ da companheira e lhe d4 uma umbigada.
Porém, existiam muitas corcografias quc recebiam nomes diversos tais como: corrido,
bate-bau, corta-jaca, elc.

Num primeiro momento, dltima década do século passado e primeiros Cinco anos
do século XX, as principais criticas aos “africanismos” recairam nos chamados can-
domblés, nos batuques ¢ nas rodas de samba; os clubes uniformizados negros eram
delas poupados ¢ até tolerados, em alguns momentos, como na carta citada anterior-
mente, quando seu autor os deixou fora das criticas ¢ do pedido de proibigdo.

21 Meireles, C. Batuque, samba e macumba - Estudos de gente e de ritmos. Rio de Janeiro, Funart, 1983,
p. 56. Também cncontramos uma descrigio de batuques na testa de Itapagipe, em setembro (in Landes,
R., op. cit., pp. 109-10).
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O ténue limite dessa tolerancia se d4 no momento preciso da radicalizacdo das
idéias liberais, considerando todos, inclusive os ex-escravos, como cidaddos. Dessa for-
ma, todos podiam expressar-se nas ruas. Entretanto, usando uma forma “civilizada”, ou
seja, de maneira semelhante as formas importadas da Europa pelos clubes uniformizados
brancos. Assim, os clubes uniformizados negros adotaram elementos desses préstitos
europeus, mas procuravam mostrar também os aspectos mais civilizados do continente
africano.

O clube uniformizado negro ¢ o divertimento que incorpora o maior nimero de
clementos dos diversos patriménios civilizatérios. Estudando o manifesto do desfile de
carnaval do ano de 1897, do clube Embaixada Africana, publicado no jomal Correio
de Noticias de 27.02.1897, observamos os seguintes elementos do patrimdnio civiliza-
torio africano: feiticeiro, bizio, instrumentos musicais, os nomes, zebras, roupas, md-
sicas e outros; do patrimOnio europeu temos: 0s secretirios, a burocracia, 0s arquivos,
os carros de idéia (avds dos carros alegdricos), o anunciar os desfiles através do ma-
nifesto e outros. Vemos assim os afro-brasileiros apropriarem-se seletivamente de ele-
mentos brancos e tradicionais para a formagdao de uma nova manifestagdo cultural,
construindo desta forma sua identidade. Notamos, também no manifesto, a importancia
dos elementos do patrimonio tradicional afro-brasileiro, tormando-se operativos nas ten-
tativas de respostas as vérias correntes do racismo cientifico.

Quanto as idéias falando de sua inépcia para os trabalhos mais elaborados, podemos
ler no manifesto a seguinte resposta: eles faziam escudos, dominavam as artes musicais,
domavam ¢ montavam zebras, faziam ¢ manuscavam espadas, tinham uma complexa
organizagio politica e administrativa, conseqilientemente um imperador com seus secre-
tarios, ministros, embaixadores ¢ a burocracia.

Temos, ainda, a resposta a corrente cujas idéias dominantes eram da nao-adapta-
bilidade dos negros a civilizagio, quando por exemplo, sdo apresentados os “... siditos
que aprenderam a tocar clarim”,

O grande Menelik, chamado no manifesto de “negu dos negus”, foi encarregado
de empunbar o estandarte do clube. Essa homenagem deve-se ao fato de Menelik II,
rei da Etidpia, ter sido considerado o grande her6i dos negros dessa época, pois con-
seguiu grandes vitérias contra as tropas italianas colonizadoras, invasoras de seu terri-
tério, utilizando principalmente a guerra de guerrilha, conhecida pelos africanos e uti-
lizada desde as primeiras guerras contra os colonizadores no século XVII pela Rainha
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Nvinga Mbandi Ngola Kiluanji.*> A dltima ¢ consagradora batalha foi travada em Adua
no ano de 1896, assegurando a independéncia de seu pafs. Essa referéncia prova também
a forte ligacio dos negros dc Salvador com os acontccimentos da Africa.

O mais significativo no manifesto do Embaixada, no ano de 1897, é o pedido de
indenizagiio pelos africanos mortos na Revolta dos Males, ocorrida em 1835 ¢ ainda
por todos os prejuizos morais causados pelos agoites, recebidos pelos africanos, em
praga publica.

Os negros do Embaixada Africana colocavam-se como representantes da “colonia
africana”. Viam-se como colonizadores do Brasil, e ndo pegas escravas. Com isso tam-
bém ficava clara a intengio de contraporem-se as elites, pois essas nao admitiam a
colaboragiio dos escravos na construgdo de nossa patria.

O que era chamado de candomblés sio os nossos atuais afoxés, porém pouco sa-
bemos de scus desfiles no século passado, pois os jornalistas ndo tinham nenhuma
preocupacao em descrever as suas saidas, principalmente por recairem sobre esse tipo
de manifestagiio as maiores criticas dos inlclectuais da época. Ao que pudemos constatar
eram intimamente ligados aos terretros de candomblé utilizando seus instrumentos, in-
dumentirias ¢ musicas. Tem origem comum aos maracatus do Recife, ou seja, as festas
de Reis Congos ¢ os Cucumbis. Esses divertimentos incorporam clementos do patrimé-
nio europeu: as reisages da Idade Média - representagdes de coroagdes, e outros, afri-
canos, as festas de conversio, coroagio e vassalagens estimuladas pelos colonizadores
europeus na Africa.

Também existia outro tipo de divertimento coletivo nesses carnavais do inicio do
presente século: os clubes de tematica “selvética”, como se dizia na época. Embora
tenhamos encontrado apenas pequenas notas sobre eles, podemos afirmar com certeza
que cram organizados por negros para homenagear os indios da Bahia, contemplando
assim todos os patrimdnios civilizatorios. Esse ultimo teve grande destaque nos primei-
ros momentos de proibigdo e repressdo as manifestagdes negras, a partir de 1905, tor-
nando-se a unica forma de manifestagdo dos afro-brasileiros até meados da década
de 1910.

22 Luz, M. A. Agadd: Dindmica da civilizagdo africano-brasileira. Salvador, Centro Editorial ¢ Didatico da
UFBa, Soc. de Estudos da Cultura Negra no Brasil-SECNEB, 1995, pp. 371-83.

228 Proj. Historia, Sdo Paulo, (14), fev. 1997



A partir dos dados coletados em nossas pesquisas, podemos dizer que existiram
periodos em que as manifestagdes organizadas pelos afro-baianos eram ora toleradas,
ora proibidas. Sdo eles:

1°) Do inicio da colonizagio até 1888, quando havia predominéncia do entrudo nas
camadas populares. No final desse periodo entrou em vigéncia a postura municipal letra
“A” ? vetando esse divertimento a toda populagiio, senhores ¢ escravos.

2°) De 1889 até 1904, periodo em que nio existia uma proibigdo legal aos diver-
timentos dos afro-brasileiros. Nesse perfodo foram organizados muitos clubes unifor-
mizados negros, os mais citados foram: o Embaixada Africana e os Pdndegos da Africa.
Além deles, existia uma grande diversidade de manifestacdes fomentadas pelas popu-
lagdes afro-brasileiras em Salvador, tais como 0s candomblés, antiga denominagao dos
atuais afoxés, ¢ os sambas.

3°) De 1905 até 1914, periodo de proibigio das manifestagdes dos afro-brasileiros,
com editais dos chefes de policia publicados sistematicamente todos os anos. Nesse
periodo houve um declinio das manifestagdes afro-brasileiras (pelo menos quanto a sua
visibilidade nas fontes), desapareceram até mesmo os grupos uniformizados negros.
Observamos, também, a resisténcia de alguns grupos organizados por afro-brasileiros,
forjando interessantes titicas para continuarem com seus divertimentos. Entre elas estdo
a utilizagdo de tematica indigena, mudanga de nome ¢ a apresentagao de manifestos
sem eclementos africanos.

4°) De 1915 até 1930, periodo de total liberalizagao camavalesca. As autoridades
pareciam ndo mais se preocuparem com as manifestagdes culturais. O carnaval passou
a ser uma festa especialmente forjada para a descontragdo e para as criticas. Os perio-
dicos passaram a dar mais evidéncia as manifestacOes culturais afro-brasileiras revigo-
radas, nesse momento. Além disso, observamos elementos afro-brasileiros ocupando
todos os espagos do carnaval, desde as ruas até os saldes de baile.

As elites, além dos clubes uniformizados brancos nos moldes do “Cruz Vermelha”,
“Fantoches da Euterpe” e “Inocentes em Progresso”, também dispunham: das pranchas,
espécie de bonde aberto enfeitado basicamente com flores; do corso, desfile em carro
aberto pelas ruas da cidade; e da guerra de confete para seu divertimento. Porém, nesse
periodo, de 1915 até 1930, essas brincadeiras ja tinham como trilha sonora as musicas
de origem afro-brasileiras, primeiro 0 maxixe ¢ depois o samba.

23 Esta postura foi sancionada em 11/05/1 859, entrando em vigor, oficialmente, no ano de 1860.
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Dessa forma, procuramos mostrar que os afro-brasileiros de Salvador forjaram ex-
pressOes proprias carnavalescas baseadas nas suas tradigdes € incorporando elementos
brancos seletivamente, construindo dessa forma sua identidade. Assim como o0s ferreiros,
os cantos e lojas e as irmandades, o espago carnavalesco foi um lugar de embates e
de constante negociagdo para preservagdo do patriménio simbélico afro-brasileiro. O
camaval passou também a se constituir em um territério negro, conquistado por essa
parcela da populagdo com muita festa ¢ também com muita luta e resisténcia. Além
disso, sua musica passou a ser a predominante nas festas de Momo, superando as fases
de repressao, embora ainda existam muitas resisténcias ¢ muitos preconceitos a serem
superados.
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