AATUALIDADE DASPROPOSICOESDE MARIATEGUI,
UM REVOLUCIONARIO LATINOAMERICANO

Resumo

Os debates sobre arevolugdo tém se
desenvolvido a partir de polaridades, como a
dacrise de paradigmas e apertinénciada
teoriamarxiana. José Carlos Mariategui, em
meados da década de 1910 elaborou, apartir
dereflexdes sobre aprobleméticaindigenae
os dilemas do Peru, um conjunto de andlises
sobre asrelagBes entre astradicBes e a
contemporaneidade, diades necessérias ao
programarevolucionério. Este artigo procura
apropriar-se dessas referéncias tedricas para
projetar alguns caminhos de entendimento da
revolucdo nestafase de elaboracdo da
cidadaniaglobalizada.
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Abstract

The debates about the revolution have been
developed from polarities, as of the crisis of
paradigms and the relevancy of the Marxist
theory. Inthe middle of the 1910 decade, José
Carlos Mariéategui elaborated, from
reflections on theindigenous problematic and
the dilemmas of Peru, a set of analyses on the
relations between traditionsand
contemporaneousness, dyads necessary to the
revolutionary program. Thisarticle aimsto
make use of these theoretical referencesto
project someways of understanding the
revolution during this phase, when the
globalized citizenship was being elaborated.
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José Carlos Mariategui criou um pensamento original apoiado em uma compreensao
profunda sobre as singularidades do passado histérico do continente latino-americano e,
de certo modo, alterou a concepcao unitéria da historia que se encontrava, tanto em
Durkheim e Weber, como na utopia, meta a ser perseguida na proposi¢do marxista da
historia. O progresso cientifico, natrama civilizago contra a barbérie, ou o0 comunismo,
etapa superior do desenvolvimento humano, os tedricos do século X1X n&o puderam
conceber diferentes vozes, mltiploslugares e projetos varios no entendimento dos desig-
nios da histéria. Estavam imbuidos do sentido de progresso, datécnica e daciéncia, apoi-
ados em metodol ogias paraandlise sistémicae assim, dominados pel o eurocentrismo e pelo
cientificismo. Defendiam um sentido e um fim para a histéria e para a humanidade, cujos
valores depreendiam de suas certezas dogméticas: ciéncia ou filosofia como religido da
humanidade. Esse condicionamento intel ectual definiu tanto ahistoriografiasobrearevo-
lug&o burguesa, como sua superacdo, nas determinagdes estruturai s da revolucéo proleté&
ria. Maridtegui, ao contrario, ao escrever suanotaautobiogréficaafirmou que: “ A partir de
1918, nauseado com a politica crioula, voltei-me resol utamente ao socialismo, rompendo
com minhas primeiras experiéncias deliterato contaminado de decadentismo e bizantinismo
finisseculares em pleno apogeu” .

Parao jovem poeta, a existéncia de um diversificado conjunto de tradices, linguas e
costumes no territério peruano e na América Latina em geral era forte o suficiente para
definir que o projeto sequer fosse enunciado, sem provocar um estranhamento profundo
em seus conterréneos. Ele mesmo partilhava, em suaformac&o, daculturahibrida—andina
e européia —, sentindo nas profundezas de seu fragil ser a necessidade de rememorar os
mitos e as tradi¢des incai cas. Em busca do sentido necessério a sua alteridade, procurava
respostas nas indagagdes dos diferentes grupos étnicos e culturais, em rememoracoes
sobre a resisténcia continua as imposi¢oes do colonizador europeu, que havia projetado
um model o de desenvolvimento e de futuro apoiado nos processos mercantis e do iberismo.

Debrucado sobre os fundamentos dos mitos originérios do Império Incaico, Mariate-
gui procurou, ao longo de suavida, encontrar asraizes de um pensar centrado nas rel agdes
de dteridade entre quéchuas, aimarés e os espanhdis conquistadores. Para ele, amoderni-
dade introduziu um sentido destruidor dos fundamentos socioculturais anteriores e um
processo de desagregacdo de valores, atestados nas préticas discricionarias oriundas dos
conflitos religiosos europeus. Impondo a mentira, as delacbes e a conversdo forcada,
inimeros intelectuais destacaram, nesse processo, 0 papel do Tribunal do Santo Oficio
instalado em Limae aviolénciade sua préticaintol erante. Os deuses foram mortos e, com
eles, contingentes de indios foram transformados em mitayos paraumafuriainsaciavel de
minérios que alimentavam as conquistas burguesas e a constitui¢do do mercado mundial.
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Também foram alterados os €l os parentais dos diferentes grupos, eliminando osritos méagi-
cos e transformando os rituais flnebres numa entrega do corpo aos padres para que
realizassem, a seu modo, a separagdo entre mortos e vivos, isolando-os e reprimindo 0s
ritos de passagens necessarios a alimentacdo do devir.2

Esses cortes significavam, no imaginario dessas popul agdes, umarupturaradical entre
a comunidade alded, com seu modo de vida coletivo, responsével pelo plantio e pelo
abastecimento de todos, e acomunidades maior, voltada paraareafirmacéo do sagrado, €lo
entreavidaterrenae osdeuses. A relacdo de reciprocidade apoiava-se em bases concre-
tas, umavez que a of erenda entregue pel os cl&s produtores, armazenadas em Sacsayman,
servia também para abastecer os préprios doadores quando algum problema atingisse as
comunidades, fossem eles terremotos, secas ou guerras. A nogédo de circularidade dos
tempos histéricos estava presente em muitos niveis do vivido, legitimando a idéia de
pertencimento das partes a um todo diverso. Sua representacdo apoiava-se no Deus Sol e
naméae terra (Pacha Mama), cujafertilidade dependia dessa harmonia entre as diferentes
circunstancias e papéis sociais desempenhados por camponeses, sacerdotes e guerreiros.
Ela esta descrita nos quipos, no significado do milho, grandes espigas de gréo branco, no
brilho do ouro e da prata, nas &guas cristalinas das cachoeiras ou no quadriculado marrom
e amarel o das encostas do Vale Sagrado cobertas com cevada e trigo.

Essapresencamiticado sol alimentavacorpo e espirito. Eraadadivadaproducéo, cujo
trabalho coletivo realizava-se num continuum, sem quebra dos ritos e dos significados.
Afinal, dosarmazéns do Incachegavam os alimentos que abasteciam os clés em diferentes
momentos de incertezas registrados nos ciclos de 52 anos do calendario solar, assim como
0s armazéns eram abastecidos com as doagdes dos diversos clas ao Inca. Machu Pichu
indica a complexidade dessa sociedade, que se preparava para ocupar 0 maior centro
administrativo numacidadelafortificada contra as invasdes dos conqui stadores, que esta-
vam em curso em meados do século X V.

Mariétegui percebeu, desde cedo, que essa reciprocidade, esses lagos sociais davam
sentido ao sagrado e ao profano, simultaneamente. N&o poderia haver estranhamento
nessa sincronia, pois, cada componente simbdlico tinha vigéncia concreta no modo de
vida dos povos andinos pré-conquista. O processo colonial, ao contrério, provocou a
destruicdo dos simbol os e signos dessa relacdo reciproca, afastando a popul agcéo dos ritos
mégicos. A perdados el osidentitérios somaram-se ados deuses, daterra, dasolidariedade.
O caminho da civilizagéo procurava eliminar, nas profundezas, as crencas e as vontades.
Mas um forte sentimento de resisténcia pode ser mantido, especial mente porque 0s euro-
peus optaram por desvendar as riquezas desse mundo apropriando-se de suas linguas
nativas e saberes. O fato de terem mantido sua prépriaculturaante o col onizador, garantiu-
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Ihes memoriae pertencimento: o presente histérico conectava-se com o passado. Estilo de
vida e demais aparatos culturais foram Uteis nas trocas simbodlicas realizadas ao longo do
tempo.®

Essas preocupagdes ja estavam presentes no imaginério de José Carlos, quando, em
1919, ele vigjou paraa Europa. Foi isso que lhe permitiu perceber as distancias profundas
entre seu mundo e o que estava ocorrendo no centro dacivilizagdo. Na Franca, pode sentir
todo o estranhamento ante uma cultura apoiada no racionalismo abstrato. Relacionou-se
com muitosintel ectuai s que teciam discursos tedricos bem elaborados sobre democracia,
republicanismo e desenvolvimento econdmico. Mas verificou que eles ndo conseguiam
explicar asrazdes que oslevavam ao colonialismo e aviol énciacontra outros povos, como
ocorrianaguele momento com os argelinos, por exemplo.

Naltdlia, ligou-se aos socialistasArturo Labriollae Enrico Ferri, sentindo aproximida-
de dos seus argumentos sobre a situacdo cultural dos trabalhadores. Asidéas reformistas
do Partido Socialistaitaliano, nos primeiros anos da década de 1910, abriam possibilidades
de debates entre os proletérios de Florenca, de Mil&o e os parlamentares que viviam em
Roma. Também eram reconhecidas as divergéncias e as discussdes na Régia Emilia. Essa
diversidade de propostas e de projetos daesquerdaitaliana, especial mente estimuladapelo
fracasso do projeto de Filippo Turati, estimulava areflexdo de Maridtegui sobre asvérias
necessidades peruanas, seja do ponto de vista da cidade, sgja do movimento operario
mineiro, explorado por empresas como a Cerro Pasco Corporation, que haviasetornado um
Estado dentro do Estado.

Testemunhos rel embram esse momento como o datragicaperdade seusval ores mate-
riaise culturais, umavez que nem osfamiliares podiam se aproximar dostrabalhadores, ja
gue eles ndo dispunham de direitos civis como o de ir e vir, nem os direitos politicos
primérios, como o voto universal. N&o podiam sequer se organizar para a obtengéo dos
direitos sociais, por meio de agremiactes e sindicatos.

(...) falar especificamente da histéria de Quiulacocha significa voltar a idade do Inca. Esta
absolutamente certo que havia fundi¢des nessa comunidade onde o Inca processou a prata.
Quiulacochavem de duas palavras: Quiula, que significaagaivota, e o cocha, quesignificao
lago. Como vocé pode apreciar, 0 nome da comunidade faz referéncia a duas coisas que
virtualmente ndo existem mais. N&o hanenhumagaivotanaéreaagorae o lago estéinoperante
— por causa da contaminagdo das minas.*

(...) estas terras sdo a heranga que nos recebemos de nossos antepassados, NGs N&o queremos
perdé-las por qual quer coisa. NOs queremos recuperar essa areada polui¢ao e preservar o que
estd a salvo, nossos costumes. NGs somos uma comunidade trabal hando, com umahistéria, e
isto é 0 que nds queremos deixar para NOssas criangas.®

150 Proj. Historia, Sdo Paulo, (31), p. 147-165, dez. 2005

T ‘ 09-Artg-(Zilda lokoi).p65 150 20/07/2006, 10:20



(...) antes que 0s gringos aparecessem, soube-se que esta area erarica em minerais, mas nao
eram extraidos em umaescalagrande. Quando os gringos chegaram, as coisas mudaram e sua
presencainfluenciou em muitascoisas: aareafoi cercadae passou aser de mineragdo profunda
e as comunidades inteiras foram afetadas.

(...) vocé ndo ouve muito Quéchua hoje em dia. Meus pais ndo o falam muito entre eles
mesmos, Penso que meus avés falam mais. Eu penso que € porque o espanhol foi imposto. O
espanhol € ensinado nas escolas, ndo 0 Quéchua. Hoje nds lutamos por uma escola bilinglie,
pois falamos em casa, mas ndo escrevemos. Penso que esta acontecendo uma perda. Falam o
espanhol em toda parte, no pais e em outros paises, assim todos sabem que éimportante falar
0 espanhal.”

Asfugasdo sistemaprisiond criado pelacompanhiafizeram com que muitos, original-
mente camponeses sem terras, Sse organizassem em movimentos para ocupar as areas fér-
teisdo Vale Sagrado.

A descoberta desses episodios da histéria do Peru fez com que José Carlos sentisse,
com maior responsabilidade, as diferencas entre o que via na Europa e as necessidades
peruanas. Aderiu asidéias socialistas. Além delas, altaliadeu aMaridtegui mulher efilho.
Estes foram impedimentos que se colocaram entre 0 jovem e avontade deir aRUssia. Seu
interesse em verificar anovarealidade pés-revolugéo indicava sua adesdo ao socialismo,
mas também seu compromisso com 0 movimento de resisténcia peruano. Para ele, era
necessario um trabal ho deinvestigacdo sobre arealidade nacional de acordo com o método
marxista. A perda dapernae acrescente dificul dade de vis&o dificultaram seu processo de
trabalho, pois, como autodidata, contava com parte dos estudos realizados no curso de
Letras em Lima e nos cursos livres freqiientados em seu periodo de estada na Europa.
Afirmava-se antiuniversitario, especialmente devido ao desprezo pelo academicismo. Ao
escrever Sete ensayos de interpretacion de la realidad peruana, procurou sistematizar
sua compreensdo sobre o Peru.

Empreendeu um ampl o debate sobre essa hi stériamdilti pla de determinacées sociopo-
liticas e culturais, tendo como interlocutor Victor Raul Haya de La Torre, fundador da
AliancaPopular RevoluciondriaAmericana. Como lider, Hayaagitavaasbandeiras darefor-
ma universitéria, impulsionando a criacéo de Universidades Populares Gonzales Prada
(para a educagd@o oper&ria). Seu objetivo era comprometer os estudantes com as lutas
proletérias. Hayaeditou arevista CLARIDAD tendo José Carlos Maritegui como parceiro.

ParaHaya, os partidos politicos do Peru deveriam ter um programaminimo e um pro-
gramamaximo, como os partidos modernosda Europa. Essaeraaprimeiradivergénciaentre
ele e José Carlos. Tratava-se de verificar como os partidos modernos af astavam-se, tanto
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dos operarios como das popul agdes indigenas, tornando-o reféns de politicas excludentes,
sem qual quer tipo deinsercdo navidanacional, naldgicadosinteressesdaselitescrioulas,
quejédirigiam o pais. Haya, por suavez defendia:

El programa méaximo del aprismo tiene un significado continental que no excluyeel programa
deaplicacion nacional. Nosotros, consideramos que el Per (i no puede apartarse delosproble-
mas de la América Latina, y que la América Latina no puede apartarse de los problemas del
mundo. S vivimos dentro de un sistema econémico internacional y la economia juega rol
decisivo en lavida politica delos pueblos, seria absurdo pensar que el Perd, que cuenta con
una economia, en parte dependiente de ese organismo econémico internacional, pudieravivir
aidlado contra todo precepto cientificoy contra toda corriente derelacion que es garantia de
progreso.

Desse modo, o que Haya pretendia, eratdo-somente criar programa regul atério para

inserir o pais naeconomiamundial, estabel ecendo vantagens comparativas no intercambio
de minerais e matérias-primas, em contraposi¢ao aos manufaturados necessarios ao pais.
Mariategui, ao contrério, procuravacriar um debate mais avancado, ignorando as metéfo-
ras fevereiro/outubro, ou sgja, as etapas para o processo revolucionario. N&o era possivel,
de seu ponto de vista, romper com a dependéncia sem ter, nas massas popul ares, adirecéo
das lutas a serem redlizadas. Estas, para abracar as novas possibilidades do devir teriam
gue buscar na memaria os componentes de um tempo de cooperacéo e de solidariedade,
condi¢do necessaria para elevar sua confianga na capacidade propria criadora. Tratava-se
de um projeto que ndo teria apoio No aprismo, pois este pretendia o internacionalismo e o
bolivarismo comointegragéo:

Nosotros no sdlo tenemos que prepararnosa ser un pueblo perfectamente contexturado, sino
tenemos que, reiterarnosaincorporar a este pueblo dentro del sistema derelacionesinterna-
cionales. El Per(, reditd, no puede apartarse delos problemas de América, ni América puede
apartarse de los problemas del mundo. Nuestro concepto continental no excluye nuestro
concepto nacional; al contrario nosotros, de acuerdo con el clésico autor de La Republica
vamos de las partes al todo. Nosotros tenemos que contemplar previamente el problema
nacional; ser nacionalistas integrales para ser continentales deveras. Y, juntos asi, poder
incorporarnos a la marcha de la civilizacion mundial.

Deotrolado, nuestro programa méximo continental no essino la cristalizacién modernizada
del vigioideal bolivariano. Nosotros hemos sintetizado en un programa de unidad econdémica
y politica latinoamericana lasfrasesinmortales de Bolivar: Unién, Unién América adorada,
gue s no la anarquia te va a devorar;

Mariategui imaginavaum processo que pudesse contrapor umaAmeéricalL atinaindiaa

uma Europabranca. A propostaamericanadeveriaestimular, com seus processos criativos
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e criadores, a cooperacdo, para criar um socialismo baseado nos valores e nas préticas
identitérias apoi adas narememoracdo da misticaandina. Umanag&o no sentido continen-
tal, com diferentes grupos étnico-culturais, capazes de extrair daterraas riquezas necessa-
rias para o viver integrado a natureza, desenvolvendo o espirito humano com as artes, a
educacdo, afilosofia e os ritos sagrados. Uma economia baseada nos obrajes, com uma
classe operériaidentificada aos valores estéticos de seu passado herdico, ainda presente
no modo de vida da maioria da populagdo. Afinal, antes da conquista, esse estado de
coisasexistiacomtal esplendor que os espanhais utilizaram diferentesformas devioléncia
paraexpropriar essas riquezas e saberes. Divergiam também no que se refere ao entendi-
mento daeconomia. No Programado Apra, estavadefinido:

En el concepto estrictamente econdmico, la América Latina constituye una zona; zona produc-
torade materias primas; zona agricola-minera; zona deinfluencia extranjera; zona en forma-
cién, cuyas variantes nacional esno excluyen lainmensa unidad del problema; zona, pues, que
dentro de la geografia econdmica del mundo esta situada y limitada entre las fronteras de
América Latina. El Per forma parte de esta zona; y nosotros tenemos que impulsar su
incor poracion como zona econdmica, en el gran todo dela zona econdmica latinoamericana.
¢Por qué es fundamental en el aprismo la vinculacién del concepto politico con el concepto
econdémico? En nuestro pais no ha preval ecido hasta hoy sino un concepto heroico, pasajero,
empirico dela Palitica. Pero no hemostenido todavia la forma cientifica dela politica que se
basa en la economia; que no inventa unarealidad sino la descubre en el propio medio donde
actla el pueblo al cual se pretende organizar y gobernar. Es fundamental en el aprismo la
vinculacion del concepto economia al concepto politica como indispensable para €l sabio
dominio del Estado. Todos sabemos que en este pais la ciencia econdmica, sobre todo en el
gobierno, no se haincorporado sino en forma elemental . Se ha dicho—y me parece bien—que
la mayor parte de nuestros politicos han ignorado la Economia Palitica aunque hayan sido
sabios en Economia Doméstica. Que no ha habido concepto econdmico en nuestra palitica, [0
voy a demostrar después. Pero quiero, si, hacer mencién de este hecho smple: en el Perti se
confunde con frecuencia Economia con Finanzas. Méas alin, en el Per( no se ha gobernado
econdmicamente, porque no ha habido nunca Estadistica, somos un pais donde no sabemos
cuantos habitantes hay. No puede haber Economia sin Estadisticay nosotrosen el Per(, si no
sabemos cuantos somos, no podemos determinar qué necesitamos, no podemos saber qué
producimos con exactitud. El tnico censo del Pert esde 1876; hay un célculo de 1896 y una
estimativa al ojo, de 1923. No ha habido, pues, en nuestra politica, nocion de economiay dealli
deriva, sin duda, la forma como hemos sido gobernados.®

Percebe-se, claramente, na proposta um sentido autodepreciativo tanto da América
Latinacomo do Peru. Mariategui considerava, ao contrario, acentralidade do desenvolvi-
mento de um processo revoluciondrio, que 0s camponeses percebessem como seu modo
de plantar seguia conhecimentos ancestrais, disputados pelos modernos col onizadores,
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gue ndo dispunham de meios paraproduzir com tal qualidade nasterrassasandinas. Valo-
rizar o habitat, que dependiado perfeito equilibrio no manejo dacriagdo das|hamas paraa
extracdo dala e para o transporte ou como os tijolos de adobe resistiam ao tempo.

Maisainda, percebiaque as oligarquias peruanas entregavam ao control e de empresas

estrangeiras o direito de exploragcéo dos minériose o controle dosterritérios, edo direito de
ir evir dos operérios, obrigados aresidir nas empresas. Pretendiademonstrar como o pais
perdiaao tentar seintegrar subordinado alégicado capital, quando o melhor seria desen-
volver um socialismo sui generis e integrar-se a revolucdo mundial pela originalidade e
diversidade de sua histéria.

154

Hayadivergiada compreensdo historicae daidéiadadiversidade. Afirmava:

Pero quiero volver, por uninstante, ami punto de partiday hacer una breve sintesisde nuestra
interpretacion histérica delarealidad nacional . Alberdi ha dicho quelaindependencia suda-
mericana carecio de concepto pero ha sido fecunda en paradojas. Desde el punto de vista
netamente econdmico, la emancipacion de los pueblos indoamericanos estuvo dirigida, con-
ducida, por la claselatifundista criolla que quiso emanciparse del control econdmicoy politico
de la Corona de Espafia. Esa clase fue la que nos dio nuestros grandes héroes; esa clase,
asumiendo surol histérico, condujo alos puebloslatinoamericanos alaindependencia; pero
ese movimiento, desde el punto de vista estrictamente econdmico, constituyd la emancipacién
del latifundio latinoamericano dela gran presién dela Corona de Esparfia. Ninglin movimiento
mas clésico en este sentido, que el delaindependencia Argentina, cuando araizdel descono-
cimiento que hizo el Virrey del reclamo delosveinte mil propietarios o estancieros encabeza-
dos por Moreno, se produjo el movimiento de emancipacion.

Pero a nosotros nos faltaron espiritus directores. Nosotros fuimos un pueblo donde los
hombres de la independencia vinieron de fuera. Nosotros no tuvimos desde |os comienzos de
la Republica el clarividente que indicara la ruta salvadera. Los comienzos de nuestra vida
fueron languidos. No tuvimos, como ha dicho un escritor, hombres politicos cuya biografia se
pueda leer entera.

S el sistema politico no coincide con larealidad econdmica, no puede haber politica economi-
ca. Lapoliticaelemental delasfinanzasesel empréstito; eslahipotecadelariquezanacional.
Una politica econémica en un pueblo como el nuestro, agricolay minero, habria tenido que
ser, elemental mente, una politica de organi zaci 6n de nuestra economia agricola, por jemplo.
Pero antesde pasar al analisisdelaeconomia nacional, permitaseme una nueva demostracion
de nuestro problema complicado. Nosotros como pueblo, y esto es preciso que lo repita
porque forma parte dela teoria fundamental de nuestro Partido, no constituimos una entidad
homogénea; nuestro desenvolvimiento econémico y social no ha sido el desenvolvimiento de
los pueblos europeos que han pasado, sucesivamente, de un periodo a otro y que han ido
recorriendo una curva perfectamente clara. Nosotros no hemos vivido, como los pueblos de
Europa, la sucesion del periodo delabarbariepor €l periodo feudal, del periodo feudal por e
periodo mercantil, del periodo mercantil por el periodo burgués, y del periodo burguespor €
periodoindustrial. En nuestro pais coexisten, conviven todaslas etapas del desarrollo econo-
micoy social del mundo. Tenemos dentro de nuestras fronteras, desde el canibal y el barbaro
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hasta €l sefiorito que vive la vida civilizada. Somos conciudadanos del campa y somos com-
patriotas del sefior feudal que esta detras de las montafias. Alguna vez he dicho que quien
quiera vigjar a través de la historia no tiene sino que vigjar de Lima al Oriente. Ante una
realidad asi, ¢cuél puedeser el caréacter del Estado como entidad juridica? Hemosdicho que
laclase que emancipé al Estado del control espafiol fuela claselatifundista, pero esa clase no
puede representar ni siquieralamayoria delanacion; carece defuerza propia para controlar
el Estado, no puede representar auténticamente ala mayoria dela nacién. Vemos, pues, quee
Estado, como entidad juridica, no representa a ninguna delas clases propiamente, porquela
clase que lo redimi6 carecia de fuerza propia y entonces nuestras instituciones han estado
tambal cantes; el Estado ha fluctuado representado por un hombrey por una oligarquia.

En el Estado, representativo de una oligarquia, han predominado, a veces, personas que
tienen algo del canibal y de sefior civilizado. El Estado, pues, como decia Aristoteles, fue
formado para hacer lavida posibley solo puedeexistir para hacer |a vida buena; pero nuestro
Estado no ha contribuido a hacer la vida ni posible ni buena, porque ha carecido de fuerza,
porque ha carecido de autenticidad nacional; porquelehafaltado raizen el problemamismo
delanacionalidad. Entonces aparece, pues, el Estado no como instrumento representativo de
una entidad o clase nacional, sino como €l instrumento de una oligarquia, y peligra cuando
puede ser el instrumento de intereses extrarios al pais. ¢Por qué? Por una razon también
economica, conciudadanos. Asi como no tenemos homogeneidad racial, no tenemos homoge-
neidad econdmica.

Desse programa, € possivel perceber as ambigiidades do discurso apristae asdificul-
dades paraumacomposi ¢&o com o0 projeto mariateguista. Ambos expressavam concepcoes
extremamente divergentes, ja que para Haya era preciso separar-se do passado indigena,
criando uma classe econdmica e politica modernas. Entendia a histéria como unitaria e
evolutivae exasperava-se por perceber que no Peru o caminho dabarbérie acivilizagdo ndo
existira. Descontinuidade era a chave do fracasso existente e, desse modo, aidéiade criar
umasimbiose entre os criool os e indios era o desafio parapromover homogeneidade racial
eecondmica. E evidente que o pensamento de Sarmiento, daragacosmica, influiafortemen-
teem Haya. Mas Mariategui encantava-se exatamente com o oposto. Somosricos efortes
pelo que temos de singular e ndo pelo que queremos imitar dos outros. Haya seguiu paraa
Europaem 1923, retornando em 1931, depois damorte de José Carlos.

Mariategui estava convencido de que o projeto socialistadarevolugdo comunistando
poderia ser feito sem levar em conta os val ores simbdlicos dos trabalhadores. Sabia tam-
bém que os peruanos ndo poderiam se separar tanto dos valores cristdos, comungados
desde 0 século X VI, nem damisticaandinaem suarememoragéo sobre o Império Inca. Para
ele, o indianismo estabelecia a necessaria conexao do presente com o passado, e essa
memodria projetavao futuro. Foi essacompreensdo quefez dele um ativo intelectual socia-
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lista. A memdria dos tempos idos, do socialismo vivenciado entre os antepassados, dava
aos peruanos arazao préticada proposta, ndo como retorno ao passado herdico, mas como
projegdes de um vivido a ser reconstruido.

Mistica e religiosidade eram partes do capital simbdlico que poderia unir o bloco
operério e camponés, promovendo um sentido humanistaao fazer revolucionério. Liberda
de, poesia, lazer eram palavras necessarias ao sentido moralizante do trabalho que a es-
guerda proletéria veiculava aos quatro ventos. Progresso em lugar de liberdade; ordem e
n&o criatividade; disciplinae ndo inovagdo; 0dio e ndo amor. Essas diades respondiam ao
maniqueismo dos programas revolucionarios e a consciéncia da classe. Na dramaturgia
dos acontecimentos, Mariategui percebe o problemaaser vencido. Em 1926, quando fun-
dou arevista Amauta (Semeador, em quéchua) assim sereferiu aele:

Todas as pesquisas dainteligéncia contemporanea sobre a crise mundial desdguam nestauna-
nime conclusao: a civilizagdo burguesa sofre da auséncia de um mito, de uma fé, de uma
esperanca. Ausénciaque é aexpressdo de suafalénciamaterial. A experiénciaracionaistateve
aparadoxal eficiénciade conduzir ahumanidade atriste convicgéo de que a Razéo néo | he pode
oferecer nenhum caminho. O racionalismo serviu apenas para desacreditar araz&o. Afirmou
Mussolini que os demagogos sufocaram aidéia Liberdade. Mais exato é, sem dlvida, que os
racionalistas sufocaram aidéia Raz&o. A Razdo extirpou da alma da civilizag&o burguesa os
residuos de seus antigos mitos. O homem ocidental colocou, durante algum tempo, no retébulo
dos deuses mortos aRaz&o e a Ciéncia. Entretanto, nem a Razéo nem a Ciénciapodem ser um
mito. Nem a Raz&o nem a Ciéncia podem satisfazer toda a necessidade de infinito que hdno
homem. A prépria Razéo encarregou-se de demonstrar aos homens que elanéo Ihes basta. Que
unicamente o Mito possui a preciosa virtude de preencher seu eu profundo®.

Paraele, a Razdo e a Ciéncia corroeram e destruiram o prestigio das antigas religides,
dando ao homem uma sensacdo nova de sua potencia. O homem, antes intimidado diante
do sobrenatural, descobriu logo um exorbitante poder para corrigir eretificar a Nature-
za. Esta sensacéo desalojou de sua alma as raizes da velha metafisica.’

Recuperando aidéiadamorte que mantém o homem como um anima metafisico, elese
move pelo mito em busca de novos caminhos na histéria. Mas o mito garante a existéncia
do homem o sentido histérico, ou sgja, 0 elo entre 0 hoje e 0 ontem para que 0 amanhad
possa existir. Assim, procurando entender as diferencas entre os homens, José Carlos
Mariategui redefiniao sentido dahistoria, abrindo-aparamuitas possibilidades e concluia:

(...) historia, fazem-na os homens possuidos e iluminados por uma crenga superior, por uma
esperanca sobre-humana; os demai s constituem o coro andénimo do drama. A crise daciviliza-
¢80 burguesamostrou-se evidente desde o instante em que esta civilizag8o constatou acaréncia
de um mito.**
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Ao apontar que a civilizac8o burguesa caira no ceticismo, ele pensava que a guerra
pareciater reanimado os mitosdarevolucéo liberal: aLiberdade, aDemocracia, aPaz. Mas
aburguesiano grupo dos aliados os sacrificou nal GuerraMundial e, em seguida, 0s seus
interesses e 0s seus ressentimentos na Conferéncia de Paz em Versailles. Tornava-se ne-
Cessario 0 rejuvenesci mento desses mitos. Foram el es, segundo José Carlos, que acabaram
servindo para que a revolugdo liberal se realizasse plenamente na Europa, na década de
1830. Suainvocagdo condenou amorte os resguicios de feudalismo e do absolutismo que
aindasobreviviam naEuropa Central, naRUssiaenaTurquia. Paraele, aguerraprovou uma
vez mais, de forma cabal e trégica, o valor do mito. Os povos responsaveis pela vitéria
foram os povos capazes de conceber um mito multitudinario.

Amauta significou paraele um desafio:

Estarevista en el campo intelectual, no representa un grupo. Representa, mas bien, un movi-
miento, un espiritu. En el Per se siente desde hace algn tiempo una corriente, cada diamas
vigorosay definida, derenovacion. A losfautoresde esta renovacion selesllamavanguardis-
tas, socialistas, revolucionarios, etc. La historia no |os ha bautizado definitivamente todavia.
Existen entre ellos algunas discrepancias formales, algunas diferencias psicol égicas. Pero
por encima delo quelosdiferencia, todos estos espiritus ponen lo que | os aproxima y manco-
muna: su voluntad de crear un Pert nuevo dentro del mundo nuevo. La inteligencia, la
coordinacién delos mas volitivos de estos el ementos, progresan gradualmente. El movimien-
to—intelectual y espiritual —adquiere poco a poco organicidad. Con la aparicion de Amauta
entra en unafase de definiciéon.

Amauta teve um processo normal de gestacdo. N&o nasceu de stibito por determina
¢do exclusivamente dele. Quando chegou da Europa com o proposito de fundar umarevis-
ta, sofreu dolorosas vicissitudes pessoais, que ndo |he permitiram cumpri-lo. Mas o tempo
ndo transcorreu em vao. Seus esforcos tinham conquistado outros intelectuais e artistas,
gue pensavam e sentiam como ele.

Hace dos afios, esta revista habria sido una voz un tanto personal. Ahora es la voz de un
movimiento y de una generacion. El primer resultado que los escritores de Amauta nos
proponemos obtener es el de acordarnosy conocernos mejor nosotros mismos. El trabajo de
larevista nos solidariza mas. Al mismo tiempo que atraera a otros buenos elementos, alejara
a algunosfluctuantes y desganados que por ahora coquetean con el vanguardismo, pero que
apenas este les demande un sacrificio, se apresuraran a dejarlo. Amauta cribara a los hom-
bres dela vanguardia— militantes y simpatizantes — hasta separar la paja del grano. Produ-
cird o precipitara un fendémeno de polarizaciény concentracion.

No hacefalta declarar expresamente que Amauta no esunatribunalibre, abierta a todos|os
vientos del espiritu. Los que fundamos esta revista no concebimos una cultura y un arte
agnosticos. Nos sentimos una fuer za beligerante, polémica. No |e hacemos ninguna concesién
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al criterio generalmentefalaz delatolerancia delasideas. Para nosotros hay ideas buenase
ideasmalas. En €l prélogo de mi libro La escena contemporanea, escribi que soy un hombre
con una filiacién y una fe. Lo mismo puedo decir de esta revista, que rechaza todo lo que es
contrario a su ideologia asi como todo o que no traduce ideol ogia alguna.

Para presentar Amauta, estan demaslas palabras solemnes. Quiero proscribir deestarevista
laretorica. Me parecen absol utamenteinttiles|os programas. El Pert esun paisderdétulosy
etiquetas. Hagamosal fin alguna cosa con contenido, vale decir con espiritu. Amauta por otra
parte no tiene necesidad de un programa; tiene necesidad tan sélo de un destino, de un objeto.
El titulo preocuparé probablemente a algunos. Esto se debera a la importancia excesiva,
fundamental, quetiene entre nosotrosel rétulo. No se mire en este caso ala acepcion estricta
de la palabra. El titulo no traduce sino nuestra adhesion a la raza, no reflgja sino nuestro
homenajeal incaismo. Pero especificamente la pal abra Amauta adquiere con estarevista una
nueva acepcion. La vamos a crear otra vez.

El objeto deestarevista esel de plantear, esclarecer y conocer |0s problemas peruanos desde
puntos de vista doctrinarios y cientificos. Pero consideraremos siempre al Per( dentro del
panorama del mundo. Estudiaremos todos | os grandes movimientos de renovacion politicos,
filosoficos, artisticos, literarios, cientificos. Todo |o humano es nuestro. Esta revistavinculara
alos hombres nuevos del Per(, primero con los de los otros pueblos de américa, enseguida
con los de los otros pueblos del mundo. Nada més agregaré. Habra que ser muy poco
per spicaz para no darse cuenta de que al PerU e nace en este momento unarevista historica.

Isso foi possivel porque 0 homem contemporaneo sentia a necessidade premente de

combater o ceticismo e 0s desencantos de um mundo que acabara de viver al Guerra
Mundial. Para essa geragéo, perplexa com a bestialidade moderna, o reencontro do mito
incaico estimulou novas possibilidades de entendimento da histéria. Tendo que se colocar
contra o ceticismo que ndo permitia o fecundar do novo, os jovens estudantes limenhos
tentavam romper aausénciada criacdo. Sentiam ainfecundidade. Mariategui considerava
gue uma exasperada e as vezes impotente “vontade de crer”, tdo aguda no homem pos-
bélico, erajaintensae categdricano homem pré-bélico. Retirava essas reflexdes do poema
deHenri Frank:

(...) sua profunda “vontade de crer” por ser israglita, tratando, primeiro, de reavivar na sua
ama a fé no deus de Israel. A tentativa era va. As palavras do Deus de seus pais soavam
estranhas naguela época. O poeta ndo as compreendia. Declarava-se surdo ao seu sentido.
Homem moderno, o verbo do Sinai néo podiacapté-lo. A fé mortando eracapaz de ressuscitar.
Sobre elapesavam vinte séculos. “ I srael morreu por haver dado um Deus ao mundo.” A voz do
mundo moderno propde seu mito ficticio e precario: a Razéo. Mas Henri Frank ndo podia
aceité-lo. “A Razéo —dizia—araz&o ndo é o universo.”

José Ingenieros, que inspirava esse jovem peruano, era considerado um dos poucos

representantes no continente dal nteligénciae do Espirito, um exemplo intel ectual e moral.
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Concordava que aciénciatinhaum valor revolucionario, mas ndo os homens de ciéncia.
Para ele, o academicismo prepotente afastava esses homens do contato com as forgas
socials vivas. Os cientistas esgotavam em si mesmos as energias, ndo |hes sobrando
aptid&o para outras renovagdes estranhas ao seu estudo e a sua disciplina. Ingenieros era
para Mariédegui um homem livre. Consciente da fungdo revolucionaria do pensamento e
sensivel a suaépoca. Por ndo se entregar a politica, continuavaaser um homem deidéias
endo deinteresses. Ele ndo desprezavaapolitica, mastratavade estuda-lacom rigor critico
e, em especial, suas explicacdes hecessarias ao entendimento do fendbmeno revolucionario.
Maridtegui o admirava particularmente por sua atitude perante o pés-guerra.’? Ele enten-
deu que areconstrugdo socia ndo poderia ser obra da burguesia, mas sim do prol etariado.
Juntamente com Anibal Ponce, Ingenieros estudou detal hadamente o processo da Revolu-
¢80 Russa, destacando a obrade L unatcharsky, no Comissariado da Educagéo Publicados
soviets. Esse frescor do pensamento de Ingenieros levou Mariétegui ao encontro de Orte-
gay Gasset, transformando seu proprio sentimento em raciocinio. Esse foi um grande
estimulo ao seu processo de renovacdo, de fé nos jovens, em seu entusiasmo e ousadia.

Entendendo que os fil 6sof os nos trazem uma verdade andloga a dos poetas, afirmava
gue afilosofiacontemporéneahaviavarrido o mediocre edificio positivistademarcando os
modestos limites darazdo anulando aidéiade umaverdade absoluta. A verdade de hoje ndo
poderiaser averdade de amanh&. Desse modo se perguntava: onde encontrar o mito capaz
dereanimar espiritualmente aordem que sucumbe?

Paraele, algumasamas|utavam por restaurar aldade Médiaeoideal catdlico. Outras
trabalhavam por um retorno ao Renascimento e ao ideal classico. O fascismo, naboca de
seus tedricos, atribuia-se uma mentalidade medieval e catdlica; acreditava representar o
espirito da Contra-Reforma, embora pretendesse resgatar aidéiadaNac8o, idéiatipicamente
liberal. Dessa andlise depreendia que a teorizacdo parecia ressuscitar 0s mitos passados.

Perguntava-se Ortegay Gasset,

Qual dos dois tem raz&o? Ambas as amas coexistem. A “ama desencantada’ de Ortegay
Gasset € aamadadecadente civilizag8o burguesa. A “amaencantada’ de Romain Rolland éa
alma dos forjadores da nova civilizaggo. Ortegay Gasset vé apenas 0 acaso, 0 crepusculo,
Romain Rolland vé aaurora, aavorada. O que maisnitidae claramente diferencia, nestaépoca,
aburguesiae o proletariado € o mito. A burguesiajanao tem mito algum. Tornou-seincrédul a,
céticaeniilista. O mito liberal renascentista envel heceu demasiadamente. O proletariado tem
um mito: arevolugdo social. Em diregéo aesse mito move-se com umaféveementeeativa. A
burguesianega; o proletariado afirma. A inteligénciaburguesaentretém-se numacriticaraciona-
lista do método, dateoria e datécnica dos revol ucionérios. Que incompreensdo! A forca dos
revol ucionérios ndo esta na sua ciéncia; esta na suafé, na sua paixdo, na suavontade. E uma
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forcareligiosa, mistica, espiritual. E aforcado Mito. A emog&o revolucionéria, como afirmei
num artigo sobre Gandhi, é umaemocao religiosa. Os motivosreligiosos deslocaram-se do céu
paraaterra. N&o sdo divinos; sdo humanos, sdo sociais.

Esse debate ampliou-se ao longo dos anos que se seguiram. As propostas de José
Carlos Mariétegui pulsaram em outros espacos, mesmo depois de suamorte em 1930, eda
poucadivulgagdo de seus ensai 0s, criticas e poesias, pouco foi incorporado no movimento
revoluciondrio, que seguia seu curso naquel es momentos decisivos. Em 1935, apropdsito
do tema, Georg L uckécs, em Histdria e consciéncia de classe,* arriscaumasol ugdo parao
problema da classe, da cultura e da politica. Preocupado com a educagdo revolucionaria,
L ukécs apostavano partido como condutor daconsciénciaparasi daclasse operaria. Henri
L efebvre respondeu com aobraLa conscience mistyfiee.* De modo direto, Lefebvre com-
batia o racionalismo lukéacsiano, acusando-o de mistificador. Tratava-se, jAnos anostrinta,
de apontar os riscos ao se atribuir ao partido a consciéncia da classe. O sentido Gnico da
compreensao do passado e do devir s poderiaalimentar o centralismo autoritario, fazendo
do mediador da classe suavoz, separando-se representante, representado e representacéo.
Evidentemente, essa posturanédo permitiaabuscado mito enquanto el o de pertencimento,
mas como ideologia. A mesmafilosofia, que mostravaanecessidade do mito edafé, tornou-
seincapaz de compreender afée o mito dos novostempos, diziaMarx: “misériadafiloso-
fid'.

Mariategui haviacompreendido que erapreciso analisar o processo histérico do Peru,
de modo a estabel ecer pontos de esclarecimento sob o qual dever-se-iam abrir as cabecas
para que muitos e diversificados projetos pudessem ser elaborados. Em 7 ensayos de
inter pretacion delarealidad peruana,® retratou com precisdo aquilo que deveriam ser as
bases de um pensamento critico sobre o pais. Essafoi suaUnicaobra histérica. Dedicou-se,
apartir de entéo, aleiturade diversos textos produzidos por intel ectuais como John Maynard
Keynes, Jean Jaurés, Leon Trotsky, Maximo Gorki, Sun Yat Sem, Mahatma Gandhi entre
inimeros outros.

Afirmava que os profissionais da inteligéncia ndo encontrardo o caminho da fé; o
encontrardo as multiddes. Aos fildsofos cabera, mais tarde, codificar o pensamento que
brote da grande gesta multitudinaria. Acaso souberam os fil 6sof os da decadéncia romana
compreender alinguagem do cristianismo? A filosofia da decadéncia burguesa ndo pode
ter melhor destino. Em La escena contemporéanea, escreveu sobre Trotsky, destacando
seu papel critico darevolugéo.

Estava muito interessado em entender os riscos de uma arte proletaria. Para ele, ndo
seriapossivel produzir ainda resultados artisticos de um modo de vidaque seiniciava. As
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representacdes criadas seriam aportesidealizados de um paradigmatedrico e, desse modo,
poderiam induzir resultados que ocultariam asreais escol has dos revoluciondrios. Mariate-
gui concordava com a concepcao de Trotsky:

(...) umaarte do proletariado portanto, aindando pode surgir. A arte € o mais elevado testemu-
nho da vitalidade e do valor de uma época. Assim, a arte do proletariado ndo apresentard 0s
episodiosdalutarevoluciondria: serdaquelaque descreverdavidaemanada darevolugdo, de
suas criagdes e de seusfrutos. N&o seriaentdo o momento defalar de umanovaarte, que, com
anova ordem social deve atravessar um periodo de experiéncias e de ensaios. A revolugao
encontrardnaarte suaimagem quando deixar de ser para o artistaum fendmeno estranho aele.'®

Verificam-seinimeros problemas discutidos pel o jovem pensador peruano, cujarele-
vanciapara o pensamento contemporaneo é ainda central. Em primeiro lugar, um original
movimento antidogmatismo presente em suas observagdes sobre 0s processos historicos
em disputa no periodo entre-guerras. Diferentemente de seus interlocutores, ele vé com
orgulho o passado pré-colonial e, de modo critico, como o olhar europeu sobre aAmérica
Latina, aestigmatiza. Percebe com muita acuidade os dilemas de um pais cindido, onde a
minoriacrioulase sobrepunhaamaioriaquéchuaeamaré. Ao analisar atransformacao dos
indigenas em camponeses, percebeu a quebra no modo de vida anterior. O parcelamento
das terras deixou a grande maioria a mercé de interesses dos latifundiarios, apoiados na
concentracdo de terras e de poder, e no deslocamento da dependéncia hispanica para a
norte-americana. Essatrocadeimperialismo aprofundou, aindamais, o fosso entre aselites
politicas e as camadas populares, compostas por operérios, camponeses e indios.

Evidentemente, a crise dos anos 1920 fez ressurgir os ecos do passado. As lutas
proletérias e camponesas ocuparam, em diferentes paises do continente, espacos nas midias
e repercutiram no plano internacional. Os debates ocorridos no seio da Il Internacional
Comunista opunham realidades mais polarizadas aos momentos de crescimento europeu.
Mesmo sendo visivel aimpossibilidade de compartilhar interesses tao diversos, os socia-
listas procuravam criar um sentido unitério parao programadarevolucéo mundia . Eviden-
temente, a voz de Maridtegui era uma das poucas dissonantes no quadro internacional.
Viviam essesintel ectuai sdilemas de umamundializacdo tedrica, umavez que aindaestavam
dialogando com o longo século X1 X, que seencerrou com aprimeiraguerramundia .’ Seus
desafios estavam centrados na opcéo pela internacionaizagéo das lutas e pelaidéia da
revolucdo mundial, mas paraisso abriam m&o de considerar as classes em suas realidades
histéricas. Aparentemente, tratava-se de estabelecer os pélos do conflito entre burguesia
e proletariado. Mas essas conceituagcdes poderiam significar pouco no mundo real. Foi
esse um dos dilemas que fez Mariategui voltar-se parao Peru profundo.
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Ali encontrou um conjunto deraizes culturais pul santes, cuja génese estavano passa-
do incaico. Valores ancestrais, préticas repetidas ha milhares de anos, rel agdes e tempora-
lidades desiguais e simultaneas. Esse voltar-se paradentro o fez perceber como aciénciae
o racionalismo respondiam a fendmenos europeus, e Ndo aos Processos sociais latino-
americanos. M uitos dos probl emas existentes exigiam solugdes particul ares, especialmen-
te porque mitos e crencas eram traduzi dos de modo especifico, segundo val ores consolida-
dos nas historias locais.

Percebeu também as dificul dades dos partidos politicos, cujos substratos ideol 6gicos
reduziam-se a generalidades discursivas, mais relacionadas aos interesses e dia ogos com
aselitesintelectuais e os donos do poder. Procurou demonstrar como as aliangas sefaziam
em posicoes assimétricas, subordinando os trabalhadores a l6gica do valor de uso e do
valor de troca. Entretanto, via como potencialidade criadora as ocupagdes de terras, de
minas e fabricas como insurgéncias necessarias e como residuos irredutiveis alégica do
capital. 18

A informag&o e 0 conhecimento eram paraMariétegui um patrimdnio fundamental que
deveria ser disponibilizado a todos os trabalhadores, especialmente os conhecimentos
tedricos e filosoficos, que permitiram um outro sentido & vida prética. Por isso procurou
investir nas Universidades Popul ares Gonzéles Prada, lugares onde o academicismo seria
substituido por um espaco de convivénciade diferentes sujeitos do conhecimento, unindo
trabalho manual e trabalho intelectual, na descoberta do outro e no encaminhamento de
solugdes para os problemas propostos.

Defendia a livre circulacdo de idéias e teve no periodismo seu espago de trabalho
permanente. Suas dificuldades motoras e de sallde tornaram-no muito ligado a mée, de
guem recebeu educacdo religiosa, marca que o acompanhou pelavida afora. Dai decorre
Sua preocupagdo com os ritos sagrados e com os mitos. De Anna, sua mulher, dependeu
para muitos dos movimentos que teve de empreender no periodo em que se debrugou
sobre 0 Peru profundo. Essas fragilidades pessoais fizeram dele um intelectual de espirito
polémico. |déias agucadas, fervor no debate e persisténcia na agéo.

Ao longo das décadas de 1940 e 1950, suas proposi¢des foram esquecidas, tanto na
AméricalL atinacomo no Peru. Wilfredo Kapsoli*® recupera seu pensamento ao estudar as
lutas camponesas que se realizaram entre La Convencidn y Lares, nas décadas de 1950 e
1960, quando, sob aliderancade Hugo Blanco, os camponeses atravessaram aserraandina
erealizaram amaior ocupacéo deterras na histériado pais.?

Essas lutas foram centrais, tanto no reencontro com o passado incaico como numa
novaarticul agdo entre cristianismo e revolucdo. Apoiados na Teologiada Libertac&o, pro-
pugnada por Gustavo Gutierrez,> camponeses sem terras e trabalhadores sem teto se
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rebelaram por todo o territério. Misticae politicapassaram aservir de decodificadores para
astrocas simbdlicastanto do campo cultural como dos habitus arraigados.? Criavam-se, a
partir desses elementos, novas possibilidades de lutas pela hibridag&o cultural. Os campo-
neses aproximaram-se da igreja e esta passou a incorporar, no rito sagrado, a mée terra,
Pacha Mama, homenageada pelo pdroco no momento da comunh&o. Nos dois campos
culturais a consciéncia da agéo transformadoravoltava-se parao aqui e o agora. Debulhar
0 trigo, retomar a terra, conhecer os seus desejos e preserva-la para as geragdes futuras
tornou-se um valor universal e anticapitalista.

No Peru, essevalor universal foi mantido pelarebel diadanatureza. Impossivel tornar
oterritdrio recortado pelamaior cadeiade montanhas em &reas de producdo agroindustrial.
A economiarural estavaarticuladanaagriculturade abastecimento e no extrativismo mine-
ral. O modo de vida camponés se impOs em toda a &rea rural, mantendo ritos e tradicoes
antigos. Essaritualidade também agregou formas de organizag&o com as FederagbesAgri-
colas, as Organizagdes Departamentais e a reunido desses grémios regionais na Central
CampesinaPeruana, quefoi fundadaem 1947 e se mantém como agrande organi zag&o dos
gue vivem no campo. Foi por suafor¢aque os camponeses puderam questionar areforma
agrériarealizadano governo de Juan Velasco Alvarado, em 1968, quando o sistemaempre-
saria tentou seimpor sobre 0 campesinato, que passou a ser superexplorado pelas coope-
rativas criadas para o gerenciamento agricola.

Importante destacar que, absorvendo as idéias de Maridtegui, 0 Sendero L uminoso,
de tendéncia maoista, procurou articular a estrutura do processo da Revolugéo Cultural
com os principios damisticaandina. Essaapropriagéo forcadaimposta pel os dirigentesdo
movimento produziu o fendmeno mais violento do processo de conflito social do pais, com
0 massacre de inlmeros camponeses que se recusavam a entregar seus filhos ainda meni-
nos as brigadas senderistas. Desse modo, perdendo a esséncia da proposta mariatéguista,
0 que se pode assistir foi um processo guerrilheiro que produziu violénciae morte, acober-
tando inclusive agquel as praticadas pelas forgas militares que responsabilizavam o préprio
Sendero.

Doisnovos paradigmas poderiam servir de estimul o aum observatério sobre asrebel -
dias existentes no mundo globalizado: a experiéncia do Exército Zapatista de Libertacdo
Naciona em Chiapas com suas propostas de mandar obedecendo e de caminhar como
caracoles, experiénciacujas possibilidades de universalizacdo sdo reduzidas, eado Equa
dor, onde a busca de aternativas que compreendem o Estado como uma mediac&o neces-
saria esta em discussio. Indigenas e camponeses sao uma parte dos desafios das lutas
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revolucionarias contemporaneas, aoutrarefere-se aos pobres das cidades, os velhos sainz
cullots da Revolugado Francesa, aindando absorvidos pelas muitas formas revolucionérias
vivenciadas entre os seculos XI1X e XX.

Hoje, ante os novos desafios col ocados para o processo de ruptura capitalista, o tema
darevolucdo ndo pode mais estar separado do temadademocracia. Estaimplicaampliar o
foco das questdes econdmicas, garantindo, simultaneamente, liberdades, criatividade e
direitos humanos. O homem e o planeta precisam da revolucéo. Dai a necessidade da
defesa do ecossistema como um todo, sem deixar de reconhecer que 0 homem é simultanea
mente natureza e cultura. Separé-las €, no momento presente, colocar em risco milhdes de
anos de evolugéo.

Na sociedade contemporanea, as solidariedades ganharam velocidade, utilizando-se
damodernatecnol ogiapara, em tempo real, articul ar passado e presente num movimento de
solidariedade globalizado, onde cada um apresenta o que tem de especial, de singular.
Mudou o sentido e a forma da revoluc&o socialista propugnada por Marx no Manifesto
Comunista, acrescida do projeto mariatéguista que Michel Lovy definiu como utopia e
redencéo.

Recebido em mar¢o/2005; aprovado em maio/2005
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