“ESTADOSDE PAZ” E *ESTADOSDE GUERRA” —
NEGOCIACAO E CONFLITONAAMERICA PORTUGUESA
(SECULOSXVI E XVII)

Resumo

As narrativas dos cronistas coloniais alternam
referéncias a“ estados de paz e quietagdo” e
“estados de guerraeinquietacéo”,
descrevendo osindigenas oracomo “folgazoes
emuito alegres’, oracomo agressivose
belicosos. Apesar de atensdo e avioléncia
terem sido constantes durante os longos anos
deimplantac8o dos model os catequéticos e de
colonizag&o, asrel agBes que se estabel eceram
entreindigenas, missionérios e colonizadores
foram também significativamente
determinadas pel 0s seus interesses na
aproximacado, no aprofundamento das rel ages
detroca e no estabel ecimento de acordos de
guerrae paz. Ao procedermos aumareleitura
das narrativas produzidas pelo jesuita José de
Anchieta, pelo calvinista Jean de Léry e pelo
capuchinho Claude D’ Abbeville,
consideramos o contexto e aépocaem que
foram observados e relatados os “ estados de
paz’ e os " estados de guerra’, bem como a
natureza e aintencdo dos registros feitos por
esses trés cronistas.
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Abstract

The narratives of the colonial chroniclers
alternatereferencesto“ states of peaceand
quietness’ and “ states of war and
disquietness’ , describing the Indians
sometimes as “ cheerful and very happy” and
sometimes as aggressive and bellicose. In
spite of the tension and violence that had been
constant during the long implantation years of
the catechetic and col onization models, the
relations established among Indians,
missionaries and European settlerswere,
furthermore, significantly determined by their
interestsin the approach, in the deepening of
therelations of exchange, and in the
establishment of war and peace agreements.
Proceeding a new reading of the narratives
wrought by the Jesuit José de Anchieta, by the
Calvinist Jean of Léry and by the Capuchin
Claude D’ Abbeville, wetook into
consideration the epoch and the context at
which the* states of peace” and the“ states of
war” were observed and related, as well the
nature and the intentions of the registers made
by thesethreechroniclers.
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Este artigo propde um deslocamento da perspectiva sob a qual tem sido abordado o
tema dos contatos interculturais, buscando uma novainterpretacdo, a partir de uma abor-
dagem histérico-antropol 6gicadosrel atos coloniais. Como adverte Gruzinski, osenfoques
dualistas e maniqueistas — que opdem radicalmente conquistadores e col onizadores aos
indigenas— seduzem pelasimplicidade, masimobilizam e empobrecem arealidade, a0 igno-
rar as trocas entre um mundo e outro. O interesse que hoje suscita a questéo dafronteira
corresponde em parte aessas preocupacOes—em detectar apermeabilidade e aflexibilidade
gue marcaram os contatos interculturais. O historiador francés, empenhado em desvendar
“por intermédio de qual alquimia as culturas se misturam”,! constatou que “longe das
visdes dualistas — que costumam opor o Ocidente aos outros, os espanhdis aos indios, 0s
vencedores aos vencidos —, as fontes nos revelam paisagens misturadas, muitas vezes
surpreendentes e sempre imprevisiveis’.?

Na verdade, as reflexdes agqui propostas se aproximam dessa perspectiva, quando
consideram a possibilidade de que as narrativas que descrevem cenas de contato ou de
interacdo cotidiana entre europeus e indigenas, ndo apenas revelam o classico embate
entre“civilizagdo” e“barbérie” paradefinir afronteiracolonial, masapontam paraproces-
sos combinados deresi sténcia, adaptacdo, transformagdo e criagdo que conferiram peculiari-
dades e originalidade ao processo por eles vivenciado.

N&o desconhecemos, no entanto, que os saberes etnol dgicos, geogréficos e cientifi-
cos, de que os europeus eram detentores, foram poderosos instrumentos de ordenagéo do
mundo indigena paraincorporéa-lo progressivamente a civilizag&o cristé-ocidental. Reco-
nhecemos, igualmente, que 0s europeus — vigjantes, colonos e missionarios— desenvolve-
ram constantemente mecanismos de controle dasinterpretacfes possiveis e aceitaveis. Os
missionarios, por exemplo, pelo dominio sistematico e intencionado das linguas nativas,
introduziram umaformaespecificae, certamente, maiseficaz do ponto de vistade seu poder
de persuasdo, de dizer o Outro einscrevé-lo. Por outro lado, para que se torne convincente
everossimil, todo sentido depende de um acordo sobre os signos utilizados e, portanto, ele
€ necessariamente i ntersubjetivo, expressando-se ha experiéncia comum compartilhada e
no exercicio comum dalinguagem.

O universo dacomunicagdo humanando-verbal constitui um rico e apaixonante campo
deinvestigacdo. Gestos, expressdes faciais, movimentos e posturas corporais, tons de voz
comportam mensagens sobre estados emocionai s reativos, em suagrande maioria. O estu-
do desses cadigos e sinais tem, na obra de Charles Darwin, A expressdo das emogdes no
homem e nos animais, de 1872, a sua abordagem classica, ao examinar a evolugdo das
expressdes emocionais humanas a partir dos ancestrais animais. Outraimportante contribui-
¢éofoi dadapelaEtologiae pelaPs col ogiaexperimental, nas décadas de 50 e 60 do século X X.
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Os sentimentos e as emogdes, de formageral, foram tratados de forma periféricanos
trabalhos cléssicos daAntropologia. Entre estes, talvez o texto mais elucidativo parauma
reflex@o acerca do lugar das emogdes como objeto de estudo seja o texto “A expressao
obrigatéria dos sentimentos’, de Marcel Mauss,® no qual — ap6s concluir a andlise dos
dados etnograficos — afirmou que a expressao dos sentimentos apresenta uma dimensao
delinguagem, namedidaem quetem caréter ritualizado e sincronizado. A Antropologiaea
Sociologia das emocdes tém se proposto ainvestigar os fatores psicossociais que encon-
tram expressao em sentimentos e emogdes particulares e aevidenciar que emogodes fazem
parte de um processo socia e devem ser vistas dentro de contextos mais amplos e como
aspectos importantes das interagfes entre 0s seres humanos e seu ambiente social e natural.

Se, em um primeiro momento, os estudos priorizavam arel ativizagdo das categoriasde
emocdes entre as culturas, verifica-se, mais recentemente, um movimento no sentido de
tomar os discursos emotivos como préticas situadas em jogos de relagfes sociais e nego-
ciacOes de poder. Com isso, as emocgdes que mobilizam a hostilidade e a cordialidade, por
exemplo, deixam de ser vistas como experiénciasinternas, subjetivas, para serem analisa
das como préticas discursivas com efeitos externos, extrapolando o chamado dominio do
privado. A dimens&do do mundo sensivel ndo se rege por leis, regras ou razdes, mas pelos
sentimentos e emogdes que se traduzem externamente e se materializam em registros que
permitem aapreensdo dos seus significaveis, logo, passiveis de serem resgatados. O histo-
riador precisa, pois, encontrar atradugdo das subjetividades e dos sentimentos em materidli-
dades, objetividades pal pavei s que operem como amanifestacdo exterior de umaexperién-
ciaintima, individual ou coletiva. Tais marcas de historicidade—imagens, palavras, textos,
sons, préticas— podem ser nomeadas como evidéncias do sensivel, daexperiénciasensivel
deviver eenfrentar oreal e o ndo-real.

Talvez, aunicaformade medir sensibilidades se dé por umaavaliagéo de suacapacida-
de mobilizadora, isso porque demonstram sua presenca ou eficacia pela reagdo que sdo
capazes de provocar, através das nuances e formas de exteriorizar ou esconder os senti-
mentos. E oportuno lembrar que o “territdrio do sensivel” constitui-se em territorio “ do ndo
dito ou mesmo do ndo provado”, s havendo indicios ou tragos de sentimento “que se
insinuam em discursos, praticas e imagens’.*

Para a canadense Mary Louise Pratt, “se 0s povos subjugados ndo podem controlar
facilmente aquilo que emanada culturadominante, €l es efetivamente determinam, em graus
varidveis, o que absorvem em sua prépria cultura e no que o utilizam”, dai considerar
transculturacéo como "um fendmeno da zona de contato”,® ou, ainda, como “espacos
sociaisonde culturas dispares se encontram, (...) e seentrelagam umacom aoutra, freqien-
temente em rel agBes extremamente assimétri cas de dominagao e subordinacéo” .°

Proj. Historia, Sdo Paulo, (31), p. 313-335, dez. 2005 315

T ‘ 17-Artg-(Eliane Fleck).PMD 315 20/07/2006, 10:20



A perspectiva dada pela expressao |eva-nos a considerar “como 0s sujeitos sdo cons-
tituidos nas e pelas suas relagdes uns com os outros’ e, sobretudo, tratéa-las “néo em
termos de separacdo ou segregacdo, mas em termos da presenca comum, interagcdo, enten-
dimentos e préticasinterligadas’.”

Nesse espaco do encontro colonial denominado “zona de contato” se produz uma
“culturade contato”, uma cultura damediacdo que se desenvolve no marco de relagcdes de
coer¢do, desigual dades e conflito, mastambém implicaacolaboragéo gjustadaainteresses,
aliancas e cumplicidades.

Do ponto de vista do pesquisador, as andlises de situagdes de convivio intercultural
podem oferecer explicagdes sobre as normas culturais que regem determinadas socieda-
des, sobre as préticas de infragdo dessas normas e sobre o tratamento dispensado as
pessoas estranhas ao grupo. Podem, sobretudo, apontar para o valor atribuido por muitas
culturas indigenas a autonomiaindividual e a aversao a qualquer forma de submissdo.

E nessa perspectiva que acreditamos que as “dimensdes interativas e improvisadas
dos encontros culturais’, usualmente ignoradas ou suprimidas nos relatos referentes a
conquista e a colonizac&o, permitem aval orizacdo desses processos de “interacdo, enten-
dimentos e préticas interligadas’ entre culturas que se encontram, se chocam e se entrela-
¢am. Cabe aqui regatar aconstatacéo feitapor Carlos Fausto: “A primeiraéqueacoloniza
¢80, apesar de toda a violéncia e disrupgdo, ndo excluiu processos de reconstrucéo e
recriacdo cultural conduzidos pelos povosindigenas. E um erro comum crer que ahistoria
da conquista representa, para os indios, uma sucesséo linear de perdas em vidas, terras e
distintividade cultural”.® As relagdes que estabel eceram com os conqui stadores e coloni-
zadores foram significativamente determinadas pel os seus interesses na aproximagéo, no
aprofundamento das relagfes de troca e no estabel ecimento de acordos de guerra e
paz.

A tensdo e avioléncia constituiram uma constante durante os longos anos de implan-
tac@o dos modelos de colonizagéo, ndo sendo possivel “negar que as sociedades nativas
de fato sofreram reveses monumentais diante do impacto do encontro”. John Monteiro,
contudo, adverte-nos sobre asimplicacfes de “reduzir essa experiénciaasimples caracte-
rizacdo das sociedades indigenas como vitimas das iniqlidades dos brancos é cometer
mais umainjustica’ j& que “essa perspectiva oculta os multiplos processos historicos de
guestionamento, negacao e reelaboracdo de identidades indigenas’.® Estudos que tém se
pautado por essa perspectiva vém contribuindo significativamente para repensarmos a
inser¢do dos indigenas nas histdrias coloniais e nacionais daAmérica, namedidaem que
0s tomam, ndo como vitimas passivas do processo colonial, mas como agentes de sua
prépria histéria. Nesse sentido, vale a observacdo — feita por Ténia Stolze Lima— de que
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devemos adotar um tratamento cautel 0so em rel agdo as chamadas “teorias daagéncia’ que
pautam os trabal hos mai s recentes de Etno-histériae que vém buscando fazer umahistéria
sensivel aagénciahumana, o queimplica“estudar como os coletivosindigenas, em deter-
minado contexto socio-histérico, constituem o mundo ao seu redor de maneira que séo
intrinsicamente significativasparaeles’ .’

Carlos Fausto lega-nos uma contribuicéo relevante para o estudo daguerraamerindia
em suaobralnimigosfiéis: histéria, guerra e xamanismo na Amazonia,'* naqual constroi
uma critica consistente as teorias que, de umaformaou outra, acabam por negar as socie-
dades amerindias o estatuto de sujeito, descrevendo-as ora como selvagens violentos e
descontrolados, ora como vitimas passivas da conquista e da colonizagdo européias. A
comparagdo entre diferentes grupos amerindios, tupi, sobretudo, ganha importancia na
formulag&o de umateoriageral sobre aguerraindigenacomo formade sociabilidade volta-
daao exterior, entendendo-a como resgate da subjetividade do inimigo “ para que se possa
consumir sua diferenca’.*> Em artigo recente, o antropologo se filia & compreensdo da
din@mica das rel agles interétnicas esbocada por Guillaume Boccara, ao reafirmar que os
individuos e grupos ndo misturam as coisas pelo prazer de mistura-las, mas fazem-no por
razOes de sobrevivéncia fisica e social.’* Fausto aponta para a dificuldade de se pensar
essas formas “ no terreno pantanoso darel acéo interétnica, sgjano presente, sgjano passa
do”, pois, segundo ele, ha* um paradoxo no processo de apropriagdo dos recursos (simbo-
licos, materiais) dos outros com o objetivo de confronté-1os. Ndo se faz isso sem transfor-
mar-se e, em certo sentido, tornar-se outro” .4

Em relagéo aostupinambd, valelembrar anogéo de“ aberturaestrutural dosamerindios
ao Outro”, de L évi-Strauss,* e que se configura como um movimento fundamental e ativo
dosindigenas paraapossibilidade de convivénciaentre diferentes grupos, quer sgjam eles
indigenas, quer sejam eles europeus. Celestino de Almeida'® reforga essa percepgdo, ao
afirmar que, para os tupi, grupo dominante na costa brasileira do século X VI, as relagbes
€om o outro constituiam elemento bésico em suatradi¢o cultural, dai aextremaaberturaao
contato que tanto surpreendeu os europeus. Na condi¢cdo de aliados ou de inimigos, os
europeus inseriram-se nas relacdes intertribai s ja existentes entre 0s varios grupos tupis,
dando continuidade a suas tradicoes.

Esta no¢éo de “abertura ao outro” foi também observada por Perrone-Moisés, que
identificou, em registros feitos pel os cronistas coloniais, aaplicagdo do conceito aristoté-
lico de reconhecimento pelos conquistadores e colonizadores. Os encontros com os cari-
jos foram apresentados como um reconhecimento feliz, enquanto os com os tupiniquins,
um reconhecimento infeliz. Essas primeirasimpressdes, decorrentesdo contato inicial en-
tre europeus e americanos— indios déceis, bondosos e bonitos—, viriam adeterminar uma
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opinido favoravel arespeito do indigena que “ainda ndo &, entdo, o inimigo a vencer, o
escravo a subjugar, 0 empecilho a eliminar”. A impresséo favoravel que estes cronistas
teréo dos indios os levara a ter boa opinido sobre si mesmos, “ europeus abertos e genero-
s0s, que em nenhum momento usam de violéncia contra os nativos e, pelo contrario,
convivem cordialmentecomeles’.Y’

E interessante observar a existéncia de uma dissimetria e de um contraste entre as
avaliagBes que indigenas e europeus fizeram sobre o modo de vida uns dos outros em
situacBes de extenso e efetivo contato e conhecimento mutuo. Todos os testemunhos que
informam sobre aetapainicial daconquista-colonizag&o atestam arejei¢cdo e o desdém dos
indigenas pel os costumes, bens ereligido dos civilizados, bem como o contrario, apodero-
sa seducgdo que exerciam sobre 0 europeu os modos de viver e 0s usos dos indios america-
nos.

A documentag&o colonial, sobretudo, ao descrever as manifestages de sensibilidade
dosindigenas e as préticas rituais que os missionarios, em especial, pretendiam eliminar,
pbe em relevo a dificuldade do “civilizado” em compreender “o que fazia o prazer e 0
contentamento do indigena’.*® Nesse sentido, os relatos, alternando descricoes de “esta-
dos de paz e quietagcdo” com “estados de guerra e inquietagcdo”, atestam que cronistas e
missionarios descreveram osindigenas como “fol gazdes e muito alegres’, ao mesmo tem-
po em que enfatizaram sua pronta agressividade e belicosidade.

O mais denso e famoso estudo de Florestan Fernandes, A funcdo social da guerra na
sociedade tupinamba, nos traz uma abordagem sobre a funcdo da belicosidade e sobre o
gue tem sido reconhecido simbolicamente como a “diaspora’ dos grupos tupi-guaranis.
Segundo €le, a guerra ocorreu sempre por uma espécie de necessidade vital de conquista
de novos espacos ecol agi cos, reconhecidos como mais bem dotados em recursos naturais,
relacionados & caga, a coleta, apesca e a presenca de agua potavel . Estudos recentesfeitos
por antropdlogos tém reforgado os estudos pioneiros de Florestan Fernandes.

Para Viveiros de Castro,'® no entanto, 0 que movia os indigenas para a guerra contra
Seus inimigos era o imperativo da vinganca, que |hes proporcionava prisioneiros a serem
abatidos na praca da aldeia, com aquisi¢do de nomes e renome ou, em caso de derrota,
colocando-0s nas maos de seus contrérios, 0s Unicos capazes de lhes dar amais dignadas
mortes e 0 mais adequado dosritos funerarios, aantropofagia. Ao examinar as reagdes dos
indigenas litoraneos as imposi¢des através das quais o colonizador alterava significativa
mente seu mundo, Viveiros de Castro afirma que para eles era mais fécil abandonar o
canibalismo do que avinganca. Nessa perspectiva, aprincipal caracteristicadaculturados

318 Proj. Historia, Sdo Paulo, (31), p. 313-335, dez. 2005

T ‘ 17-Artg-(Eliane Fleck).PMD 318 20/07/2006, 10:20



tupis litoréneos seria a necessidade do outro para se realizarem plenamente, fosse pela
guerraaosinimigos nativos, fosse pel asrel agdes conflitivas ou de aliangacom os conquis-
tadores europeus.

Se considerarmos como valida a maxima de L évi-Strauss® de que, natroca, ha algo
“mais do que coisas trocadas’, contatos amistosos e guerras devem ser entendidos como
formasderelacdo socia queintegram um mesmo sistemade comunicacdo, ao se constituirem
em “expressdes diferenciadas, mas no limite equival entes, do principio dereciprocidade”,
apesar de a guerra produzir “fendmenos politicos de ordem diversa dagueles que séo
instaurados pelo fluxo pacifico de bens e pessoas’ .2 Para Carlos Fausto, a“ guerraindige-
na’ respeita umalégica qualitativa, na medida em que as “ sociedades indigenas parecem
ter posto menor esforco intelectual no aumento daeficiénciabélicado que naexpansdo de
sua eficacia smbdlica; o trabalho da guerra voltou-se menos para a multiplicacdo das
vitimas do que para a multiplicacdo dos seus efeitos ssmbdlicos’ .2

Outro aspecto que deve ser considerado em relacéo as guerras indigenas é suavaria-
bilidade no tempo e no espaco: “atentar para o contexto e aépocaem que foi observadae
relatada, bem como paraanaturezae aqualidade dasfontes’, o queimplicareconhecer que
“aguerraindigenata qual a conhecemos historicamente estaimersa em um processo de
conquista e colonizag&o de proporcBes monumentais’, tanto pela “extensdo das terras
envolvidas’, quanto pelos seus “efeitos sociodemograficos’.? Vale entdo acompanhar
Carlos Fausto nas perguntas; “ Sobre que guerras, portanto, estaremos falando? E possivel
conceitué-las como um mesmo fendmeno? Haal go de especifico que nos permite subsumi-
lasaumamesmacategoria?’? Afinal, houve guerras de resisténcia, motivadas pela captu-
radeinimigos, e, ainda, aguel as que resultaram de movimentos de fuga ou motivadas por
valores tradicionais em contextos alterados pel o processo colonial.

Enguanto, nastrocas amistosas, areciprocidade € desgjada e as boas rel agdes entre 0s
envolvidos sdo reforgadas, 0 mesmo n&o ocorre quando estd em jogo avinganga: 0 mata-
dor ndo quer ser pago nem esta obrigado areceber 0 pagamento, que é sua prépria morte.
Diferentemente do que ocorre has transagdes pacificas, ndo ha reciprocidade de perspec-
tivas entre os movidos pelavinganca, o que produz conseqiiéncias politicas rel evantes, na
medidaem que os conflitos constituem espacos de afirmagéo de | egitimidade dos envol vidos.

Ostextos classicos de Radcliffe-Brown® enfatizam aimportanciadacordialidade para
0 estabel ecimento — de forma rel ativamente estével — de uma combinagdo de relactes de
associacdo dos grupos distintos que, todavia mantém relacdes de alianca entre si. Ele
distinguerelagbes de “ amizade” de relagtes de “ solidariedade”, que s&o estabel ecidas por
parentesco ou pertencimento a uma linhagem ou clé&. As relages de “amizade” seriam
marcadas por certa“dose de oposi¢&o”, um “antagonismo controlado”, numarelagdo que
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enfatizatanto a separagdo como aunido. Parao antropélogo Marcel Mauss,? abrincadeira,
fundamental nos rituais marcados pela cordialidade, é vista como “fato social total”, uma
formaefetivade canalizar edegerar energiasocial; logo, o dominio sobrea“brincadeira’ e
suas modul agdes torna-se algo importante para aquel es que, como as liderangas, tém inte-
resseem mobilizar etransformar energiasocial.

Dentre osrituais col etivos que pdem em funcionamento essas trocas ami stosas desta-
cam-se aqueles comumente marcados pel 0 consumo em excesso de bebidas fermentadas,
pela danca e pela masica e que congregam individuos de proveniéncias diversas, cujas
relagdestendem aoscilar entre codigos de hostilidade e de cordialidade. Deformagerd, as
festas sdo responsaveis pela abertura de um campo de sociabilidade, muitas vezes reduzi-
do no cotidiano, e que expde uma humanidade passivel de ser compartilhada. As festas
podem selar aliangas, mas também podem inaugurar ou desencadear hostilidades, pois
nelas bebe-se tanto para comemorar quanto para se vingar.

As narrativas que descrevem o encontro e a convivéncia entre europeus e indigenas
podem — de acordo com Massimi — ser organizadas pela seguinte classificagcdo: aquelas
elaboradas por testemunhas diretas, que vivenciaram em primeira pessoatal processo, e
aquel as elaboradas por testemunhasindiretas que tiveram conhecimento indireto dareali-
dade brasileira pelainformagdo fornecida por outrem.?” Os cronistas de que nos valemos
paraeste artigo — Anchieta, Léry e D’ Abbeville — inserem-se na categoria de testemunha
direta, apresentando um ato grau de interpretaco das pautas culturais indigenas e do
processo de fixacdo e de construcdo de uma nova sociedade no Novo Mundo.

A reflexao sobre aface duplados contatos interculturai s se concentrara, portanto, nas
percepcdes sobre a cordialidade e a hostilidade expressas nas narrativas do jesuita, do
calvinistae do capuchinho, razéo pelaqual as narrativas sel ecionadas foram agrupadas em
categorias de andlise que passam aser denominadas“ o olhar queressignificaacordialida-
de” (Anchieta), “o olhar que inventa a cordialidade” (Léry) e “o olhar que manipula a
hostilidade” (D’ Abbeville).

O olhar que ressignifica a cordialidade

O padre José de Anchieta deixou Portugal aos dezenove anos de idade, numa expedi-
¢do quepartiu parao Brasil em 1553. Doente, 0 jesuita seguiu arecomendacdo de buscar 0os
ares saudaveis daAmérica, onde permaneceu por mais de quarentae quatro anos. Em seus
escritos figuram descri¢des sobre a natureza americana, sobre seus habitantes e, especial-
mente, sobre as condi¢des adversas impostas por um territério que urgia ser povoado,
cristianizado e incorporado ao projeto expansionista portugués.
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Durante suavidamissionaria, Anchieta dedi cou-se areflex&o sobre véarios aspectosda
culturaindigena, dentre os quais se destacam suas apreciagdes condenatorias da “incons-
téncia da alma selvagem”, relacionando-as a liberdade sexual, a poligamia, a guerra, a
antropofagia e a bebedeira. Definidoras do discurso anchietano, suas impressdes acerca
dessas préticas nos revelam ndo sO sua visdo sobre 0s nativos, como também sobre as
préticas que envolviam cordialidade, cumplicidade, sociabilidade e reciprocidade.

N&o descuidou, contudo, de registrar as demonstracdes usuais de aegria entre 0s
indigenas — com destaque para a “saudacdo lacrimosa’ —, cuja ocorréncia se dava em
situagdes nas quais eram recebidos visitantes:

Tém certo modo de chorar quando chega algum parente seu de fora e € que a parenta se lanca
aseus pés e as Maos postas nele ou 0s bragos no pescogo do parente, choram em voz alta, de
maneiraque parece quelhe morreu o marido ou filho, eisto fazem de contentamento por festa
ou regalo. Acabado o pranto, limpalogo aslégrimas e se pde alegre afaar, comer e beber como
se ndo houvera chorado.®

Anchieta registrou também que “ as mulheres andam nuas e ndo sabem negarem-se a
ninguém, mas até elas mesmas cometem e inoportunam os homens, jogando-se com eles
nas redes, porque tém honra dormirem com os cristéos’ # e que 0s nativos sao “ gente que
pde nisto (sexo) uma das essenciais partes de sua felicidade, cujos pensamentos, palavras
e obras, que quase necessariamente ha de ouvir-se, e ainda ver-se, todos finalmente vém
parar nisto”.*® A essa avaliacdo depreciativa do costume indigena de “bem receber os
visitantes’, somou-se a constatagdo de que eram “ gente tdo indémita e bestial, que toda a
suafelicidade tem posta em matar e comer carne humana, da qual pela bondade de Deus
temos apartados estes’ 3!

Ao descreverem os Tupinamba da costa brasileirano século X V1, os cronistas enfati-
zaram a prética de uma“ guerra endémicade vinganca”, o que foi também observado por
Anchieta:

(...) olitora é povoado por indios que usam todos comer em seus banquetes carne humana, no
gue mostram achar tanto prazer e dogura, de modo que comumente caminham mais de trezen-
tasmilhasparaaguerra; sereduzem ao cativeiro quatro ou cinco dosinimigos, voltam sem mais
outro motivo e os comem com grande festa de cantares, e copiosissimalibagdo de vinhos.*

Alegando que os colonos portugueses precisavam defender-se contra o perigo de
exterminio que os indios Ihes infligiam, Anchieta defendeu a guerra justa, uma guerrade
vinganca: “ Sua méo vingadora (Deus) sobre o inimigo desumano descerajusticeira. Vin-
gando as ofensas sacrilegas sua colera santa dizimara com amorte as al catéias ferozes” .
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Emboraaguerraeaantropofagiafossem consideradastragos dabarbérieindigenapor
Anchieta, a vinganca dos portugueses contra os indios € apresentada como uma “colera
santa’; ou sgja, 0 mesmo aspecto que é considerado trago de selvageria quando praticado
pelos indios, € encarado como traco de civilidade, revestido de legitimidade, quando em-
preendido pelos portugueses.

Aoidentificar o sexo como “umadasessenciaispartes’ dafelicidadeindigenaeressal-
tar que “todaa suafelicidade esta postaem matar e comer carne humana’, Anchietaacaba
por determinar uma associagdo entre as pautas tradicionais que envolvem a comensalida
de, a sociabilidade e a reciprocidade a préticas condenaveis, por estarem as “festas e
cantares” identificados com os costumes da poligamiae daantropofagia. E em raz&o disso
gue Anchieta os descreve como “uma gente tdo ma, bestial e carniceira, que so por tomar
nome novo ou vingar-se de alguma cousa passada (...) sendo aquela gente a mais subtil
gue ainda houve no mundo para inventar mentiras’ e que se comprazem em matar € em
realizar “suas festas costumadas’.*

Por outro lado, a documentagdo jesuitica revela a apropriacdo pel os missionérios de
elementos proprios da cordialidade, da “aegria de viver” indigena, como as festas, as
dancas, os cantos e a saudac&o lacrimosa e sua ressignificacdo, na medida em que foram
percebidos como facilitadores daintroducéo daritualisticae dadevogdo cristé. A ressigni-
ficacdo da cordialidade indigena pode ser percebida nestas passagens, que descrevem a
participacdo dos indigenas nas festas religiosas:

Em uma (dasigrejas) Ihes ensinam acantar e tém seu coro de canto eflautaparasuasfestas, e
fazem suas dancas a portuguesa com tambores e violas; com muita graca, como se fossem
meninos portugueses, e quando fazem essas dancas pdem uns diademas na cabecade penas de
passaros de vérias cores, e desta sorte fazem também os arcos, empenam e pintam o corpo, e
assim pintados e muito galantes a seu modo fazem suas festas muito apraziveis, que dao
contento e causam devogdo.*

O mesmo ficaevidenciado no cerimonia de recebimento de visitantes, como no Rece-
bimento do padre Marcos da Costa, de 1596:

Pois tal pai nos vem aver, bem sera que o festejemos. Por certo que |ho devemos, se filhos
gueremos ser.

Poisvem com grande fadigadapraiaque lhe faremos?

Todosjuntos |he diremos uma solene cantiga.

Eispois, sem dilag8o, nossas frautas entoemos. E depois|he pediremos dejoelhos abéncéo.*
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Nas duas situagdes descritas por Anchieta, procedimentos que envolvem cordialida-
de e reciprocidade aparecem nitidamente ressignificados. Os diademas de penas de passa-
rosde vérias cores, os arcos com flores e frutas nativas, as pinturas corporais e a saudagdo
lacrimosa apontam para o atendimento das préaticas e representagdes simbdlicas indigenas
tradicionais, bem como para a apropriagcdo seletiva e criativa das expressdes da cultura
cristd-ocidental.

No entanto, a participacéo alegre e ativa dos indigenas na recepcéo solene, nas*“ dan-
¢as acompanhadas por tambores e violas com muita graga’, serd associada, no discurso
jesuitico, a piedade e & devocgéo cristas. Apesar de terem sido recorrentemente descritas
nas Cartas e Informacfes, as manifestagbes de cordialidade, da “alegria de viver” dos
tupis, esvaziadas de sua expressao indigena, foram apresentadas como indicativos de sua
conversdo. As festas, convivios e cantares, anteriormente associados as préticas rituais
barbaras, alicenciosidade sexual ea"inconstanciadaalmaselvagem” passam aocupar, no
discurso jesuitico, um novo significado, que revela ndo so a consciéncia de sua utilidade
estratégica, como o reconhecimento das especificidades da nova situacéo, a colonial.

O missionario jesuita, empenhado nacivilizacdo e naconversio dosindigenas, regis-
trou expressdes da sensibilidade dos indigenas, ndo as considerando e reconhecendo
como adequadas, apresentou-as como demonstragdes emoci onai s excessivamente espon-
téneas e ndo civilizadas, namedidaem que néo se pautavam pel o autocontrol e das paixfes
edosimpul sos af etivos que o projeto missiondrio previa. Em suas consideragdes acercada
cordialidade e dahostilidade indigena, Anchietaasrelacionou aliberdade sexual, apoliga-
mia, aguerra, aantropofagia e abebedeira. Se, inicialmente, suas descri¢des nos apresen-
tam umavisao condenatériados nativos, posteriormente, revelam aressignificacdo dessas
expressdes — em especial, as de cordialidade —, como fica demonstrado nas estratégias
cénicas e musicais empregadas paraassegurar aconversao, bem como desvelam astéticas,
os “modos defazer com” empregados pel osindigenas na busca de sentido para as mudan-
¢as contingentes.

Asdescricdes se baseiam fundamental mente na diferencaem relagdo ao homem euro-
peu, “ diferenca essa que geralmente erainterpretadaem termo de privagéo”.*” A violéncia,
alicenciosidade, o desregramento associado aos cantos, aos bailes e as bebedeiras séo téo
vivamente descritos— a partir dessa percepcdo — que acabam por deturpar ou por encobrir
0 simbolismo de que se revestiam o acolhimento através da saudacéo lacrimosa e daantro-
pofagia como resultante das guerrasintertribais.
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O olhar que inventa a cordialidade

A obraViagema Terra do Brasil, de 1577, de Jean de L é&ry, narraarelacdo que vai se
estabelecer entre os indios e os franceses que o acompanhavam na instalagdo da Franca
Antértica e que esteve baseada, fundamentalmente e em diferentes momentos, na alianca
gue se estabeleceu entre eles. Considerando-se a necessidade de sobrevivéncia que os
francesestiveram ao serem expul sos por Villegaignon, abusca por umaacol hidacordial do
“gentio” tornara-se imperativa. Essa necessidade de sobrevivéncia, associada a receptivi-
dade e acordialidade dos indios, contribuiu em muito parauma caracterizagdo que enfatiza
elementos de “humanidade” nos* selvagens’. Assim, a aceitacéo do “outro”, em face das
limitages, pode ser relacionada a necessidade de convivéncia e ao estabelecimento de
uma espécie de “acordo” social entre as duas culturas.

Jean de L éry escreve que, nacompanhiados indios, foram “tratados com mais huma-
nidade” ,* o que facilitou uma espécie de aproximagao e possibilitou o reconhecimento do
cotidiano indigena. Esses franceses exilados, segundo o cronista calvinista, sentiram-se a
vontade entre 0s nativos americanos, por terem atendido suas necessidades trazendo
“viveres e o mais’* de que careciam, como “farinha e outros géneros necessarios’ . *°

Os indios, desde entdo, passaram a ser considerados “aliados dos franceses’,* por
receberem “ com muita cordialidade os estrangeiros que 0s vao visitar” 12 “ Eramos amigos
e aliados dos tupinambés e gozavamos portanto de plena seguranca entre eles. Fiava-me
neles e me consideravamai s seguro no meio desse povo, aque apelidamos de selvagem, do
gue em Franca entre muitos franceses desleais e degenerados” .

Osfranceses do grupo de L éry conviveram “durante quase um ano” com esses“ selva-
gens do Brasil, habitantes da América, chamados tupinambas’, desfrutando de umarela
¢éo pacificaque permitiu que fossem tratados “ familiarmente” .+

O estabelecimento de um “lago de confianga” entre as duas culturas favoreceu a
aproximagao entre os europeus e osindigenas. Deve-se, contudo, levar em consideracéo o
nivel de tensdo e de inimizade existentes entre portugueses e indigenas, decorrente da
escravizagao do indio e da posse da terra, para melhor compreendermos os fatores que
levaram os franceses a estabel ecer contatos mais cordiais com o “gentio” daterra.

Apesar da descricdo de contatos cordiais entre o grupo de Léry e os indios, ndo
podemos desconsiderar as observagdes do cronista a respeito de sua “bestialidade” ou
mesmo da periculosidade que, muitas vezes, representavam. Também se deve levar em
conta que, entre portugueses e indigenas, freqlientemente, ocorreram aliangas que para
estes significavam umasuperioridade bélicacapaz deleva-losavitoriacontratribosinimi-
gas. Jean de Léry destaca que havia tribos que se mostravam muito hostis a presenca
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estrangeira, como nareferénciaquefaz a“inimizade entre margai és e franceses, muito bem
dissimulada de parte a parte”.*® Na citacdo a seguir, Léry menciona as dificuldades que
enfrentaram quando da necessidade de contato com os margai&

Nenhum de nossos marinheiros, ja viajados, reconheceu bem o sitio; entretanto os selvagens
eram danacdo dos margai, aliadados portugueses e por conseqiiénciatdo inimigados france-
ses que se nos apanhassem em condigdes favoravel's, ndo sd nos teriam pagado resgate algum
mas ainda nos teriam trucidado e devorado.*

Outratribo inimiga dos franceses eram 0s uetacd, “ indios téo ferozes que ndo podem
viver em paz com 0s outros e se acham sempre em guerraabertando s contravizinhos mas
ainda contra os estrangeiros’.*” Em Viagem a Terra do Brasil, Léry descreve os cuidados
gue os vigjantes deveriam ter com esses indios, considerados, entéo, como inimigos. Cha-
ma a atencdo do leitor sobre sua astlicia, pois “tém muita labia e sdo, como sabemos,
facetos e ageis’* para se tornarem dissimul ados e enganar os estrangeiros.

Esses indios teriam umaforte inclinagdo ao comportamento violento, pois, além dos
seus costumes condenaveis, como a antropofagia, teriam uma natureza ndo pacifica. O
cronista ressalta que esses “selvagens’ eram “muito vingativos e se enfurecem contra
tudo o que os ofende”, confundindo-se muitas vezes, ao invés de seres humanos, com
“cées enraivecidos’ . Portanto, se, por um lado, o cronistaidentificacomo positivas algu-
mas pautas culturai s dos tupinamba, por outro, trata de formamuito mais severao compor-
tamento de alguns dos demais grupos indigenas.

Mas barbaros ndo so se deleitam no exterminio de seus inimigos, mas ainda exultam
vendo os seus aliados europeus fazerem o mesmo. Por isso, quando nos convidavam acompar-
tilhar de seus banquetes [antropofégicos], duvidavam de nossa | ealdade se 0 recuséssemos, o
que sempre nos aconteceu.*

A maior parte dos relatos de Léry concentra-se nos seus contatos com os indios
tupinambés, que, segundo €le, viviam praticamente para “ dancar, beber e cauinar”, pois
isto se* constitui suaocupacdo ordin&ria’ e, ainda, estavam sempre aprocurade“algo que
osanimasse” ,* além do canto e das dangas. Valendo-se dos seus preceitosreligiosos, Léry
observa que, dada a sua natureza violenta, estariam fadados a infelicidade, por esta-
rem muito distante da felicidade desfrutada por aquel es que conheciam o Criador de
todas as coisas.

Homem de origem burguesa, Jean de L éry conviveu com alguns dos grandesrepresen-
tantes da tendéncia calvinista ligados a politica na Franca seiscentista. Na sua obra, de-
monstrou o quanto se deixou encantar pelas bel ezas e, a0 mesmo tempo, pelos horrores da,
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entdo, Nova Terra, revelando a presenca do imaginario popular europeu a respeito dos
indios e da América. Ele “concebeu os tupinambas como o elo perdido entre 0 homem
civilizado e anatureza’, destacando aspectos de sua educagdo natural “em contraposi¢ao
aosartificialismos dacriacdo européia’ e apontando que entre europeus cristéos“ existiam
criaturas mais abomindveis e despreziveis do que entre os indios’.5? Este aspecto fica
plenamente evidenciado no tratamento que deu a antropofagia, negando suaidentificagdo
com o canibalismo, namedidaem que se constituiaem ritual movido pelavinganga.

A experiénciavividapelo huguenote e artesdo francés de 1557 é relatada por alguém
livre de preconceitos, feliz e aventureiro. Ao voltar aEuropa, retomou os estudos de teolo-
giaem Genebrae, anosdepois, escreveu sobre aviagem. A perdade seu primeiro manuscri-
to levou-0 aescrever um segundo, baseado, em grande parte, em memorias e recordagoes,
devido a auséncia das anotacoes originais.

Ao localizar, mais tarde, 0 primeiro manuscrito, provavelmente incorporou as duas
produgdes no texto final da Viagem a Terra do Brasil, publicado em 1578, inspirado na
“lembranca de uma viagem feita expressamente a América’, com a principal misséo de
“estabel ecer o verdadeiro servico de Deus’® ou sgja, aevangelizagéo. O livro seria, entéo,
marcado pela nova condicdo de Léry, um pastor pessimista, marcado pelos horrores das
guerras civis e que concebia os indigenas como iddlatras, antroptfagos e atormentados
por demdnios. Como jaobservado por Raminelli

(...) aoreescrever anarrativadeviagem, L éry teriasido influenciado pel os conflitosreligiosos
e pelademonologia de Jean Bodin. Assim, ao remeter-se a experiéncia dajuventude, Jean de
L éry reescreveu anarrativade viagem com a preocupacéo de um tedlogo em meio asquerelas
religiosas do quinhentos.>

Essa ambiguidade ndo o impediu, no entanto, como observou Certeau (1982), que os
relatosfeitos pelo calvinistafrancésintroduzissem “ adimensio dasubjetividade”, inaugu-
rando o tema da alteridade nas crbnicas coloniais, ja que Léry assume “que ele € tdo
estranho parao indio, quanto o indio o é paraele. Deste modo, estabel ece umasimetria, que
funciona como condi¢&o de producéo de um discurso ndo-reducionista’.®

As situagtes descritas na Viagem a Terra do Brasil apontam para a valorizago das
manifestagdes emotivas — de medo ou de aegria — entendidas como jogos de relacdes
sociais e negociagdes de poder entre ambos. Isso diferencia significativamente os relatos
do calvinista dos relatos dos missionarios e leigos catdlicos que, apesar de vivenciarem
experiéncias similares de convivio, mostraram-se empenhados existencialmente naconver-
sd0 e na “civilizagdo da conduta e dos afetos’ dos indigenas.
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O olhar que manipula a hostilidade

Na obra Histéria da Missdo dos Padres Capuchinhos na Ilha do Maranh&o e Terras
Circunvizinhas (1610), do padre capuchinho francés Claude D’ Abbeville, podemos perce-
ber aversdo e temor aos portugueses, ja que estes constituiam uma ameaca a seguranca
dos franceses instalados no Maranh&o. Segundo o capuchinho, 0s portugueses seriam
responséveis pelo grande mal causado aos “pobres indios tupinambas’. Os lusitanos s&o
descritos como uma “malditaraca’ que estaria “esgotando esta grande e antiga nacéo e
reduzindo-a em pequeno nimero, como deves saber que é atualmente”.%

Para uma melhor compreensdo dos costumes uns dos outros, europeus e indigenas
procuraram adaptar-se asituagéo colonial, utilizando umasérie de procedimentosfacilita-
dores do contato. O conhecimento do outro, a principio, se tornou imprescindivel. Para
atingir seus objetivos, os franceses procuraram, além de se tornarem “conhecidos dos
indios’, conhecer previamente “seus costumes e modos de viver, a fim de com maior
proveito | hes fazermos compreender o objetivo de nossavinda’.> Os indios, por suavez,
também observaram o0s costumes europeus, pois, segundo a percepcdo do capuchinho,
gueriam imita-los por admirarem suacultura.

Devem ser relembradas aqui as motivacfes dos indigenas para o estabel ecimento de
aliangas com osfranceses. Além dos beneficios decorrentes do escambo, havia o interesse
de proteg&o, o que fazia dos franceses individuos de “boa indole”, “ boa gente”,* dotados
das melhores intengBes humanistas em relagdo aos nativos. Eles proprios se atribuiriam
adjetivos como “protetores dos indios’, o que permitiria que se tornassem “nagéo t&o
grande quanto outrora” .

Na percepgéo do capuchinho, os “pobres indios tupinambas’ seriam individuos “ba-
nidos e exilados’® pelos portugueses. Praticavam o nomadismo devido “a crueldade e a
tirania de seusinimigos’, visto que “se viram for¢ados a deixar sua pétria e as regifes em
gue nasceram pararefugiar-se nessasilhas maritimas e plagas préximas do mar em que se
encontram agora”.®* Aos franceses, portanto, caberia a missdo de proteger os desampara-
dosnativos e de praticar ajusticadivinano novo continente. Dai analisarmos as narrativas
do capuchinho na perspectiva de um “olhar que manipulaahostilidade”.

Para D’ Abbeville, os lusitanos eram os responsaveis pelainfelicidade dos indios, os
quais haviam se “refugiado nallhado Maranh&o e regides circunvizinhas para escapar ao
dominio dos portugueses’.®? Os franceses, ao contrério, como doutrinadores e incentiva-
dores dos bons costumes, logo que se fixaram no Maranh&o, estabel eceram um conjunto
deleisque buscavaassegurar 0 bem-estar dos indios e reforcar as préticas de cordialidade

Proj. Historia, Sdo Paulo, (31), p. 313-335, dez. 2005 327

T ‘ 17-Artg-(Eliane Fleck).PMD 327 20/07/2006, 10:20



tradicionais. Buscando uma boa referéncia para as “relagbes mituas, protecéo de suas
vidas e honra, como a seguranca de seus bens’, os clérigos franceses declararam a s
préprios como os “protetores dos indios’, ordenando que nenhum portugués “ espanque,
injurie, ultraje, ou mate sob penade sofrer castigo idéntico aofensa’ % em represdia. Toda
via, em relagdo aos indios, esta decisdo também possuia a intencdo de “atrai-los pela
docura ao conhecimento de nossas leis humanas e divinas’,* a fim de converté-los afé
cristd.

ParaD’ Abbeville, os costumes dos indios, em geral, consistiam em algo abominavel,
principa mente a organi zagdo de grupos familiares poligamicos e os atos de antropofagia.
Sobre este Ultimo, o missionario chegou aindagar se haveria, “ com efeito, maior crueldade
do que matar e massacrar os homens asangue-frio, com alegriaaté, eainda(o que éhorrivel
e todas as demais nacOes bérbaras aborrecem), aspergir de sangue humano os convivas
nos festins?’.%®

D’ Abbeville acompanhou com espanto arealizacdo de alguns rituai s antropofégicos.
Em determinadaocasi&o, percebeu que nos cerimoniais de antropof agia havia o acol himen-
todeum inimigo, feito prisioneiro numaguerra. Ele observaque“ parando serem julgados
cruéis, dao-lhe entdo comida e bebida & vontade. Passeiam-no em seguida pelas casas,
choram-no e fazem-no dancar e saltar até fartar-se”,% para posteriormente maté-lo cruel-
mente, conforme o relato do capuchinho. Foi a0 narrar esses rituais que o capuchinho
demonstrou de formamais evidente sua decepcdo em rel agdo aosindigenas. Percebeu que,
“embora sgjam todos da mesma nag&o e todos tupinamba, atica-os o diabo uns contra os
outros, a ponto de se entrecomerem”.%

Os registros de contatos amistosos e cordiai s estéo presentes em boa parte da obra de
D’ Abbeville. Osindios contatados sdo, em suamaioria, descritos como pacificos, compor-
tando-se com irasomente com aquel es que lhes queriam ou faziam o0 mal —como os portu-
gueses. Sempre que se encontravam com os indios, contaD’ Abbeville, franceseseindige-
nas trocavam “ cumprimentos costumeiros, feitos por todos uns apés outros”.® Por onde
passavam, “todos osprincipaisdasaldeias’ nativas*faziam o mesmo; consideravam gran-
de honra hospedar-nos em sua casa e tomavam por afronta a recusa ou a escolha de outro
aposento” .%®

D’ Abbeville expressa seu contentamento, afirmando que “né&o € possivel dizer aque
ponto esse povo é bom e acolhedor”,” ressaltando as boas rel agdes que ocorreriam entre
franceses e indigenas. A predisposi¢&o ao contato eratamanha que eles se demonstravam
prontos para satisfazer as solicitagdes ou suprir as necessidades dos franceses, como, por
exemplo, aexecucdo detrabal hos:
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Desgjando os indios mostrar sua alegria e contentando pela nossa chegada, logo pela manha
muitos se encaminharam para junto do Sr. Rasilly e de nds quatro, pondo-se a construir
choupanas e cabanas de ramos de palmeiras, para nossa moradia, enquanto se preparava o
lugar escolhido parao forte.®

Em retribuicgo, osfrancesestinham o cuidado de ndo “ ofendé-los e surpreendé-los’,
evitando tornar-se desagradaveis aos nativos. Os indios, por suavez, procuravam sempre
“trazer os seus agrados’,”™ em especial para os religiosos:

Também os indios, sabendo de nossa chegada, por nos terem visto da praia, € ndo querendo
aguardar 0 nosso desembarcar que lhes parecia demorado, cheios de dedicagdo e curiosidade
embarcaram em suas canoas e vieram visitar-nos. E logo aprimeiravistatrataram-nos como se
estivessem acostumados a ver-nos, conversando conosco familiarmente.™

A obra de Claude D’ Abbeville foi publicada em 1610, na cidade de Pearis e relata a
passagem do clérigo francés pelo Brasil, enfatizando os perigos da terra e a ameaga de
alguns dos seus nativos, bem como o grande obstaculo que representavam os lusos para
asuaempreitadano Maranhdo. Essaquestéo foi, sem divida, uma preocupagdo central na
narrativa do capuchinho, empenhado em “justificar por que a missao dos indios do Mara-
nhdo podia funcionar somente com os franceses e ndo com 0s portugueses, 0s quais ja
tinham estabel ecido missdes, sobretudo dosjesuitas, em quase toda parte de seus dominios”’.
D’ Abbevilleressalta, em razdo disso, “alivre submissdo dos indios aaliangacom osfran-
ceses e a politica da dogura, de bom tratamento dos indios’.”™

Quanto a avaliacéo da conduta dos indigenas e de sua prontid&o para a conversdo, as
percepgdes do capuchinho, no entanto, se aproximam das percepgdes presentes na docu-
mentacdo jesuitica, ao se apoiarem no referencial biblico e nas pautas comportamentais
civilizadas paraaproximar osindigenas dos bérbaros, privados de sentimentos adequados
e apropriados avida em comunidade.

A conversdo do indio a fé crista se constituia em motivo para fazer o coracéo de
D’ Abbeville “bater de alegria’.” Devemos, contudo, observar que na narrativa do capu-
chinho sobre os tupinamba do Maranh&o “a solicitude em atirar-se nos bragos dos euro-
peus é aindamais sublinhada, e pintadaem corestemerariamente apol ogéticas’.”” Essefato
nos obrigaarelativizar o alcance daatuagdo missionaria e adisposi¢do dosindigenas que,
segundo o capuchinho, buscavam “sempre imitar-nos”.”

Mais do que ressaltar a cordialidade que caracterizava os contatos entre os franceses
e os indigenas, D’ Abbeville nos oferece uma ampla visdo sobre a politica de aliancas e
sobre os conflitos tradicionais existentes entre determinados grupos indigenas e as rivali-
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dades entre franceses e portugueses e seus respectivos aliados, razéo pela qual sobressai
de sua narrativa um “olhar que manipula a hostilidade”, manipulagdo estrategicamente
empregadaparaimplementar aevangelizagéo.

Considerac0es finais

Em suaobraAinvencao do cotidiano, De Certeau nos falada capaci dade que existe na
acdo do homem ordinario querecria, no cotidiano, préticas de vida, entendidas como modo
de fazer que implicam estratégias e téticas de pessoas e grupos em determinados contex-
tos.” A isto chamou de reinvencéo do cotidiano que “é astuciosa, € dispersa, mas ao
mesmo tempo (...) se insinua ubiquamente, silenciosa e quase invisivel, pois ndo se faz
notar com produtos préprios, mas na maneira de empregar 0s produtos i mpostos por uma
ordem dominante” . Ao analisar aspectos da histéria construida no cotidiano por indivi-
duos desprezados como protagonistas desses relatos histéricos, De Certeau resgata-0s
COmo personagens que — atraveés de taticas — organizam as “maneiras de jogar em campo
alheio”, das quais deixam vestigios que apontam para marcas de subjetividade nas agdes
gue desenvolvem.

Referindo-se aos usos e consumos de “bens culturais’, o jesuita francés observa que
“0s conhecimentos e as simbdlicas impostas sdo objeto de manipulacéo pel os praticantes
gue ndo sdo seus fabricantes’, das quais resultam “ procedimentos de consumo combina-
toriose utilitérios’, caracterizados por umacriatividade téticae bricoladora® A etapa colo-
nial pode ser compreendida — numa perspectiva interrelacional — como um processo de
articulacdo e de negociagdo, no qual os sujeitos atuaram com suas experiénciase, deforma
fundamental mente criativa, se apropriaram do espaco colonial organizado ereinterpretaram
um discurso recebido, produzindo um novo.

E em decorréncia disso que se torna fundamental, na anélise dos registros feitos por
cronistas religiosos e leigos dessa época, considerar a que periodo/etapa da colonizagéo
se referem e qual aintencdo de sua descricdo, mesmo porque a sele¢do ou a omissdo de
determinados elementos apontam para aquilo que De Certeau denominou “construcéo
utilitériado relato” .2

Pierre Bourdieu, por sua vez, ja demonstrou que a prética ndo pode ser deduzida
exclusivamente das regras; ela deve ser tomada, ao contrario, como uma improvisacéo,
como um aprendizado do uso de determinadas regras, no qual as “maneiras de ver e o
contexto estao associados e se implicam mutuamente” .8

Deve-se ressaltar, mais uma vez, que, de forma alguma, estamos negligenciando ou
minimizando os resultados que a implementag@o do projeto de colonizag&o ocasionoul.
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Nossas reflexdes estéo orientadas para aquelas situagdes de convivio intercultura que
ocorreram, adespeito das normatizagdes e determinacdes administrativas e eclesiésticas, e
que, em razéo disso, tiveram suma importancia para a compreensdo da “integracdo da
novidade no tradicional”® e da criagdo de “um espaco de jogo para maneiras de utilizar a
ordemimposta’.®

Além de exporem cenas de contato, conflito ou de interacdo cotidiana, as narrativas
feitas pelos cronistas descrevem processos combinados de resisténcia, adaptacdo, trans-
formag&o e criagdo que conferiram peculiaridades e originalidade ao processo vivenciado
por europeus eindigenas. Elas narram, sobretudo, sobre um tempo de convivéncia, no qual
afloraram afinidades e inimizades, se esbocaram novas formas de relacionamento e lagos
foram tecidos, desfeitos e refeitos, na medida em que novas situagdes eram enfrentadas e
NOVOS papéis sociais eram exigidos.

Essas experiéncias de convivio intercultural foram, portanto, marcadas por relacoes
gue oscilaram entre os cadigos de hostilidade e de cordialidade que ora restringiam, ora
estimulavam espacos e situagdes de sociabilidade que acenavam para uma humanidade
passivel de ser compartilhada. A perspectivainteracional deve ser vistacomo um processo
derelacdo, de articulacéo, de negociagdo, no qual 0s sujeitos atuaram com suas experién-
cias e de forma fundamental mente criativa. Em sua dimenséo antropol dgica, a cultura se
produz através da interacéo social dos individuos que elaboram seus modos de pensar e
sentir, constroem e manejam suas identidades e estabel ecem suas rotinas. Desse modo, a
culturafornece aosindividuos agquilo que Michel de Certeau chamade“ equilibrios simbo-
licos, contratos de compatibilidade e compromissos mais ou menos temporarios’ .2

Recebido em dezembro/2004; aprovado em maio/2005
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