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RESUMO

O reconhecimento da alteridade passa, necessariamente, pelo reconhecimento
daquilo que compde o outro, isto ¢, as relagSes sociais. Neste artigo
analisaremos as relagdes entre colonizadores e indigenas na Capitania de Minas
Gerais na segunda metade do século XVIII e na primeira metade do século
XIX. Além da documentacio produzida pelas autoridades administrativas, este
momento foi marcado também por relatos de viajantes europeus, geralmente
chamados para analisarem a situagdo das minas, mas que terminaram realizando
concomitante a tarefa oficial, interessantes relatos a respeito dos povos
indigenas e das formas de resisténcia ¢ da adaptacido que estes praticaram em
relagdo a cultura colonizadora oficial. Nesse sentido, esperamos contribuir para
uma compreensdo a respeito dos povos indigenas que viviam em Minas Gerais a
época, ultrapassando as visdes estereotipadas que muitas vezes chegaram até o
presente.
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ABSTRACT

The recognition of otherness necessarily involves the recognition of what makes
up the other, that is, social relationships. In this article we analyze the
relationship between settlers and Indians in Minas Gerais Captaincy in the
second half of the eighteenth century and the first half of the nineteenth
century. In addition to the documentation produced by the administrative
authorities, this time was also marked by reports of European travelers often
called to analyze the situation of the mines, but they finished performing
concurrent with the official task, interesting stories about the indigenous
peoples and forms of resistance and adaptation they practiced in relation to
official colonizing culture. In this sense, we hope to contribute to an
understanding about the indigenous people who lived in Minas Gerais at the
time, overcoming the stereotypes that often come to the present.
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Introdugao

A alteridade, em seu sentido mais simples, pressupoe relagdes baseadas
no reconhecimento das diferengas entre os individuos e os grupos sociais.
Segundo o Dicionario Houaiss significa, em primeiro lugar, “a natureza ou
condi¢ao do que ¢é do outro” e em segundo lugar, a “situacdo, estado ou
qualidade que se constitui através de relagbes de contraste, distingao,
diferenca”.! O reconhecimento de diferencas, entretanto, nio implica
obrigatoriamente em algo positivo, uma vez que o discurso racista baseia-se
essencialmente nisso: no reconhecimento da diferenca. Marcia Amantino®
analisando as cartas dos padres jesuitas estabelecidos no Brasil durante o século
XVI salientou que eles também reconheceram a diferenca entre os indigenas e
os europeus, mas fizeram isso de maneira negativa, frisando os aspectos
condenaveis ou mesmo incompreensiveis aos olhares europeus.

Os dois sentidos salientados pele dicionario Houaiss, apesar de
apresentarem pontos coincidentes, divergem quando analisados de maneira
mais profunda, pois no primeiro sentido o reconhecimento situa-se no campo
do outro, ou seja, eu nao me reconheco como diferente, pois diferente é o
outro. A escrita literaria do padre Anchieta é bastante esclarecedora a respeito
da forma como se dava o reconhecimento dessa diferenciacao, pois ele buscou
aproximar a forma da escrita poética europeia, com seus redondilhos e
quintilhas da recém criada lingua geral (uma lingua criada por ele a partir do
conhecimento obtido das linguas nativas, para se aproximar dos povos
indigenas).Essa  “tradu¢ao”, ao mesmo tempo em que mostra O
reconhecimento da diferenca, serve para aculturar, no sentido dado aqui por
Alfredo Bosi, de que “aculturar também ¢é sinénimo de traduzit”.’

Essa forma de reconhecimento proporciona uma forma de alteridade
negativa, uma vez que reconhecer as diferencas, no sentido filoséfico que o
termo alteridade carrega, pressupoe também o respeito a essas diferengas, pois
caso contrario o principio da alteridade se esvazia. Em outras palavras, o fato
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de reconhecer que determinado grupo ¢ diferente do grupo ao qual pertengo
nao ¢é suficiente para que possamos estabelecer relagoes de alteridade, agora em
seu sentido mais profundo. Como frisou Tzvetan Todorov

Posso conceber os outros como abstracio, como uma
instancia de configuracio psiquica de todo individuo, como
o Outro, outro ou outrem em trelagio a mim. Ou entdo
como um grupo social concreto ao qual nés nio
pertencemos*

A afirma¢io de Todorov nos alerta para o fato de que o mero
reconhecimento da existéncia do outro nao implica em um reconhecimento de
direitos, mas pode até mesmo implicar justamente no contrario, isto é, na
supressao de direitos alheios. Em outras palavras, para que a alteridade seja a
base das relagdes sociais, ¢ necessario que haja reconhecimento do outro
enquanto sujeito distinto de mim e, portanto, possuidor de direitos, mesmo
que eu reconhega que sao direitos distintos, que marcam uma diferenca em
relagao a mim.

Como salientou Judith Butler, a condi¢ao de ser reconhecido precede o
reconhecimento, pois implica em compreender a si mesmo como sujeito
distinto do outro e, portanto, em reconhecer a condi¢iao alheia. Essa questao
torna-se extremamente complexa se pensarmos em termos de sociedade e nao
apenas de individuos, ja que as regras possuem uma origem social e nao
individual. Dentro dessa perspectiva, ainda acompanhando os passos de Butler:

O problema nio ¢ apenas saber como incluir mais pessoas
nas normas existentes, mas sim considerar como as normas
existentes atribuem reconhecimento de forma diferenciada.
Que novas normas sio possiveis e como sio forjadase>

As palavras da filésofa norte-americana sido essenciais para
empreendermos uma andlise a respeito das relacdes entre indigenas e
colonizadores ao longo da Histéria do Brasil. Se levarmos em conta que apos a
chegada dos portugueses estabeleceu-se um aparato juridico e ideolégico

ex6geno, imposto a populagdo autdene, que inviabilizou aquilo que Wolkmer
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denominou como uma “dinamica espontanea e consuetudiniria de um
pluralismo comunitirio indigena” podemos pensar que a anilise de Butler
sobre o reconhecimento pode contribuir sobremaneira para entendermos as
relagoes entre colonizadores e indigenas servindo, portanto, como uma chave
analitica, especialmente para compreendermos as a¢des indigenas de defesa de
seus interesses. Isso porque a filésofa norte-americana entende que a
capacidade de reconhecer o outro nio depende de habilidades individuais,
sejam elas psicoldgicas ou bioldgicas, mas de normas sociais.” Nesse sentido,
compreendendo que as normas sociais (juridicas, politicas, administrativas e,
até em certo sentido, culturais) eram exdgenas e, portanto, estranhas a0s povos
indigenas, uma vez que geradas fora da realidade deles, o reconhecimento das
nagoes indigenas tornava-se extremamente dificil, pois as regras sociais, no
dizer de Butler, que vigoravam entio nao abriam espago para acolher o
indigena, a nao ser que ele abrisse mao dos elementos culturais que o
caracterizavam. Dentro desse contexto, a busca dos povos indigenas por
reconhecimento, seja através de agoes legais ou da violéncia encontravam um
obstaculo duro de ser ultrapassado uma vez que ocorriam dentro de uma
perspectiva social na qual aqueles nao se enquadravam na norma.
Evidentemente para o caso das relagdes entre colonizadores e
indigenas, precisamos levar em considera¢ao a gradacio com que o indigena
foi perdendo o espaco de vivencia de acordo com suas préprias normas sociais.
Se no século XVI os colonizadores precisavam se dobrar frente as formas de
vida dos indigenas (lingua, alimentagao, etc.) tal como fica patente pelo uso da
lingua geral e pelos habitos classificados pelos portugueses de selvagens,
adotados especialmente pelos paulistas, no século XVIII, objeto de nossa
analise nesse artigo, a presenca cultural e social do indigena entre os
colonizadores ja se encontra bastante ocultada, visivel sim na alimentacao, na
toponimia, na lingua, mas sempre de maneira furtiva. Dentro desse contexto, o
indigena tentou estabelecer outras formas de resisténcia que implicavam na
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utilizagdo do aparato cultural do colonizador em seu beneficio, como ficara
evidente nas subsequentes analises dos documentos.

Essas novas formas de resisténcia nao se sobrepuseram as antigas
(especialmente a guerra), mas conviveram, indicando que as relagdes entre
colonizadores e indigenas oscilavam profunda e constantemente, de acordo
com as necessidades do projeto colonizador. Portanto, se o indigena nao se
adequava a norma era preciso adapti-lo, reeduca-lo, trata-lo como um
marginal, ou um anormal que apesar de ser sempre tutelado nunca se adapta
perfeitamente a sociedade que ele mesmo, paradoxalmente, anseia por
reconhecé-lo. O paradoxo ndo para ai, pois a sociedade que se constituia aos
poucos no territério brasileiro era essencialmente mesti¢a, principalmente
aquela localizada no interior, mais precisamente em Sio Paulo.® Apesar de se
constituir como a maioria populacional, a figura do mestico (mameluco, no
caso em questao) nao era garantidora de uma aceitacio e de uma inser¢ao
social. O indigena continuava sendo tratado como alguém a margem da
sociedade, alguém que necessitava ser corrigido para poder ser aceito.
Entretanto, esse processo de “correcao” implicava em uma permanente
exclusio social. A respeito dessa exclusio, podemos analisar sob a otica de
Foucault quando este frisou que por tras do ato de excluir uma pessoa ou um
grupo de pessoas existem “varias instancias perfeitamente especificadas, por
conseguinte definiveis, de poder que sdo responsaveis pelo mecanismo de
exclusio™

No caso da sociedade colonial, o indigena nao era excluido de forma
geral, ou seja, ndo eram obviamente todos os membros da sociedade que
desejavam exclui-los e nem eram em todos os momentos e em todas as
situagoes que eram excluidos, assim como também essa exclusio nao ocorreu
de forma homogénea ao longo de todo o periodo colonial.

A situagdo torna-se, nesse contexto, extremamente paradoxal, pois uma

sociedade majoritariamente formada por mesticos vai adotar uma

64
Projeto Histdria, Sao Paulo, n. 57, pp. 60-83, Set.-Dez. 2016.



superestrutura (para usar um termo caro a0 marxismo, mas que aqui nos auxilia
em muito) exégena, que na pratica exclui e/ou dificulta muito o processo de
ascensao social dessas pessoas. Nesse sentido, o mestico é um ser social que
necessita permanentemente de corre¢ao, de ser conduzido com severidade,
pois ndo ¢é plenamente aceito, a0 menos em seu aspecto racial. Essa
necessidade de correc¢ao cria, e criou de fato, a figura do ser incorrigivel, que
por mais que o grupo dominante se esforce, “ele nunca aprende”, gerando uma
exclusdo permanente. Como frisou Foucault

O que define o individuo a ser corrigido, portanto, ¢ que
ele ¢ incorrigivel. E, no entanto, paradoxalmente, o
incorrigivel, na medida em que ¢é incorrigivel, requer um
certo nimero de intervengdes especificas em torno de si, de
sobreintervencdes em relacdo as técnicas familiares e
corriqueiras de educacio e corre¢do, isto ¢, uma nova
tecnologia de reeducagio (...)!10

Evidentemente, tratando-se de uma sociedade colonial, nio podemos
deixar de pensar nos objetivos que norteavam essa reeducacio dos povos
indigenas. Marcia Amantino, analisando os relatos iniciais dos europeus sobre
os indigenas salientou que o estranhamento europeu em relagio aos habitos
socioculturais dos povos nativos vinha carregado de segundas intengdes, uma
vez que percebia na aparente inocéncia dos silvicolas um caminho facil para a
cristianizacdo'' e na robustez dos corpos a forca para a execucio de trabalhos
pesados. Darcy Ribeiro nos alertou para o fato de que a brutalidade que
envolvia a escravidao indigena estava intimamente associada a certeza de que
havia um “estoque” imenso, praticamente inesgotavel de indios para serem
apresados.'?

A necessidade de correcio, no sentido foucaultiano acima usado,
possuia, portanto, um sentido especifico, pois nao ha quem se preocupe em
corrigir sem um objetivo em vista. A finalidade, para a qual Darcy Ribeiro nos
alertou, ¢ encontrada na necessidade de mao de obra para a realizacao do arduo

trabalho de colonizacao, ou seja, de cativos. Tal fato nos remete a uma
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indiferenga social em relacio ao reconhecimento almejado pelo indigena.
Nesse sentido, as palavras de Octavio Ianni sao fundamentais:

Nio apenas no presente, mas também no passado, os
produtos das vinculagSes sociais entre esses contingentes se
explicitam quando a anélise ultrapassa os limites estreitos
em que se dio aqueles produtos e atinge as significacoes
estruturais em que eles estdo inseridos.!3

Em outras palavras, a logica de exploracao colonial fundamentava um
ordenamento juridico e social, baseado em seu congénere europeu, mas
acrescido dos elementos que tipificavam o império ultramarino portugués (tais
como a mesticagem, a presenca da mao de obra escrava, entre outros) que
excluia os povos indigenas, obrigando-os a resisténcia ou a adaptagiao, mas
mantendo um permanente controle, espacial e social sobre esses povos.

Tal controle criava barreiras para a criagao de uma identidade indigena
que fosse aceita pelo colonizador, ou seja, o controle sobre os povos
classificados como incorrigiveis, resultava, se nio no apagamento total da
identidade indigena, na cria¢ao de uma situagdo permanentemente borrada, seja
pelos etnonimos criados pelos colonizadores e que priorizavam aspectos da
aparéncia dos indigenas (Botocudos, em fungao do uso de botoques; Coroados
em func¢ao do corte de cabelo, entre outros), seja pela classificagio de amigos
ou inimigos, também criado de acordo com as necessidades dos colonizadores.
Estas questdes vao ficar mais evidentes a partir do préximo tépico quando
analisaremos o caso do aldeamento de Sio Manoel em Minas Gerais na

segunda metade do século XVIII.

Formas de obtengdo de reconhecimento entre indigenas nas Minas
Setecentistas

O aldeamento de Sao Manoel foi estabelecido pelo padre Manoel de
Jesus Maria as margens do rio Pomba no natal de 1767 com claros e
inequivocos objetivos: pacificar, cristianizar e civilizar os indigenas que la

habitavam. Apesar de ter sido criado em 1765 por Luis Diogo Lobo da Silva
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foi somente dois anos depois que o padre Manoel de Jesus Maria se ofereceu
para adentrar os perigosos sertdes mineiros. Se a catequese e civilizagdo dos
indios coroados e coropds era o pretexto para a criagio do supracitado
aldeamento, os reais motivos para tamanho esfor¢o passavam por razdes mais
praticas: pacificacio dos indigenas, liberagdo de terras para distribuicio de
sesmarias e controle da mao de obra indigena.

A escolha de Lufs Diogo para o cargo de Governador de Minas e o fato
de te sido dele a ordem para a criagdo do aldeamento nao foram fruto de mero
acaso. Luifs Diogo fora Governador de Pernambuco no periodo imediatamente
anterior e la estabeleceu zelosamente o Diretério Pombalino. Sua escolha,
portanto, para dirigir a Capitania de Minas Gerais estava intimamente ligada a
um projeto da administragido colonial de controle sobre os povos indigenas e
este controle estava, por sua vez subordinado a uma légica mercantilista."*

A respeito da légica administrativa do Mercantilismo, é fundamental
compreendermos que a politica mercantilista refletia o interesse do Estado e
nao da nagio, tal como entendemos este termo hoje em dia. Como assinalou
Heckscher “a razao de estado (...) ndo era senio o direito do Estado de exigir
que seu interesse de poder se sobreponha a qualquer outra consideragio”.”
Dentro dessa perspectiva, a inclusio dos indigenas no universo social
portugués, ou melhor, colonial, nio implicava num reconhecimento da
alteridade indigena, mas ao contrario, justamente na supressio, ou numa
tentativa de supressao dessa identidade por outra, mais aceitavel, a saber: a
identidade portuguesa ou colonial de matriz europeia.

Em uma sociedade baseada nesses principios ha pouco espago para o
desenvolvimento de praticas relacionadas a alteridade no sentido de
reconhecimento do outro. Na auséncia desse espago os indios tentaram atuar
dentro do espaco juridico dos colonizadores. Tal é o sentido do requerimento
feito por Luis Brandio de Menezes Castelo Branco, capitao e indio cropd, e
por Leonardo Francisco, indio croata, e por demais indios do aldeamento de
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Sio Manoel que solicitaram a Rainha Dona Maria I a elevacdo da aldeia a
condi¢io de vila." Os indigenas baseavam-se no Diretério Pombalino e no
fato de se encontrarem civilizados para basearem seu requerimento.” E
interessante analisarmos esse documento de forma mais detida, pois ele nos
permite um aprofundamento acerca das questdes tedricas que norteiam esse
artigo.

Ronaldo Vainfas analisando o papel dos aldeamentos no momento de
sua criagdo, ainda no século XVI, assinalou que a sua principal inten¢iao era
submeter o indigena a légica europeia, estabelecendo uma rotina baseada na
sedentarizac¢ao, no trabalho agricola e no calendario catdlico. Em outros
termos, “era por principio, radicalmente aculturador”.'® O contetido do
documento referenda a analise de Vainfas, pois os indigenas se apresentam
com patentes militares e como civilizados que pretendem uma elevagiao a
condicao de vila para possam, segundo suas palavras ter seus juizes e
vereadores."”

A preocupacio principal que esta por tras do desejo dos indios na
elevagao de seu aldeamento a condicao de vila é a questao da propriedade da
terra. Tal fato ndo pode ser visto como uma questiincula desprovida de
importancia, pois ¢é justamente a questao da propriedade da terra que
caracteriza e determina a identidade entre as nagoes indigenas. Nesse sentido, a
terra ndo é um dado pré-religioso, neutro ou solto. A terra ¢ infraestrutura do
sistema religioso. Terra e religido sao a pedra angular e a armagao de todas as
questdes parciais.”’ A terra, para os povos indigenas, ¢ entendida como um
pré-requisito natural de si mesmo, um prolongamento de seu proptio corpo.
Jean de Lery, ao descrever os habitos dos indigenas do litoral do Rio de
Janeiro, no século XVI, fez a seguinte observacao em relagao a terra:

No que diz respeito a propriedade das terras e campos,
cada chefe escolhe em verdade algumas jeiras onde lhe
apraz, a fim de fazer suas rogas e plantar mandioca e outras
raizes, mas quanto a herancas e pleitos divisérios deixam
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aos herdeiros avarentos e demandistas ca da Europa tais
cuidados.?!

Logo, a tomada da terra significa para o indigena mais do que uma
questdo economica, significa um ataque a seu modo de vida, incluindo seus
costumes religiosos e seus habitos culturais, no sentido mais amplo. Apesar da
desigualdade de posi¢des e de condi¢des para manterem e defenderem suas
terras, os indigenas ndo se entregaram facilmente. Nas palavras de Maria
Leonia Chaves de Resende:

A apropriacio de territérios indigenas, por ocupagio ou
compra, especialmente os destinados aos aldeamentos, nao
calou seus legitimos donos. Nem com toda a opressio, os
indios se intimidaram e deixaram de sustentar uma
verdadeira resisténcia, seja pela guerra ou pela quizila
judicial 22

A condigao de vila, com a presenca de vereadores e juizes indios, tal
como descrito no requerimento, permitiria uma defesa mais eficaz, dentro da
l6gica imposta pelos colonizadores, do direito a terra dos indios. E interessante
perceber que os indigenas mostraram-se cientes da legislagao, particularmente
do Diretério Pombalino. Quando Luis Diogo foi Governador de Pernambuco,
no perfodo imediatamente anterior a sua agao como Governador de Minas, ele
foi o responsavel pela implantagao do Diretério. Luis Diogo deu instrugoes
precisas a respeito da demarcacdo de terras indigenas, como pode ser visto
abaixo:

Para se proceder a divisao de terras, que cada um dos
moradores das mencionadas vilas e lugares se deve dar
pelos seus respectivos diretores com assisténcia dos
principais juizes, vereadores escrivdes das camaras, de que
se deve fazer nos livros delas termos de demarcacio,
condi¢do com declaracio de bragas quadradas, que tocam a
cada pessoa, segundo a sua gradagdo e estado, se adverte
que cada braga portuguesa se compde de 10 palmos, e cada
palmo de oito polegadas, e que cada légua quadrada
compreende neste continente 2.800 bracas de comprido e
2.800 de largo, que multiplicando-se o referido
comprimento pela mencionada largura, que é o mesmo que
quadrar na planemetria, vem a dar o seu produto em
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7.840.000 bracas quadradas que tantas tem a dita largura (...)
Logo que se concluir a dita reparticio, se me remetera uma
lista, por onde conste as pessoas a quem se deram,
acompanhada de certiddo, que verifique ter-se lancado nos
livtos do tombo das camaras a por¢do, que a cada uma
tocou, especificando nos mesmos as suas confrontacdes.?

A ambi¢io dos indigenas era defender suas terras através da
fiscalizagdo, mas somente poderiam fazer isso se alcancassem, para sua aldeia, a
condi¢ao de vila. A questdao, portanto, gravitava em torno da propriedade da
terra.”* Logo, a0 mesmo tempo em que esse documento referenda a ideia de
indios aculturados, tdo presente na historiografia brasileira durante muitos
anos, ela também revela um mecanismo de defesa dos interesses indigenas,
elemento recente na compreensao dos historiadores nacionais. O interessante é
que os indigenas procederam segundo as regras colocadas pelos
conquistadores, ou seja, tentaram usar uma legislacio que normalmente era
usada para usurpar-lhes os direitos contra os proprios colonizadores. Contudo,
apesar dos esfor¢os o aldeamento somente veio a ser elevado a vila no periodo
Regencial, por uma Resolugio assinada em 13 de outubro de 1831.”

A preocupagdo com a terra manteve-se como tema central para os
indigenas da regido, tal como podemos averiguar em outro documento desta
vez produzido pelo padre responsavel pelo aldeamento, Manoel de Jesus
Maria. Em 1799 o referido padre escreveu uma carta para D. Rodrigo de Souza
Coutinho, entio Secretario de Estado da Marinha e Dominios Ultramarinos,
alertando a respeito dos prejuizos que os indigenas sofriam com a doagao de
sesmarias em suas terras. Apesar de esta carta ser posterior a solicitagao
anteriormente mencionada, o padre Manoel de Jesus Maria faz referéncia ao
aumento populacional (segundo ele, a populagio excedia os trés mil habitantes
a época) e que muitos continuam atraidos pela fertilidade das terras.”® A carta
do padre ressaltou algo importante: o projeto de doar terras aos indigenas que
habitavam os aldeamentos. Esse principio aparece no Diretério, conforme

mostramos acima, e tanto o padre quanto os indigenas vao constantemente
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lembrar as autoridades administrativas da colonia acerca deste fato. Em outras
palavras, nos dois casos houve uma tentativa clara de fazer uso do arcabougou
legal produzido pela administracio portuguesa para almejar a garantia de
direitos para os indigenas.

As denuncias e reclamagdes do padre Manuel de Jesus Maria cairam em
ouvidos surdos, pois o Conselho Ultramarino e o governo da Capitania agiam
em fun¢do de uma légica sistémica,” com o intuito de se sobrepor a quaisquer
interesses, especialmente quando o tema era facilitar a exploragao da colonia.
Se, por um lado, a area aonde se localizava o aldeamento de Sao Manuel nao
era produtora de géneros particularmente desejados pela Metropole, por outro
lado, encontrava-se relativamente préxima do Caminho Novo do Rio de
Janeiro, area de passagem de mercadorias e de ouro e, nesse sentido era
importante ser pacificada e reconhecida pela administragio colonial. Abrir a
possibilidade de indigenas — um publico permanentemente visto com
desconfian¢a pelos colonizadores — serem os senhores de uma area ainda tao
extensa e tao proxima de um Caminho tido importante estava absolutamente
fora de questao.

Fica explicito, portanto, que os indigenas estavam tentando fazer uso
do ordenamento juridico portugués para garantir a posse da terra. Contudo, é
importante salientar que apesar de fazerem uso de uma ferramenta do
colonizador, mantiveram, no discurso, uma defesa da alteridade, pois no
requerimento para elevagao a condi¢ao de vila, Luis Brandio de Menezes
Castelo Branco e Leonardo Francisco, ambos batizados e fazendo uso de
nomes portugueses, afirmaram-se como indios, um crop6 e outro croata,
respectivamente.

Devemos ressaltar que as denominagdes pelas quais ficaram conhecidas
as nacOes indigenas brasileiras foram, em sua grande maioria, criadas pelos
colonizadores.® Mesmo o termo genérico indio ndo esteve presente desde o
inicio no vocabulario dos conquistadores, a nao ser, a partir de meados do

71
Projeto Histdria, Sao Paulo, n. 57, pp. 60-83, Set.-Dez. 2016.



século XVI, para referir-se aos indigenas escravizados.” E importante ainda
salientarmos que o etnonimo é sempre usado em uma perspectiva distintiva,
isto ¢é, “(...) a objetivacao etnonimica incide primordialmente sobre os outros,
nio sobre quem estd em posicio de sujeito”.”’ O uso do etndnimo, portanto,
nao garante, por si s6, o reconhecimento de uma identidade, mas possibilita a
abertura de um dialogo, na medida em que os indigenas se fizeram reconhecer
aos olhos dos colonizadores ao adotarem os etnonimos. Dentro de um
contexto ainda influenciado pelos principios que nortearam o Diretério
Pombalino, que pretendia encobrir a identidade indigena com o manto
europeu do sudito, a retomada do etnonimo aparece como um refor¢o de
identidade.

Evidentemente nao basta fazer uso de um etnénimo, por mais
conhecido que este seja, para alcangar o reconhecimento desejado, pois os
colonizadores vao também estabelecer vinculos a partir desses etnonimos,
muitas vezes, como dissemos antes, criados por eles mesmos para
identificarem os indios. Nos momentos de maior tensio, especialmente
durante as guerras, os etnénimos vao servir para identificar os aliados e os
inimigos. Devemos pensar que os indigenas Luis Brandao e Leonardo fizeram
um uso consciente desses etnonimos para alcancarem um ganho politico? Nao
¢ improvavel, principalmente se levarmos em consideragdo que as relagdes
entre colonizadores e coroados e coropds ja ocorriam ha algum tempo e que
estes povos indigenas nao eram vistos como inimigos.

As relagées entre coroados e a Administragaio Colonial ja ocorriam
antes mesmo do padre Manuel de Jesus Maria estabelecer o aldeamento de sao
Manoel e baseavam-se na solicitacio de ajuda para se sustentarem, como
mostram alguns documentos datados do ano de 1766.”" Além de referendar a
ideia de que os indigenas nao eram capazes de sustentarem sozinhos, essas
relagoes pacificas devem ter servido para estabelecer relagdes amistosas entre
ambas as partes. Podemos, portanto, compreender a utilizagio do etnénimo
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coroado e coropé como uma estratégia visando o atendimento do
requerimento, pois estes etnonimos remetiam a relacOes existentes antes
mesmo do processo de coloniza¢iao da area aonde habitavam, ou seja, era uma
forma de busca por reconhecimento a partir de elementos (os etnénimos) que
possibilitavam  tal reconhecimento. Mesmo nio tendo funcionado,
encontramos nesse documento uma tentativa de estabelecer um
reconhecimento da parte dos indigenas. Adriano Toledo Paiva alertou para o
fato de que a utilizagao dos etnénimos nao era garantidora do reconhecimento
almejado, ou seja:

A configuracdo de uma “qualidade indica”, emergida do
entendimento dos beneficios juridicos da condi¢do indigena
e como resisténcia as incursoes coloniais, ndo garantiram a
esses individuos a possessao de suas terras.’?

Nesse sentido, o que percebemos, a partir da analise de Paiva é que a
busca pelo reconhecimento, por si s, nao ¢ suficiente para o outro o
reconhec¢a e nem mesmo é capaz de garantir direitos sociais, econdémicos e/ou
politicos. A busca pelo reconhecimento requer um nivel de organizagao
politica que talvez tenha faltado aos povos indigenas. Vamos esclarecer:
chamamos de organiza¢ao politica certa capacidade de se organizar em torno
de objetivos comuns. Nessa perspectiva, a grande variedade de nagoes
espalhadas em todo o territério brasileiro acabou por produzir distintas
relagoes entre colonizadores e indigenas, produzindo, por sua vez, distintas
percepgdes juridicas, sociais, econdmicas e politicas a respeito desses povos.
Essas distingoes eram carregadas pelos colonizadores que acabavam circulando
mais pela colonia do que os indigenas, provocando uma homogeneizagao de
determinadas visoes (especificamente visdes dos colonizadores) em detrimento
de outras (especificamente a dos indigenas).

As razoes para que a mera adog¢ao do etnonimo nao implique em algum
tipo de reconhecimento da parte do outro (entendido aqui como classe

dominante) encontramos no fato de que o que impede esse outro de
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estabelecer o reconhecimento localiza-se em questées de ordem econdémica,
social e politica. Dentro dessa perspectiva, concordamos com Domenico
Losurdo quando este afirmou que o conflito social é uma luta pelo

reconhecimento.”

No préoximo topico veremos como os colonizadores
fizeram uso de classificagoes depreciativas dos indigenas como forma de negar-
lhes o reconhecimento de uma identidade e por conseguinte negar-lhes a posse
da terra, geradora dessa identidade coletiva que tanto marca as relagoes entre

os povos indigenas.

“O tapuia do Brasil ¢ talvez de todo o selvagem conhecido o mais
estipido e rude”: distingdo pelo preconceito

A frase acima foi dita pelo padre Francisco da Silva Campos para
justificar o seu projeto de civilizagio dos indios na regiao Central da Mata
mineira. A passagem reflete uma forma de alteridade, forjada na base do
preconceito, situada numa via de mio unica, incapaz de reconhecer e/ou ouvir
o outro. O projeto do padre Francisco da Silva Campos enquadra-se, portanto,
dentro de uma logica que se apresentava desde os primeiros contatos, mas que
se acentuou a partir do momento em que a balanga pendeu para o lado dos
colonizadores. Neste projeto Silva Campos defende abertamente a utilizagao
do trabalho como unica forma de realmente beneficiar aqueles povos. Nas
palavras do padre Campos:

(...) para que sendo do agrado de V. A. R. ele apresentara
ao Ministro da Reparticdo o seu plano da administracdo e
educacio que compreenda as pessoas a empregar os oficios
de cada um, o trabalho dos indios, o seu ensino de artes e
os oficios respectivos a agricultura do paifs e civilizacdo
deles, fundado tudo sobre a probidade e boa fé (...).3

O padre Campos insiste em que seria impossivel transformar os
indigenas em bons cristaos e bons cidadaos sem que fossem obrigados a
trabalhar a terra em que moram. Para o referido padre, portanto, o trabalho era

a melhor maneira de catequizar os indigenas da area Central da Mata de Minas,
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uma vez que, ele volta a frisar o indigena brasileiro era naturalmente
preguicoso e ignorante.” A ideia de que o indio era incapacitado para o
trabalho niao era uma novidade. H4 uma farta documenta¢io a respeito da
pratica de sustentagao dos indigenas que, de certa forma, referenda a ideia de

S 36 s
que o mesmo seria incapaz de se sustentar.” O documento apresentado a

Rainha D. Maria I argumenta que:

(...) sendo fertilissimas as terras que habitam estes indios
nelas se poderiam utilmente empregar os servigos de alguns
escravos ocupados na plantacio de cinquenta até sessenta
alqueires de milho, vinte de feijio, dez de arroz, e a
suficiente quantia de algoddao que evitasse a grande despesa
de Vossa Majestade faz em prol destes mesmos géneros,
que delas se poderia extrair assim a farinha, toucinho, azeite
e haveria com que se sustentassem os pequenos indios da
escola e todos os mais que se fizessem instruir-se na
doutrina; pois concorrendo eles de cinco, seis e mais 1éguas
ndo podem certamente trazer mantimentos bastante para o
tempo de sua instru¢do e demora, e nem mesmo ha de
onde possa sair o seu sustento. Estes mesmos indios
aproveitando as suas horas suspensas da instrucio,
poderiam ajudar aos escravos no trabalho: nio sé por
evitartem a ociosidade a que sdo propensos e as suas
terriveis consequéncias, como a embriagues, mas para que
familiarizando-se com o mesmo trabalho, possam de
alouma forma compensar os seus respectivos gastos e
ensinados pela prépria experiéncia de quanto custa ganhar
o vestuario eles cuidardio mais em conserva-lo ndo sendo
depois tdo faceis em permuti-los por qualquer coisa de
pouco valor.’?

A passagem acima reflete uma clara tentativa de tornar oficial a
negativa ao reconhecimento da identidade indigena, rebaixando-o a condigao
servil, semelhante 4 do escravo afrodescendente. E importante frisar que a
qualidade de escravo impede totalmente o acesso a qualquer forma de
reconhecimento, uma vez que surge como violéncia justificada relacionada
aquilo que Butler denomina de demografia politica, isto €, a justificativa de um
poder politico (colonial, no nosso caso) para determinar e configurar “o campo

em que os sujeitos se tornam possiveis, ou, na verdade, como eles se tornam
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impossiveis”.”® No caso em questio, o trabalho, que segundo Marx, é o
principal definidor do ser humano,” serve aqui para tornar impossivel o
aparecimento do sujeito indigena, pois ele desqualifica e rebaixa o indigena,
submetendo-o a escravidio.

Outra questio relevante que deve ser observada é o fato de que a
escravidao indigena proposta pelo padre Francisco da Silva Campos torna
inviavel até mesmo as solicitagcdes dos indigenas ndo escravizados, uma vez que
generaliza uma forma de trabalho aviltante para um género inteiro, pois o
supracitado padre em momento algum fez distingdo entre os indigenas
tratando-os sempre por termos gerais e de maneira grosseira e pouco ou nada
lisonjeira. Nesse sentido, o rebaixamento nao distingue tribo, nagao ou regiao,
nem mesmo indios pacificos ou bravos.

Deve-se destacar que o padre Francisco da Silva Campos referiu-se a
utilizacdo do trabalho indigena, sem, contudo, utilizar o termo escravo; no
entanto, na representacio apresentada a Rainha, o seu conselheiro
compreendeu a proposta de Silva Campos em seu sentido subliminar e mais
profundo. Como o padre ja havia mencionado a importancia do trabalho como
forma de criar, nos indigenas, amor a propriedade, o conselheiro da Rainha
também compreendeu da mesma forma, ao destacar que colocar os indigenas
junto aos escravos no trabalho no campo seria uma forma de incutir neles
valores relevantes a respeito da prépria sobrevivéncia e subsisténcia. Francisco
da Silva Campos argumenta que a civilizagao dos indios locais (coroados e

* Em outros

cropds) seria util, no sentido de trazer seguranga aos colonos.
termos, civilizar os indigenas implicava em té-los como aliados contra possiveis
combates contra outros indigenas inimigos, no caso em questao, os temiveis
putis.”

A proposta do padre Francisco da Silva Campos foi discutida pela
administracao colonial, como mostra a carta escrita pelo entio Governador das
Minas, Lufs Antonio Furtado de Mendonga, o Visconde de Barbacena, para o
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Secretario de Estado e dos Negocios da Marinha e Dominios Ultramarinos, D.
Rodrigo de Sousa Coutinho. Entretanto, o Governador das Minas ressaltou
que havia, nos planos do padre Campos, mais interesses em ampliar a doagao
de sesmarias, entre seus parentes, evidentemente, do que em cristianizar os
indigenas e mostrou-se oposto a dita proposta. O Governador alega ainda que
era impossivel confirmar as informacOes passadas pelo padre Campos em
relagdo aos indigenas, em fun¢do da grande distAncia em que se situava.”

A referida discordancia remete-nos ao debate entre a visio da
administracio colonial e a visao dos colonos a respeito dos indigenas. O
Visconde de Barbacena nio concordava com a proposta do padre Campos, em
funcao de ela nao se situar de acordo com a legislagao da época em relagao aos
indigenas, indicando, dessa forma, procurar atender a vigéncia das leis
estabelecidas pela Coroa, em relagio a questdo indigena. Por seu turno, a
proposta do padre refletia a visio daqueles que estavam em constante contato
com os indigenas e que percebiam os mesmos como obstaculos ao processo de
colonizagao, entendido aqui como produgido agraria, ou seja, como conquista
da terra. Em outras palavras, o padre Campos nio estava criando uma ideia
nova, apenas tentando formalizar uma pratica que ele mesmo presenciou na
regido, a saber, a utilizacao de indigenas em trabalhos compulsoérios.

A pratica de utilizar indigenas em trabalhos compulsérios era tio
comum na regido, que o viajante alemdao Wilhelm Ludwig Von Eschewege
frisou isso em seu diario (1814), ao mencionar que, dentre os Coroados, muitos
homens trabalham para os portugueses e recebem sustento e roupas como
forma de pagamento.” A desconfianca dos colonizadores em relacio aos
indigenas também referendava a pratica do trabalho compulsério. A pouca
confianca de que os indios fossem capazes de honrar seus compromissos
reforcava a ideia de que somente pelo uso da forca eles poderiam ser
domesticados. Essa desconfianga fica evidente em um documento no qual os
moradores da Freguesia de Sao Manoel do Rio Pomba frisaram que era
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necessaria cautela para habitar entre a gentilidade pelo que a experiéncia tem
mostrado.* Esse documento, datado de 24 de julho de 1778, traz a assinatura
de pessoas que moravam na Freguesia ja ha bastante tempo e que mantinham
relagées de apadrinhamento com os indigenas, como os casos de Francisco
Pires Farinho que, entre 30 de janeiro de 1768 e 07 de agosto de 1771,
apadrinhou dois indigenas, Bernardo e Mariana (ambos em 1768) e Manoel
Durdes Bastos, que apadrinhou trés indigenas, entre 09 de outubro de 1768 e
05 de dezembro de 1769 (Escolastica e Luis, em 1768 e Tereza, em 1769)." Tal
fato indica-nos que mesmo aqueles que estabeleceram relagdes sociais
proximas com os indigenas mostravam-se desconfiados dos mesmos. O
batismo, como foi descrito anteriormente, era nao s6 uma forma de insercao
social, mas também uma forma de ampliagio da familia. Isso, claro, a0 menos
em tese, pois os argumentos levantados pelos antigos moradores e pelo
proprio padre Manoel de Jesus Maria indicam que esses novos familiares, os
afilhados indigenas, ndo mereciam ser tratados de maneira idéntica aos demais
colonos.*

Em outro documento, novamente aparece a desconfian¢a dos colonos
em relagao aos indios da regido. Quando os moradores de Santa Rita (atual
Vigosa) indicaram a necessidade de ser erguer uma capela naquela localidade,
em funcio da distancia que tinham que percorrer até as capelas mais proximas,
Sao Manoel do Rio Pomba, classificada pelos ditos requerentes como distante,
ou Vila Rica, distante aproximadamente 10 léguas,’ frisaram que, para além da
distancia, o caminho que deveria ser percorrido era habitado de indios, dos
quais ainda que de paz, sempre os povoadores temem sua inconstancia e
fidelidade.* Também o padre Manoel de Jesus Maria® deixou transparecer sua
desconfianca em relacdo a capacidade de trabalho dos indios, quando frisou,
em um requerimento no qual solicitava a criagao de um moinho no aldeamento
de Rio Pomba, que o intuito da obra era civilizar e sustentar aquela rude
gente.”
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Dentre os moradores que assinaram a peticdo para a constru¢ao da
nova capela, encontra-se Inacio de Andrade Vieira, morador antigo na regiao,
pois consta dentre os poucos brancos que presenciaram a missa rezada pelo
padre Manoel de Jesus Maria, em 25 de dezembro de 1767, e que sacramentou
e oficializou a criacio do aldeamento de Sao Manoel.”’ Nem mesmo o fato de
morar ha bastante tempo préximo dos indigenas livrou Inacio de Andrade
Vieira da desconfianga que nutria em relagio aos mesmos. Se, por um lado,
havia a necessidade de se manter cristao, mesmo em terras longinquas, como
frisou Sonia Siqueira,” o que explicaria a necessidade de uma nova igteja, por
outro lado, a frase remete-nos a uma desumanizacao dos indigenas, percebidos
como incapazes de manterem sua palavra em relacdo a paz estabelecida com os
colonos. Entretanto, o que o documento nao diz é que os mesmos colonos que
demonstravam tamanha desconfianca em relagdo a capacidade indigena em
manter a palavra, avancavam inescrupulosamente e¢ com o respaldo da
administracdo colonial sobre as terras indigenas, entendidas, geralmente, como

terra de ninguém.

Consideragdes finais

Muito mais poderia ser dito, mas nao temos a pretensao de esgotar o
tema nesse artigo. Nossa intencao foi a de mostrar a luta dos indigenas
brasileiros por reconhecimento em meio a um contexto de explora¢ao colonial.
A criagao de uma identidade em uma sociedade colonial é, normalmente,
bastante complicado quando se ¢ um europeu, de um africano ou de um
descendente destes em terras ignotas, mas o caso indigena revela uma situagao
nao somente muito mais peculiar, mas também muito mais grave, uma vez que
o indigena perde sua identidade e necessita passar por um processo de
reconstrucio e reafirmacao da mesma em suas terras, sem a necessidade de um

deslocamento territorial.
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Ao nos basearmos nas analises de Judith Butler para interpretarmos a
questdao do reconhecimento (e da auséncia deste), intentamos desencadear uma
percepgao critica a respeito das relagdes entre indigenas e colonizadores.
Durante muito tempo tais relacdes foram percebidas unicamente pela 6tica do
exterminio, como se o indigena nao tivesse outras formas de resisténcia a nao
ser a guerra. Recentemente uma percep¢ao mais complexa, que inclufa outras
formas de resisténcia foi incorporada pela historiografia nacional.

Entretanto, é preciso frisar que em ambos os casos, seja pela guerra ou
por outras formas de resisténcia, a sociedade colonial continuou a negar aos
indigenas o reconhecimento almejado por eles. Isso ficou claro quando
analisamos a solicitacio dos indios para a elevagdo a condi¢ao de vila do
aldeamento em que viviam, assim como na permanente desconfian¢a com que
eram tratados por colonos que residiam entre eles havia décadas, inclusive

atuando como padrinhos/madrinhas.
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