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RESUMO

O presente trabalho consiste em uma recapitulacio socio-historica da presenca da Igreja
Catdlica na Amazodnia, regido do Brasil que desde sua colonizagio foi ocupada
principalmente pelos portugueses com o apoio desta instituicio. Desde o século XVI
diversas ordens religiosas catdlicas desenvolveram métodos de catequizagio com a
populagio local — indios, negros, colonos — com o intuito de implantar um modelo de
sociedade baseada nos principios cristdos. Essa presenca, porém, nio foi ausente de
conflitos. Utilizaremos como metodologia as referéncias bibliograficas dos principais
autores que discutem a presenca desta matriz religiosa em uma das principais areas da
Amazoénia brasileira.
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ABSTRACT

This work consists of a socio-historical recapitulation of the presence of the Catholic
Church in the state of Para. Region of Brazil since its occupation was mainly occupied by
the Portuguese and had the support of the Catholic Church. Since the sixteenth century
various Catholic religious orders developed indoctrination methods with Indians, blacks
and the local population in order to deploy model of society based on Christian
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principles. We will use as methodology the bibliographical references of the main authors
who discuss the presence of this religious matrix in one of the main areas of the Brazilian
Amazon.

KEYWORDS: Catholicism, Religious Orders, Amazon.

Introdugio

Desde o inicio da coloniza¢ao no Brasil, a Igreja Catdlica sempre
contou com o apoio da monarquia portuguesa para seus trabalhos de
catequizacdo. A relacdo entre Estado Portugués e a Igreja Catdlica eram
definidos pelo regime do padroado. Padres e bispos desempenhavam
algumas fungdes para os portugueses, a exemplo de batismos, casamentos,
funerais, administracao de centros educacionais, hospitais e obras de
caridade. Em contrapartida, havia apoio institucional deste segmento
religioso as ag¢oes dos portugueses no Brasil (MARTINS, 2007, pp. 73-
103.).

O argumento central do artigo consiste em mostrar historicamente
a presenca da Igreja Catdlica no contexto Amazdnico. Mostrando suas
estratégias de catequizagao e as estratégias de combate aos ditos “inimigos
da fé”. A referida confissio religiosa na Amazonia militava para
permanecer seu monopolio na atuagao religiosa, moral, econémica, social,
cultual, politica e demais setores da sociedade amazonica. O projeto
colonizador consistia em enquadrar toda a logica de funcionamento da
Amazoénia a partir dos valores catdlicos cristaos (PY, PEDLOWSKI,
2018, pp. 233-252; CARVALHAES, PY, 2017, pp. 340-364).
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A presenga da Igreja Catdlica na Amazonia fez-se principalmente
pela atuacio de ordens religiosas missionarias (MAUES, 1998, pp. 139-
152). Desde a sua ocupagao colonial a partir de 1616, feita por colonos
portugueses, até a década final do Segundo Reinado, a Igreja Catdlica teve
um destacado papel na defini¢ao de fronteiras e na formagao religiosa da
populacio local. Percebiamos o uso do teatro para transmitir a mensagem
religiosa aos indios e a populacao local. Houve construgao de algumas
escolas, postos de saude e trabalho das paréquias junto a populagdo local
(Ibid, p. 142).

Nesse sentido, o objetivo deste artigo é entender como ocorreu a
presenca da Igreja Catolica nas terras paraenses, seu estabelecimento pelas
ordens religiosas ocorridos no choque contra a modernidade no contexto
da romanizacao (PY, REIS, 2015, pp. 135-161). Para tanto, dividiu-se o
texto em trés partes: a primeira, visando entender historicamente a
participagao das ordens religiosas na garantia da posse do territdrio
amazonico para a Coroa portuguesa; a segunda busca-se compreender a
importancia dessas ordens, de forma especial a Companhia de Jesus, no
controle da mao de obra indigena; e a terceira parte estudard a presenca de
lideres catdlicos no século XIX e suas atuacbes no embate contra a
modernidade durante o contexto de romanizagao da Igreja. Buscar-se-4,
desse modo, utilizar como apoio historiografico autores que trabalharam
acerca da atuacdo da Igreja na regidao amazonica, sejam historiadores ou
cronistas da época, como por exemplo, Pedro Costa, Rafael
Chambouleyron, Cecilia Maria Chaves Brito, Nadia Farage, Rosa
Elizabeth Acevedo Marin, Karla Denise Martins ¢ Raymundo Heraldo

Maués.
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Os Missionarios e o Dominio Lusitano da Amazonia

Antes de estudar a presenca da Igreja Catdlica no Vale
Amazoénico, ¢ importante lembrar o contexto em que esta institui¢io
estava imersa em finais do século XVI e inicio do XVII. Este periodo a
Europa vivia uma turbuléncia religiosa em funcido da reforma protestante
e posteriormente o Concilio de Trento (1545-1563). Como apice das
medidas catdlicas contra a reforma, é que surge a Companhia de Jesus
(1540), fundada pelo Pe. Inacio de Loyola, um dos principais responsaveis
pela catequizagao indigena na América Portuguesa, junto com seus
membros, os jesuitas.

Conforme Costa e Sarney (COSTA, SARNEY, 1999), as diversas
ordens religiosas (franciscanos, jesuitas, carmelitanos, dentre outras)
comecaram a se fazer presentes na Amazonia desde os primeiros
momentos da ocupagao luso-espanhola (Ibid, p. 80). Tendo expulsado os
franceses do Maranhao em 1615 e fundado Santa Maria de Belém do Para
em 1616, a cidade logo tratou de trazer os primeiros missionarios a
colonia. Os primeiros foram os capuchinhos franciscanos em 1617,
seguidos pelos carmelitas em 1627, os jesuitas em 1636, os mercedarios
em 1639 e os franciscanos da Piedade e da Concei¢ao em 1693 (Ibid, p.
81). Embora os primeiros missionarios que chegaram a Amazonia tenham
sido quatro capuchinhos trazidos pelos franceses a0 Maranhio em 1612,

utilizou-se como marco a chegada dos capuchinhos franciscanos em 1617,

4 Segundo Cardoso e Chambouleyron (2003, p. 39), esses religiosos ja teriam chegado
com os soldados que invadiram o Maranhdo e fundaram S&o Luis. Entre eles estavam
os frades Claude d’Abbeville e Yves d’Evreux, que narraram a aventura francesa na
regido.
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visto que a partir daf é que se dia a presenca sistematica das ordens
religiosas na Amazonia (COSTA, SARNEY, 1999, p. 53).

E a partir de Sio Lufs, entdo capital do Estado do Maranhio e
Grao-Para, instituida em 1621, que comega a coloniza¢ao da Amazonia e,
consequentemente, as atividades missionarias. Localizadas em ambiente
desconhecido e por vezes hostis, as ordens missionarias tiveram uma
importancia fundamental a Coroa Portuguesa no que tange a conquista
territorial, mao de obra e fiéis. Neste periodo vigorava o Regime do
Padroado Régio, e por isso as atividades dessas ordens eram reguladas pela
propria Coroa, que tratava de utilizar desse servico também a seu
proveito, como vera observado mais adiante (CARDOSO,
CHAMBOULEYRON,;, 2003, p. 6).

A Coroa Portuguesa se torna grande incentivadora das atividades
religiosas na Amazonia, contudo, menos pela ideologia da “salvagao das
almas” (consiste na conversio dos indios a fé catdlica pelo trabalho
desenvolvido pelos jesuitas) e mais pelo rigor de deixar essas areas
conhecidas e torna-las devidamente como suas, através da propagagao das
ordens religiosas pelo interior amazénico que, por onde fundavam
aldeamentos, também prestavam o servico de reconhecer aquela regidao
como pertencente 2 Coroa Portuguesa (ibid.). F a partir deste momento
que varios nuicleos missionarios sao fundados: em 1617 os franciscanos
comegaram a instalar um nucleo de aldeamentos no Igarapé Uma, nos
arredores de Belém, de onde comecaram seus trabalhos de catequese com
os indios. Fundando em 1626, a missao de Santo Antonio de Surubiu
(futura Alenquer); em 1636 o padre jesuita Luis Figueira comegava a

missao em Gurupd, para onde retornaria em 1643 com intuito de
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implantar uma missao permanente, o que nao conseguiu devido sua morte
pelos indios Arua na Ilha de Joanes (Marajo), o que permitiria aos jesuitas
sua instalagdo definitiva apenas em 1653, com a chegada em Belém dos
padres Joao de Souto Maior e Gaspar Fragoso (AZEVEDO, 1999, p. 49).

No que diz respeito a conquista religiosa e territorial, a Coroa
Portuguesa trata de enviar os mercedarios para pontos mais distantes da
Amazoénia, em especial na foz do Rio Amazonas, como as regioes dos rios
Negro, Urubd, Amatari, Aniba, Vatama e Solimdes em 1640, onde
instalam suas missées. Com a chegada dos franciscanos da Piedade em
1693, logo se instalam no Gurupa, onde o trabalho missionario apenas
havia sido iniciado pelo Pe. Figueira. Nao ha muitos dados sobre os
carmelitas na Amazonia.

Percebe-se, nessa primeira fase da presenca catdlica na Amazonia,
uma forte preocupagao em resguardar as fronteiras portuguesas na regiao.
Nota-se logo abaixo, pela imagem 01, o posicionamento estratégico dessas
ordens religiosas, onde nao raro sio construidas fortificagdes a fim de
defender a regido de possiveis invasores de outros paises.” O fato de o Rio
Amazonas ser o principal meio de locomog¢io pela colonia, torna evidente
a finalidade estratégica da instalagio desses grupos religiosos ao longo do
rio. Assim, logo acabavam por se tornarem “guardides da fronteira”

através de seus aldeamentos missionarios.

Mapa 1 —Presenca das ordens religiosas na Amazonia colonial.

5> Segundo Adler Homero Fonseca de Castro, sé na Capitania do Cabo Norte ha
registros da presenca de franceses, ingleses, irlandeses, holandeses, que na maioria
dos casos tentaram fundar colnias para seus respectivos Estados. CASTRO, Adler
Homero Fonseca de. O fecho do império: historia das fortificagdes do Cabo Norte ao
Amapa de hoje. In: GOMES, 1999.
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Fonte: LEITE, S. Hist6ria da Companhia de Jesus no Brasil. 1943; PRAT, A.
Notas historicas sobre as Missdes Carmelitas. 1941; FRAGOSO, H. Os
aldeamentos franciscanos do Grao-Para. 1982. Disponivel em

<http:/ /www.geocities.ws/ terrabrasileira/contatos/missaoam.html>. Acesso
em 18 ago. 2014.

As missoes se espalharam pela Amazonia ao longo dos séculos
XVII e XVIIIL. As viagens de religiosos e a criagio de aldeamentos vao
atender nao sé aos objetivos religiosos de conversao de pessoas a fé
catdlica, mas também possuirao um carater de verdadeira conquista
colonial. Muitos desses religiosos tinham em mente também a
colaboragao com a Coroa no que tange a ampliacio das fronteiras
coloniais (CARDOSO, CHAMBOULEYRON, 2003, p. 39). Cardoso e
Chambouleyron percebem que essas missdes eram um misto de conquista
politica e religiosa, uma vez que algumas das mais importantes tentativas
de ocupacgdo dos territérios amazonicos foram feitas por missionarios,

conforme os autores supracitados:
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Algumas das mais importantes tentativas de ocupagdo desses
territérios  [amazonicos] foram, entretanto, feitas por
missionarios. No caso do Griao-Para e Maranhio, encontramos
varios exemplos de como esses padres sozinhos, ou conjugados
com soldados do rei, alargaram as fronteiras conhecidas. Essas
missGes eram um misto de conquista militar e conquista
espiritual. Lutava-se contra um invasor, vassalo de um rei
estrangeiro, mas também contra um “herege” devoto de outra
crenca (CARDOSO; CHAMBOULEYRON, 2003, p. 39).

Logo, no dizer de Cardoso e Chambouleyron, as missoes na regiao
paraense assumiram um papel de “institui¢oes de fronteira”, dada a sua
importancia na conquista portuguesa dessas terras. E no Cabo Norte isso
nio sera diferente. Com as constantes visitas franciscanas as aldeias
localizadas ao longo do Rio Araguari, é construido em 1660 um forte,
com o objetivo de proteger os religiosos e impedir a entrada de franceses
na regido; mas fora destruido pelo tempo e pela pororoca (CASTRO,
1999, p. 157). E assim, garantir que a Amazonia posso o pleno dominio
do Império Portugués e da Igreja Catélica. Por meio da catequizagao com
o apoio das autoridades politicas da época, a regido amazonica seja toda
cristd.’

Castro (CASTRO, 1999, p. 155), porém, coloca a questao do Forte
do Rio Araguari com uma preocupag¢ao mais voltada ao impedimento do
comércio dos indios com estrangeiros. De fato, outra importancia do
contato das ordens religiosas com os povos nativos era a valoriza¢ao na
catequese do ideal portugués de poderio da Amazonia, o que, porém, nao

possuia muitos frutos devido a insisténcia da manutencao desse comércio

% Desde o inicio da presenca da Igreja Catolica na Amazénia o intuito era torna este
territorio ligada aos valores catolicos cristdo. Rejeitavam outras expressdes religiosas
e outros elementos da sociedade que ndo estivessem em sintonia com a visdo de
mundo das autoridades religiosas e politicas da época. HOORNAERT, 1992. p. 67.
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ilegal, entendida a partir da preocupagdo em construir tais fortificagdes.
No caso do Forte do Rio Araguari, tratou-se de uma casa forte construida
em 1680, mas que devido a ma posi¢ao da construcio, logo foi destruido
pelas inundacées e pela pororoca (MAUES, 1998, p. 90).”

Um segundo forte foi construido em 1687, com o objetivo claro
de frear esse comércio ilegal, contudo, fora construido em carater
temporario, utilizando-se madeira de péssima qualidade. Teve o mesmo
fim em 1697. Antes, porém, recebeu a visita armada do cavaleiro De
Ferrolle, enviado pelo governador de Caiena em 1688, em companhia de
trés oficiais e 30 soldados, que ordenou ao comandante Antonio de
Albuquerque que se retirasse, sob ameaga de uso da for¢a (CASTRO,
1999, p. 150).

Durante o periodo colonial, a religiosidade exerceu importancia
estratégica nao apenas por parte da Coroa Portuguesa ao se utilizar das
ordens religiosas como “instituicdes de fronteira”, mas também por parte
de colonizadores nao ibéricos. Durante estas invasdes, ao longo dos
séculos XVII e XVIII na regiao do Cabo Norte, alguns desses paises
utilizaram dessa estratégia na esperanca de evitar represalias por parte dos
portugueses e espanhdis. Foi o caso da colonia inglesa instalada por Philip
Purcell no inicio do século XVII, proximo a Ilha de Santana, onde foi

construido o Forte do Torrego (MARTINS, 2005, p. 134).

" A Amazonia desde o século XVII, com a chegada de missionarios catolicos,
detectou elementos religiosos destoantes do credo catélico. Elementos africanos e
indigenas sempre presentes na religiosidade do amaz6nico. Pajelanca, xamanismo, 0s
encantados da floresta, caboclos, orixas, e outras entidades. A religiosidade era vivida
na conexao com a natureza. Os elementos da Floresta Amazonia ofereciam o sentido
da vida para os habitantes que aqui estavam no tocante a elementos culturais e
religiosos: MAUES, 1998, p. 140.
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Em 1620, quando a Inglaterra envia mais colonos para o plantio
de tabaco na regido, adota o critério de enviar apenas irlandeses pelo fato
de estes serem catolicos, pois pensavam ser uma resisténcia contra
eventuais defesas ibéricas. Contudo, a tatica nio prosperou, sendo a
colonia destruida em 1625, apds o ataque ibérico a povoag¢ao holandesa de
Mandiutuba no Xingu, de onde os portugueses puderam desmantelar
outras colonias invasoras (CASTRO, 1999, p. 139). Dos cerca de 150
colonos, morreram aproximadamente 114, seja em combate ou na chacina
posterior ao combate, como parte da politica de terror implantada por
parte de Portugal para afastar outras novas tentativas de coloniza¢io.”

A atividade religiosa na Amazonia propiciou a essas ordens
missionarias a aquisicdo de conhecimentos acerca da regiao de grande
valor estratégico para a Coroa Portuguesa, o que serda aproveitado com a
confeccao de mapas a serem utilizados na administragao colonial, como o
desenhado pelos jesuitas em 1637 com informagdes sobre o Rio
Amazonas, e o desenhado pelo Pe. Aloisio Conrado Pfeil a pedido do Pe.
Antonio Vieira em 1680, onde se vé o Cabo Norte, que servira de base
para o trabalho do Pe. Samuel Fritz que em 1691 desenhou o primeiro
mapa conhecido da Amazéonia (COSTA, SARNEY, 1999, p. 84).

E possivel perceber que entre franciscanos, carmelitas e

mercedarios, os jesuitas se destacaram como depositarios de informagoes

8 Dos prisioneiros, todos foram libertados por ordem da Coroa Ibérica por serem
catdlicos. Um dos sobreviventes, James Purcell, volta ao Cabo Norte e funda uma
colénia na mesma regido nove anos depois, com o auxilio da Holanda, contudo
mantendo o critério de trazer imigrantes irlandeses. Durante o cerco mantido por
forgas portuguesas no mesmo ano a col6nia irlandesa, que durou um més, James
Purcell tenta utilizar da mesma estratégia de usar a religido catdlica como meio de
conseguir uma trégua, o que dessa vez ndo obtém éxito, tendo que se render e ser
mantido prisioneiro. CASTRO, 1999, p. 144.
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importantes (os missionarios conheciam bem questdes geograficas,
histéricas e a cultura local da Amazonia que ajudava no processo de
catequizacdo e de exploragdo da regido pelos portugueses) para o sucesso
da colonizagao, algumas vezes até mesmo opinando sobre lugares ideais
para desenvolver povoamentos. E o caso do Pe. Jodo Daniel, que faz
referéncia a parte sul de Macapa, como “excelentes paragens” para o
desenvolvimento da agricultura, devendo os colonos que forem mandados
dedicarem-se a “lavoura e cultura das terras em plantagées” que “nio
deviam ser acanhadas”, de algodao, arroz, mandioca, milho e feijao, além
da criagio de gado bovino nas campinas’. De fato, esse discurso
contribuiu para a decisio da administragdao colonial de incentivar nas vilas
de Macapa e Mazagio (MARIN, 1999, p. 80) o cultivo de arroz — o que

acabara por nio obter sucesso."

A Companhia de Jesus e o dominio da mao de obra indigena na

Amazonia colonial: hegemonia e conflito

Outro aspecto importante da presenca das ordens religiosas na

Amazonia é o relacionado ao controle da mio de obra indigena.

® A Igreja Catélica comunicava com frequéncia com as autoridades politicas
portuguesas sobre questdes econdmicas e sociais do interior da Amazbdnia. Havia
locais em que os padres chegavam primeiro do que os latifundiarios. Os padres
descreviam em cartas as condicOes climaticas, caracteristicas do solo e da vegetacéo,
relatavam o contato com os indigenas e moradores locais. Este dialogo era
fundamental para a Coroa Portuguesa tivesse informacdes mais precisas de como o
territorio precisaria ser colonizado. CARDOSO; CHAMBOULEYRON, 2003, p. 45.
10 Naquele periodo da atual regido do municipio de Macapa (AP) estava ligado ao
Grdo-Pard. Dificil acesso pela distancia longinqua dos centros politico e
administrativo. Muitas representantes da Coroa Portuguesa viam de Belém via Rio
Amazonas até as margens do rio. A Construcdo da Fortaleza de Sdo José é o maior
marco portugués da sua presenca nesta regido. HOORNAERT, 1992, p. 67.
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Conforme Brito (BRITO, 1998, p. 117), no primeiro momento da
colonizagdo as missoes religiosas tiveram um papel importante enquanto
organizadoras e reprodutoras de forca de trabalho do nativo na Amazonia.
Para que se entenda essa importancia, sera visto como se deram os dois
tipos de relagio de trabalho que coexistiram e predominaram na regiao
nos séculos XVII e XVIII: a escravidiao indigena e o uso do trabalho
indigena livte (MACIEL, SHIGUNOV NETO, 20006, p. 470).

Segundo a legislagao vigente, havia duas formas de escravizagao:
por guerra justa ou por resgate. A guerra justa deveria ter aprovagao prévia, e
teve apoio na Carta Régia de 1570 que, além disso, legitimou também o
apresamento de indios em guerras travadas por legitima defesa. Em 1653
o Estado declarou como sendo guerra justa os seguintes casos: os indios
que impedissem a expansao da fé catdlica, deixassem de defender os
colonos, estabelecessem aliangas com inimigos da Coroa, impedissem o
comércio, faltassem as obrigagdes impostas ou praticassem o canibalismo.
A lei de 1680 proibiu toda e qualquer modalidade de escravizagio
indigena, entretanto, oito anos depois outra lei retomaria a escravizagao,
dividindo a guerra justa em defensiva e ofensiva (FARAGE, 1991, pp. 27-
29).

O resgate seria feito pela compra e venda pelos portugueses de
prisioneiros de guerra entre as nacoes indigenas, incluindo nesse contexto
os “indios presos a corda”, aqueles destinados aos rituais de

antropofagia''. Instituidas em 1650, as #vpas de resgate devetiam ser

11 Entre os indios Tupinambas havia a pratica da antropofagia ritual, pelo qual os
prisioneiros de guerra eram preparados para serem devorados em um ritual onde
participava toda a aldeia; o ritual era entendido por estes como uma forma de
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acompanhadas por missionarios, que julgariam para a legitimidade dos
cativeiros através de documentos por eles assinados (FARAGE, 1991, pp.
27-29). Contudo, segundo Farage, esse exame acabava por ser apenas
falacia. Os missionarios e os lideres das tropas dos indios possuiam boas
relagdes e isso acelerava o processo do julgamento, e ainda, alguns
membros das tropas dos indios obrigavam os indios a responderem as
perguntas dos religiosos conforme seus interesses (BRITO, 1998, p. 117).

Em relagdo ao trabalho indigena livre, fala-se dos #ndios de reparticao,
obtidos através dos descimentos. Os  descimentos eram as expedigoes
missionarias que iam até as aldeias indigenas, geralmente localizadas em
lugares altos e de dificil acesso, e 1a convenciam a populacdo indigena a
“descer” para as missOes proximas aos nucleos coloniais, os chamados
aldeamentos, ja exemplificados anteriormente (FARAGE, 1991, p. 37). Os
descimentos foram regulados em 1611. Farage identifica trés tipos de
aldeamentos: as aldeias dos servicos das ordens religiosas, as aldeias de
servigo real e as aldeias de reparticio. Uma vez aldeados, os indios eram
catequizados, possufam uma educagao europeizada e teriam que trabalhar
de forma compulséria, dai que dos trés tipos de aldeamentos somente o
terceiro abastecia os colonos de mio de obra indigena."

Os aldeamentos missionarios tornaram-se, na Amazonia, um

espaco de concentracao de mao de obra indigena destinada especialmente

vinganca pelas mortes de companheiros, mas também como um ato de bravura de
quem era devorado RIBEIRO, 1995, p. 34.
12 A méo de obra indigena era cobicada pelos colonos na regido amazonica, haja vista
a falta sempre recorrente de bragos escravos — 0 que seria solucionado apenas no
século XVIII, com a criagdo da Companhia Geral de Comércio do Grédo-Para e
Maranhdo, em 1755. MARIN, 1999, p. 56.
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para a coleta das drogas do sertdo,” onde, para sua manuten¢io no local
buscava-se principalmente a tolerancia cultural por parte dos religiosos. Se
por um lado havia a preocupagio de doutrinar os indigenas na fé catélica,
por outro, a tolerancia a certos aspectos culturais como os referentes ao
parentesco € a0 matrimoOnio eram necessarios a existéncia dos
aldeamentos. Ravena e Marin afirmam que era pratica comum o
casamento, mas também sua dissolu¢ao perante a necessidade de coesao
dos grupos indigenas e do seu disciplinamento. Além disso, esses
missionarios, de forma especial os jesuitas, ganhavam certa confianga dos
indios aldeados uma vez que nesses ambientes havia espagos para a
producdo de sua propria subsisténcia o que contrastava com a situagao de
permanente escassez de produtos alimentares por parte dos colonos, além
do fato destes exaurirem a mao de obra com jornadas de trabalho muito
prolongadas."

Diante da dificuldade da aquisicio de mao de obra escrava
africana, a indigena era a dnica acessivel aos colonos, e seu esquema de
distribuicdo gerou atritos constantes entre moradores, Igreja e Estado,
uma vez que a prioridade sempre era das ordens religiosas, que detinham
o controle sobre o trabalho indigena. Os particulares tinham em média

vinte por cento da forca de trabalho indigena livre e disponivel nos

~ 9

13 Pelo termo “drogas do sertio” se chamavam toda sorte de frutos e raizes silvestres
coletados e exportados pelos colonos, tais como cacau, baunilha, salsaparrilha, urucu,
cravo, andiroba, almiscar, ambar, gengibre e piacava FARAGE, 1991, p. 89.

14 Essa producdo de subsisténcia é atestada no fato de serem esses aldeamentos
nlcleos autdnomos, que conseguiam tanto coletar e produzir para a venda fora da
colénia como também produzir para a subsisténcia dos proprios indigenas, o que era
visto pelas autoridades coloniais como uma das causas da precariedade da circulagdo
de moedas e existéncia de mercados internos a Capitania. RAVENA, MARIN, 2013,
p. 400.
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aldeamentos e contavam geralmente com dois meses para utiliza-la, o que
era uma contradi¢ao, uma vez que a maioria desses indios eram destinados
a coleta das drogas do sertdo, cujas expedi¢ées duravam em média oito
meses (BRITO, 1998, p. 120).

O Regimento das Missoes de 1686 reforcou ainda mais o controle
dos missionarios, que a partir de entdo passaram a deter autoridade
temporal, politica e religiosa sobre todas as aldeias. As constantes queixas
por parte dos colonos fazem com que a Coroa permita a partir de 1689 o
aldeamento de indios por particulares. Contudo, escapando ao aspecto
formal do regime de trabalho, percebe-se que a escravizagao ilegal e o
contrabando tornaram-se uma constante no periodo colonial na
Amazoénia, sendo o apresamento clandestino maior que a efetuada pelas
tropas de resgate oficiais e tropas de resgate em conjunto (FARAGE,
1991, p. 30). Importante ressaltar a importancia da mao de obra indigena
na Amazonia do século XVIII: além da atividade extrativista das drogas
do sertio, os indigenas eram empregados como remeiros, guias,
pescadores, cacadores, carregadores e até mesmo como amas-de-leite e
farinheiras inclusive em incursdes militares."

Até o Perfodo Pombalino, iniciado na segunda metade do século
XVIII, sdao constantes as reclamagdes dos colonos com relacao a gestio da
mao de obra indigena pelas ordens missionarias, em especial dos jesuitas.
Contra essa ordem eram feitas varias denuncias de dificuldade excessiva

de acesso aos trabalhadores pelos colonos, o que obrigou a Coroa

15 Os padres desenvolviam estratégias de comunicagdo com os indigenas. Aprendiam
seu idioma, utilizavam teatro, cnticos, dangas, e outras metodologias para o ensino
da fé catdlica. Isto nos mostra as estratégias utilizadas pela hierarquia catélica para a
catequizacdo, FARAGE, 1991, p. 26.
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Portuguesa a criar a Junta das Missoes, conselho administrativo das missoes
onde tinham assento todas as ordens religiosas e autoridades civis, além
disso, langando mao dos direitos adquiridos pelo Padroado Régio, a Coroa
Portuguesa divide o Estado do Maranhao e Grio-Para em provincias
missionarias em 1693, empurrando os jesuitas para o sul do Rio
Amazonas."®

Mesmo assim, as varias formalidades impostas por esses religiosos
para a liberagao de indigenas ao trabalho — como a obrigagdo do depdsito
antecipado de metade do salario dos indios no ato da retirada destes dos
aldeamentos — tratam de deixar a situagdo como antes, fato esse que
contrastava com outras ordens como a dos carmelitas, onde os
aldeamentos eram, na pratica, centros de suprimento de mao de obra
indigena. A bem da verdade, os jesuitas acabavam por ter um monopélio
da forca de trabalho em varias areas, o que s6 findaria com a
administracio Pombalina (FARAGE, 1991, p. 30).

Por conseguinte, na segunda metade do século XVIII, a Amazonia
tornou-se o alvo principal das reformas feitas pela Coroa Portuguesa a
partit do Periodo Pombalino, reformas essas que acabariam por tirar o
poder exercido pela Companhia de Jesus (MACIEL, SHIGUNOV
NETO, 20006, p. 467). Visando po6r nas maos do Estado portugués a
questdao da distribuicio da forca de trabalho, além de fomentar a

circulagdo de mercadorias na colonia, bem como a implantagio de um

16 A preocupacdo dos padres eram os habitos ndo cristdos entre os indigenas.
Condenavam suas vestimentas, religiosidades, poligamia, canibalismo, e outras
questdes culturais. Trabalhavam para que os indigenas aderissem ao batismo,
casamento, confissdo e outros sacramentos catolicos. Muitos eram obrigados a
conversdo. FARAGE, 1991, p. 33.

Projeto Histdria, Sao Paulo, v. 68, pp. 319-351, Mai.-Ago., 2020 334



modelo de economia agroexportadora na Amazonia. Em 1755 é decretada
a Lei de Liberdade dos Indios, a0 mesmo tempo em que se cria a
Companhia Geral de Comércio do Grio-Pardi e Maranhio'” e a
regulamentacao do Diretdrio para a reorganizacao do trabalho na colonia
(BRITO, 1998, p. 115).

Em 1759, se retira o poder temporal dos missionarios sobre os
indios, além de se elevar os antigos aldeamentos e missoes a categoria de
vilas e lugares com denominagdes lusitanas. Por fim, a expulsio dos
jesuitas dos limites do reino e o confisco dos seus bens ainda em 1759'
tem por objetivo acabar com a hegemonia eclesiastica em Portugal e seus
dominios, provocada pelo acimulo de poder, em especial pela Companhia
de Jesus, que ja passava a se configurar excessivo, entrando em conflito
inclusive com a propria Coroa Portuguesa (BRITO, 1998, p. 121).

Dessa forma, mesmo diante de conflitos com a Coroa Portuguesa,
os missionarios tém uma grande importancia para a colonizagao do Vale
Amazoénico, também no sentido do enquadramento da mao de obra
indigena, por meio de sua atregimenta¢io ¢/ou submissio. Segundo Brito,
as missoes usavam praticas ideoldgicas de adaptagao cultural que
permitiam maior integragao das populagdes indigenas a organizagao social,

sendo a submissao dessas populagoes de certa forma assegurada pelo

17" A Companhia Geral de Comércio do Grdo-Pard e Maranhdo era uma empresa
mercantilista fundada em 1755, com o poder de monopdlio estabelecido no prazo de
20 anos. Tinha como principal funcdo o abastecimento da colénia de manufaturas
portuguesas e de mao-de-obra escrava, enquanto também servia de transporte para as
mercadorias produzidas na col6nia para a metrépole, Portugal, transporte esse
cobrado por pesadas taxas. Para mais informacdes, ver: MARIN, 1999, p. 78.

18 Os jesuitas ja haviam sido expulsos do Grdo-Para em 1661, devido aos atritos com
os colonos proporcionados pela distribuicdo de mao de obra indigena, além de
acusagOes por parte o Tribunal do Santo Oficio. Retornaram em 1680, por ordem do
rei D. Pedro Il ver; AZEVEDO, 1901, p. 56.
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temor em relacdo aos colonos portugueses, uma vez que nos aldeamentos
havia, até certo ponto, protecio contra a escravizagdo e o exterminio
efetuados pelos moradores (Ibid, p. 23).

Foi dessa forma que se deu a configuragao da presenga colonial na
Amazoénia. As ordens missionarias foram aos poucos abrindo caminhos
para a empresa colonizadora portuguesa, tanto em relagao aos territorios
conquistados, quanto nas populaces indigenas. F importante ressaltar
que a atividade missionaria pode se firmar com mais for¢a a partir da
instalagdo do Bispado do Maranhao, em 1677, que englobava na época

todo o Estado do Maranhio e Grio-Pard."” Em marco de 1719 o papa

19 A Igreja administra sua organizagdo espacial conforme o contexto histdrico e a
necessidade frente a organizagdo populacional, podendo em alguns casos até mesmo
anteciparem-se a esse crescimento buscando remarcar logo sua presenca, ou apenas
simplesmente segui-lo. Percebem-se trés momentos distintos da presenca catélica na
Amazonia: o primeiro, que vai de 1607 a 1750, caracterizado pela a¢do das ordens
missionarias, destacando-se a Companhia de Jesus, que tratardo de dividir entre si as
suas areas de influéncia e assim organizar o espaco catolico na Amazdnia; o segundo
momento, de 1750 a primeira metade do século XI1X, caracterizado pelo esvaziamento
das atividades missionarias provocado pela expulsdo dos jesuitas pelo Marqués de
Pombal e por uma grande auséncia da acdo catdlica na regido, que so voltard no
terceiro periodo, da segunda metade do século XIX a atualidade, proporcionado pela
valorizacdo da borracha e colonizagdo da Amazobnia pelas correntes migratdrias.
Importante colocar que no primeiro e segundo periodos sera significativa a
importancia do Padroado Régio na organizagdo territorial catélica, uma vez que era o
préprio Estado a gerir a Igreja; logo a ocupacdo catélica da Amazdnia se inicia apds a
criacdo do Estado do Maranhdo (separando-se do Estado do Brasil) em 1621, quando
em 1677 se cria o Bispado do Maranhdo; em 1719 se desmembrava o Bispado de
Belém, pouco antes da Capital da Capitania ser transferida para esta cidade,
mudando-se 0 home para Capitania do Grdo-Para e Maranhdo em 1751. Por sua vez,
propiciado pelo boom da borracha, o desenvolvimento de Manaus e a proclamacéo da
Republica que separa a Igreja do Estado e a deixa livre para organizar seu territorio,
surge a Diocese de Manaus em 1892 resultante do desmembramento da Diocese de
Belém e situado numa primeira onda de redivisdo territorial da Igreja na Amazonia;
até que em 1903, numa segunda onda de redivisdo territorial, se cria a Prelazia de
Santarém em desmembramento da Diocese de Belém. Buscando diminuir as
distancias entre os nlcleos eclesiasticos, Macapa fica na orbita da dita Prelazia, até ser
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Clemente XI criou o Bispado do Grao-Para, pleiteado pelo senado da
camara de Belém. A partir daf iniciou-se a organizagao em pardquias na
Amazonia, sendo a primeira a de Nossa Senhora da Graga, cuja capela
encontrava-se no interior do Forte do Presépio, ficando a Igreja de Sao
Joao Batista como catedral. Em 1751, com a vinda de familias agorianas
para o Cabo Norte, cria-se a Paréquia de Macapa, tendo o Pe. Miguel
Angelo de Morais como péaroco.

Essa presen¢a um tanto rarefeita de missionarios pela Amazonia —
algo escasso se comparado a imensidao do territério e da populagdo nativa
—, acompanhado a expulsao dos jesuitas, proporcionou a génese de uma
religiosidade popular, combatida a partir do século XIX pela Igreja
romanizada” Nesse sentido, uma vez que faltassem religiosos que
acompanhassem espiritualmente essas populagoes, estas trataram de criar
uma religiosidade prépria, que em alguns casos irdo de encontro ao que
determina a propria Igreja Catdlica. Um grande exemplo dessa
religiosidade propria, sdo as festas de santos, tradicionais em toda a regiao
amazoOnica, dentre elas, a mais conhecida é o Citio de Nossa Senhora de
Nazaré, originada no século XVII, na entao chamada Vila de Nossa

Senhora de Nazaré de Vigia,” ganhando os contornos que hoje

desmembrada em 1949 e elevada a Prelazia de Macapd numa terceira onda de
redivisdo territorial da Igreja na Amazénia (CORREA, 2005, p. 3610).

20 Por romanizagio entende-se o processo em que o clero catdlico tentou, durante o
século XIX, seguir estritamente as orientagdes da Santa Sé em Roma iniciando um
processo tido como europeizante da religido catolica, o que resultou muitas vezes em
atritos com o Estado e com o catolicismo popular ver MARTINS, 2007, p. 80.

21 Os catdlicos sempre tiveram significativa participacdo politica na histéria do Brasil.
Na Amazonia padres e bispos aconselhavam diretamente autoridades politicas locais a
respeito das questbes politicas, econdmicas, culturais e sociais que interessavam a
Amazénia. PY, REIS, 2015, p. 138.
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conhecemos a partir do final do século XVIII, quando passa a ser

comemorada na capital do Grao-Para, Belém.

A Igreja ultramontana e o combate contra a modernizagio da

Amazonia

Buscando restaurar esse “esplendor” dos tempos da presenca
jesufta na Amazonia, o Bispo D. Macedo Costa assume a Diocese do
Grao Para em 1861. Tendo estudado no Seminario de Sao Sulpicio, na
Franca, e feito o doutorado em Direito Canonico pela Pontificia
Universidade Gregoriana de Roma em 1859, D. Macedo logo se torna um
representante do movimento #/tramontano no Grao-Para (NEVES, 1998, p.
14).

Vale lembrar que em meados do século XIX surgia em Roma esse
movimento como reflexo da expansao das ideias liberais que ameacavam
cada vez mais a autoridade da Igreja Catodlica, de forma especial com as
guerras pela unificagao da Peninsula Italica. Por romanizador ou ultramontano
se designava toda pessoa apoiadora da ideal de buscar em Roma sua
lideranga espiritual e institucional, sendo designado #/tramontano pelo fato
de muitos desses cristaos serem jesuitas, habitantes para além dos montes
italianos, na Franca. Um marco para esse movimento no mundo ¢é o
Concilio Vaticano I (1869-1870), que confirmou essas ideias (MARTINS,
2007, p. 73).

No século XIX, mostrou nova forma de atuagao da Igreja Catolica
na Amazonia. Bispos, padres, religiosas e leigos catolicos desejavam uma

Igreja mais alinhada com as diretrizes da alta ctpula desta confissio
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religiosa. Defendiam a universalizagio dos valores catolicos, obediéncia
unilateral aos mandamentos do Papa e os documentos oficiais da Igreja,
rejeicdo de varios aos aspectos culturais e religiosos dos indigenas e
negros. Forte resisténcia a presenga de outros grupos religiosos em Belém.

Segundo Maués, a romanizagao desencadeou um processo de
controle da Igreja sobre o clero e o laicato, com caracteristicas que
marcaram uma nova fase da Igreja Catdlica no Brasil. Isso significa para a
Igreja brasileira o surgimento de conflitos entre Igreja e Estado, uma vez
que a Igreja ja ndo aceitava mais a submissio imposta pelo Padroado,
resultando em crises como a Questao religiosa (1873-75). Para isso, esse
movimento valeu-se, entre outras questoes, da reforma do clero, através
da reorganizacao dos seminarios e do envio de seminaristas para a Europa
— como foi o caso de D. Macedo. Além disso, a Igreja buscou controlar as
festas religiosas de cunho popular, buscando uma religiosidade mais
clitista, romanizada e europeizante (MAUES, 1998, p. 140).

Na busca de uma Igreja Catdlica mais sério e menos “teatral”, D.
Macedo torna-se um arduo critico das confrarias e irmandades religiosas.
Para esses religiosos ultramontanos, “as procissoes, as manifestagoes
dramaticas de devogao, as expressoes ‘histéricas dos pagadores de
promessa’, enfim, eram consideradas manifestacbes de pouco valor na
expressao da fé e da religiosidade”. Desse modo, o fato de muitas
irmandades que funcionavam no Grao-Para serem dirigidas por magons,

reafirmava a necessidade de interdicao dessas associagoes leigas, o que nao
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tardou a gerar choques com o proprio Império — um dos motivos para o
desencadeamento da Questio Religiosa (MARTINS, 2007, p. 80).”

Imbuido dessas ideias, D. Macedo Costa tratara logo de reformar
o antigo colégio jesuita de Santo Alexandre, abandonado desde a expulsao
destes em 1759. Dessa forma, “o prelado desejava atribuir a sua missao
um cariter simbolico mais amplo: o de ‘restaurar’ a obra empreendida
pelos jesuitas em tempos passados”. A Igreja Catdlica no Grao-Para
buscava novas agbes no combate a “moderniza¢io” que ocorria
sobretudo na cidade de Belém do Para (Ibid, p. 81).

A “Modernizacao” era um tema recorrente no Grio-Para de
meados do século XIX, gracas a2 economia da borracha.” A partir desse
periodo, a populagdo passa a crescer principalmente devido a emigracao
de nordestinos que chegavam para trabalhar na exploracao da borracha.
Contudo, ndo apenas pessoas chegavam a provincia, mas também novas
ideias. A vinda de novas formas de religiosidade e o crescimento do

movimento liberal preocupava o Bispo, reforcando suas ideias

22 Martins (2005) deixa claro esse conflito ao dizer que “Na defini¢io do promotor de
justica do Império, Francisco Baltazar da Silveira, D. Macedo Costa, ao tentar
impedir o funcionamento das irmandades no Grdo-Para estava atentando ndo sé
contra a autoridade do Imperador, mas também contra a Constituicao”.

3 Até as primeiras décadas do século XIX a economia paraense era pautada na
extracdo das drogas do sertdo, seguida pela cultura de cacau, aglcar, algodao, tabaco,
arroz e café. Somente depois da descoberta do processo de vulcanizagdo por Charles
Goodyear em 1840 que a economia da provincia ganha novo impulso através da
exportacdo do latex extraido das seringueiras, chegando ao seu apice de 1870 a 1910
com a introducdo de trabalhadores nordestinos, vindos para a Amazlnia em
decorréncia das secas ocorridas na provincia do Ceard, além da imigragdo de
estrangeiros para col6nias agricolas no interior da provincia. Muitos seringalistas
(donos de seringais) mandavam seus filhos estudarem na Europa, de onde voltavam
trazendo novos habitos de vida, lazer e pensamento, 0 que contribuiu para o
surgimento da belle-époque na Amazonia do século XIX (SARGES, 2002, p. 89).
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ultramontanas, levando-o a fundar o jornal A Estrella do Norte em 1863,
que circulou até 1869 (MARTINS, 2007, p. 74).

No Para do século XIX, ja circulavam varios jornais ligados a
agremiagOes partidarias, e essa imprensa, por sua vez, voltada a
concepgdes politicas desde o periodo do processo de independéncia
politica do Brasil, exercendo assim grande influéncia sobre mudangas
politicas e costumes da populagdo, uma vez que tinham caracteristicas
tanto de formacdo como de informacio .Na segunda metade do século,
esse carater politico tornou-se ainda mais evidente, visto que varios
partidos politicos e demais institui¢oes fundavam jornais e através deles
divulgavam suas ideias (Ibid, pp. 83-87).

Com A Estrella do Norte, D. Macedo Costa buscava formar
opinides a favor dos projetos catdlicos para a sociedade amazonica, sendo
eles portadores de uma proposta de modernizagio, mas consoante a
doutrina catolica (valorizacdo da familia patriarcal, sociedade pautada
pelos valores catolicos, publicagdo de periddicos, incentivo a vida
religiosa). Entre seus artigos eram recorrentes temas relacionados a
familia, ciéncia, modernidade, ensino civil e religioso, catequese, questdes
politicas  locais, nacionais e internacionais, além de debates
fundamentando o papel que a Igreja deveria exercer no Brasil e no
mundo, além de textos doutrindrios sobre a fé catdlica Dessa maneira, a
Igreja, assim como os partidos politicos, estava atenta aos acontecimentos
internacionais e aos relacionados 2 Amazonia e ao pais (MARTINS, 2007,

p. 100).%*

24 O bispo Dom Anténio Macedo Costa foi uma das lideres religiosas de advogou pela
romanizagdo. Para ele a Amaz0nia precisaria estar alinhada com o pensamento da
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A Estrella do Norte também possuia artigos que atacavam ideias
consideradas inimigas da fé catdlica, e que, portanto, deveriam também
ser do povo paraense: outras religides, o liberalismo, a anarquia. Um claro
exemplo é o trecho de A Estrella do Norte n. 11, onde o autor do artigo
escreve:

Estamos sinceramente convictos de que a liberdade politica ¢é
uma condi¢do essencial e indispensavel das sociedades
modernas; mas urge que nem a for¢a do Governo se torne em
tyrannia, nem a liberdade do povo se torne em anarchia. Somos
liberaes ao ponto de commungar os principios democraticos
que sustentam a monarchia; mas repugna-nos o liberalismo que
pretende abalar o principio da autoridade civil e politica, e o da
autoridade religiosa e ecclesiastica (ROMA, PIEMONTE,1863,

p. 81).

Em janeiro de 1863, era publicado também um artigo apontando
os perigos do programa de emigracdo de norte-americanos que, entre
outras questdes, poderiam trazer a provincia os mérmons, conhecidos
como poligamos. Em fevereiro publicou-se um artigo de La Mennais,
conhecido propagandista catolico francés que defendia a autoridade da

Igreja e a submissao do povo a lei, para a manuten¢ao da ordem social:

Mas se os seus sentimentos se convertem nos de uma nagio
inteira, ou da maior parte de uma na¢do, todas estas
consequéncias se desenvolvem, porque quando os povos
chegam a sacudir o jugo nio ha nada que os contenha; vio até
onde se pode ir, e ndo param senio no fundo do abysmo (LA
MENNAIS, 1863, p. 35).

O artigo acusava os liberais de desrespeitarem as leis e os

governos, “armando as paixdes” dos homens contra a Igreja, e buscando

hierarquia catolica de Roma. Tentativa de padronizacdo das atividades catélicas no
mundo todo. A Amazdnia deve seguir este modelo universal e ser cada vez mais
crista.
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assim instaurar a anarquia. Era constante a publicacio de noticias de
Roma, onde grupos liberais enfrentavam a autoridade do papa Pio IX.
Enquanto isso, no Brasil os ultramontanos repeliam a interferéncia do
poder secular no ambito religioso, além de tentar afastar as ideias
magonicas da sociedade brasileira (MARTINS, 2007, p. 88).

De modo geral, A Estrella do Norte tornou-se frente de batalha
contra a modernidade, sempre vista como fonte da discordia entre as
nagoes e da miséria humana. Para D. Macedo, a proliferacio da miséria e
da exploragao era fruto da imeligido: enquanto na Europa o Papa lutava
contra a proliferacio da exploracao que era atribuida aos liberais, na
Amazonia o Bispo combatia a exploracio do indio e do seringueiro
contratados para a coleta da borracha. A tunica forma das sociedades
progredirem seria, portanto, a adesao aos pressupostos catolicos
(MARTINS, 2007, p. 93).

Outros clérigos buscaram formas diferentes de atuacdo politica,
como no caso do Padre Dr. Mancio Caetano Ribeiro. Licenciado em
filosofia em Roma, onde foi ordenado sacerdote em 1870, ao voltar ao
Grao-Para dedicou boa parte de sua vida a militancia politica pelo Partido
Conservador e pelo Partido Catdlico, sendo deputado provincial de 1882 a
1885 e de 1887 a 1889, buscando assim, por em pratica os projetos
catdlicos ultramontanos para a regiao — nao obtendo, porém, muito €xito
(MAUES, 1998, p. 140).

Nessa perspectiva, o que chama a atengao da participacdo politica
partidaria da Igreja Catodlica é a fundagdao do Partido Catdlico no Para, no
ultimo quartel do século XIX. Neves aponta que o estouro da Questao

Religiosa em 1872, com a prisaio do Bispo do Grao-Para D. Macedo
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Costa, desencadeia a articulagao do Partido Catdlico no Para, originado na
regiao do Salgado pelo clero ultramontano — estando entre os presentes o
Pe. Mancio Caetano. Seu objetivo principal era se contrapor a politica dos
liberais (defendiam que o Estado deveria permanecer com os privilégios a
Igreja Catolica por ser o pafs de maioria cristd), deixando o Partido
Conservador, velho aliado da Igreja, num impasse entre a sustentagao do
Estado e a manuten¢do do apoio da Igreja Catdlica (NEVES, 1998, p.
171).

Em linhas gerais, a constituicio dos Partidos Catdlicos no final do
século XIX foi uma tentativa da Igreja de assegurar seu poder temporal
numa sociedade cada vez mais laica, devido aos movimentos politicos
liberais que assolaram a Europa e acabam por influenciar a politica na
América. Logo, a necessidade da formacao de um organismo politico que
a0 mesmo tempo representasse a Igreja, também fosse de encontro as
manobras politicas liberais, identificadas pela instituicao como perigosas
devido a consolidagao da secularidade, isto é, da negacido de toda e
qualquer autoridade religiosa; além disso, economicamente o Liberalismo
era condenado pelo fato de ir contra a ascese protestante do espirito
capitalista e era descompromissada com as mazelas sociais geradas pelo
avanco da exploracao da for¢a de trabalho. Além do Para, tentou-se
articular o Partido Catdlico em Goias, Mato Grosso, Rio de Janeiro,
Minas Gerais, Ceara, Pernambuco e Rio Grande do Sul (NEVES, 1998, p.
195).

Nesse sentido, é interessante notar que a politica no Para desse
periodo orientava-se pelo debate entre liberalismo e reagao ultramontana

na disputa pela hegemonia da sociedade, o que muitas vezes acirrava 0s
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animos entre ambas as partes. Em 1873, no calor da Questio religiosa e
antes da fundagao do partido, os liberais de Vigia entraram em conflito
com Pe. Mancio, entdo paroco local, apods este ter transferido a festa de
Nossa Senhora de Nazaré para outra data devido a uma epidemia de
varfola que alastrava a regiao; o conflito se deu, porém, devido ao fato de
entender a alteragdo como uma afronta a irmandade que organizava a
festa, composta em sua maioria por liberais. Logo o confronto entre
liberalismo e Igreja foi transferido para a festa da santa (NEVES, 1998, p.
173).

Nos jornais o debate era frequente, O Liberal da 1igia era
contundente nas criticas, em especial ao Pe. Mancio Caetano. Algumas
vezes os resultados desses conflitos chegavam a prisoes de padres e até
mesmo assassinatos, a exemplo de um militante do Partido Catodlico,
ocasido em que o acusado do crime era outro militante do Partido Liberal.
Apesar das disputas pela hegemonia politica no Salgado, nao era possivel
muitas vezes identificar claramente as diferencas e nuances entre ambas as
partes.

Assim, nesse contexto, o Partido Catdlico acabou por se
caracterizar pelo combate ao novo, a modernizacio, ao liberalismo, nao
conseguindo evitar as inovagOes trazidas pela Republica, como a
separacdo entre Igreja e Estado. Desse modo, portanto, perdendo espacos
no terreno politico, o Partido Catdlico aliou-se ao Partido Conservador a
fim de ndo permitir maiores espagos para a intervencao dos liberais, uma
vez que no Para acabou por nido extrapolar as fronteiras da regido do

Salgado.

Projeto Histdria, Sao Paulo, v. 68, pp. 319-351, Mai.-Ago., 2020 345



Consideragoées finais

Durante quatro séculos a Igreja Catdlica se fez presente na
América Portuguesa como institui¢ao religiosa e como 6rgao do Estado
portugués. F impossivel ndo conciliar essas duas “naturezas” da Igreja nos
séculos XVII e XVIII, quando a necessidade de “conversio de almas” e
de desbravamento do territério amazonico foram duas preocupagdes
centrais das atividades religiosas. Além disso, esses dois objetivos
encontravam-se em extrema harmonia, uma vez que uma parte das nac¢oes
que mais ameagavam o dominio portugués sobre a AmazoOnia eram
caracterizadas por religides nao catdlicas — caso da Holanda e da
Inglaterra.

E nesse cenario que a expulsio dos jesuitas em 1759 fazia todo o
sentido para um Estado que se fortalecia e se organizava
administrativamente. Nada poderia interromper esse avango em uma
questdo nevralgica para a coloniza¢ao do Vale Amazonico, como a da
mao de obra e a do povoamento efetivo de colonos. Isto ¢, a saida dos
jesuitas da Amazonia representava uma autonomia do Estado portugués
administrar, controlar e fiscalizar a regidao conforme seus interesses sem a
intervencio da Igreja Catélica. E nesse construto que, além de uma
questao de choque entre Estado e Igreja, o acontecimento se tratava de
uma organiza¢ao administrativa do proprio Estado que agora buscava
maior eficiéncia e controle.

Como a Igreja lidou com tais contradi¢des? Essa era, sem davida,
uma messe de desafios para as Ordens religiosas que aqui aportaram. Nao

se pode deixar de atentar que a Amazonia acabou por ser para esses

Projeto Histdria, Sao Paulo, v. 68, pp. 319-351, Mai.-Ago., 2020 346



religiosos um verdadeiro campo de batalha contra a heresia e o
paganismo. Nessa conjuntura, nenhuma outra ordem poderia se afirmar
com tamanha clareza quanto a Companhia de Jesus. Conhecidos como
“soldados de Cristo” (missionarios catolicos) que tinham por objetivo da
conversio de nao catdlicos, tal ordem se constituiu como referéncia
religiosa em varias regides da Amazonia, entre indigenas e europeus, seja
como missionarios engajados na evangelizacio desses povos, seja como
empecilhos na distribuicio da mao de obra disponivel numa area muitas
vezes carente da presencga africana, de guias e de coletores das drogas do
sertio. F nesse aspecto que o entendimento da presenca portuguesa na
Amazonia, ausente de analise historica dessas ordens religiosas, torna-se
impraticavel.

Chegando a segunda metade do século XIX, percebe-se outro
contexto. Embora ainda detentora de privilégios do Estado, é perceptivel
o desgaste entre as duas esferas de poder representadas pelo Estado e pela
Igreja. Tem-se agora nao mais a colonia, mas o pafs Brasil; e a frente desta
jovem nacdo ha um imperador aberto as inovagdes cientificas e pouco
atencioso 4 hegemonia catolica. E nesse contexto que homens como D.
Macedo Costa e pe. Dr. Mancio Caetano sao, além de lideres eclesiasticos,
grandes frentes de luta contra a modernizacao e a favor da hegemonia
catdlica sobre a religiosidade, a cultura e a politica. A presenca na
imprensa paraense e a fundagao do Partido Catdlico sao simbolos da
preocupagao da Igreja que agora se volta a defesa dos valores cristio
conservadores frente as demais religiosidades que chegam a Amazonia

através das imigracoes, além do Liberalismo.
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No pano de fundo desses contextos, presencia-se a manutengao
do Padroado como politica oficial do Estado. Trazendo em si
caracteristicas proprias do surgimento do Estado portugués ainda do
contexto da reconquista cristd da Peninsula Ibérica, tal politica se vé
minada nas bases pelas contradi¢cbes advindas das ideias iluministas, as
chamadas revolugdes burguesas e o novo ideal liberal surgido desses
movimentos politicos; a expulsao dos jesuitas ainda no século XVIII é um
claro exemplo desse processo que se iniciava com Sebastido José de
Carvalho e Melo, o Marqués de Pombal, influenciado pelas ideias
iluministas. No século XIX, porém, esse processo se agrava com as
guerras de unificacio da Itilia e a resposta romanizadora da Igreja
(FARANGE 1991). Dentro desse processo, nao apenas a Questao
Religiosa, mas a atuacdao de varios lideres catdlicos influenciou para o
desgaste final do Padroado com o surgimento do Estado laico no Brasil
Apesar de contrariar a vontade de grande parte da hierarquia eclesiastica,
que via no Padroado a oportunidade de manutencio dos privilégios por
parte do Estado, a Igreja inegavelmente ganha em liberdade de atuagao. A
reorganizacao territorial do final do século XIX e infcio do século XX, de
onde sao criadas, entre outras, as Dioceses de Manaus e posteriormente
Santarém, sdo sinais de uma Igreja que agora passa a trabalhar sem as
contradi¢oes inerentes a dependéncia estatal, mas sujeita a novos desafios

impostos pelo advento de um novo século.
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