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RESUMO

O artigo busca contextualizar as aspiracées da Igreja Catdlica no campo educacional da
Primeira Republica e mostrar como a hierarquia catdlica se articulou para que o ensino
religioso retornasse a legislacdo, em 1931. No campo educacional e politico, destaca-se a
acdo do Pe. Leonel Franca S.J. e seus esforcos em prol do ensino religioso, especialmente
através do livro Ensino religioso, ensino leigo. Por outro lado, evidencia-se a oposi¢do ao
decreto do ensino religioso por lideres protestantes, anarquistas e intelectuais, como o
historiador Sergio Buarque de Hollanda.
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Introdugio

Ha 90 anos, no dia 31 de dezembro de 1929, vinha a lume a enciclica
Dipini Illius Magistri - sobre a Educacao Crista da Juventude, saida da pena de Pio
XI. Ela marcou uma inflexdo nas demandas educacionais do mundo
catdlico. No Brasil, pafs que completava 40 anos de laicidade na educacao,
inaugurados com a Proclamagao da Republica, ela acabou por legitimar um
processo anterior de reivindicagdes por revisoes constitucionais em prol do
catolicismo.

Desde a Proclamagao da Republica, com a chegada da “geracao de
1870 ao poder, a laicidade se tornou um dos fundamentos do regime
politico de inspiracdo positivista que se instalou no pais (ALONSON,
2002). A laicidade construida no Brasil era caudataria do modelo francés,
ela se “referia a neutralidade do Estado no que toca as crengas religiosas”.
Portanto, nao chegou a ser um laicismo, isto é, uma perseguicao anticlerical
por parte do estado. Pode-se se dizer que a laicidade é uma espécie de
secularizagao especifica de uma esfera, a estatal, e com incidéncia direta na
educacio publica (CATROGA, 2010, p. 297). Mas a construc¢ao do Estado-
pedagogo nio foi uma inveng¢dao republicana, é possivel remeté-la as
reformas pombalinas do século XVIII. Contudo, foi no final do século
XIX, com a afirmacdo da filosofia positivista, que as demandas por
racionalidade, patriotismo e uma moralidade laica, ganham especial relevo
e passam a fornecer explicagdes concorrentes acerca da realidade.

Na famosa Carta Pastoral de 1916, bradava o arcebispo de Olinda,
Dom Sebastiao Leme: “Embora separado da Igreja, o Estado ndo tem o

direito de proibir o ensino religioso nas escolas publicas [...], violar os
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direitos sagrados e inalteraveis dos pais catdlicos, impondo-lhes e aos filhos
a escola /liga” (LEME, 1916, p. 94 [grifo no original]). Ainda na mesma
carta, Dom Leme recomendava as prescricdes do Concilio Plenario Latino-
Americano, realizado em Roma no ano de 1899, as quais incumbiam os pais
de colocar seus filhos preferencialmente em colégios catélicos. No caso
brasileiro, até “que da Constituigdo da Republica seja cancelado o
contraditério, monstruoso, hipocrita e quimérico ensino /ige” (LEME,
1916, p. 94 [grifo no original]).

Ao longo da década de 1920, a alta hierarquia catélica empreendeu
varias agdes para aproximar-se do governo republicano e tentar alterar a
legislagao em prol dos valores catdlicos. O Congresso Eucaristico de 1922,
no centenario da Independéncia do Brasil, foi uma demonstracio do
patriotismo do clero e uma tentativa de aproximacao aos mandatarios da
Republica. O intento foi bem sucedido. No mesmo ano, Epitacio Pessoa
autorizou, por decreto presidencial, o inicio da constru¢ao do monumento
ao Cristo Redentor no Morro do Corcovado (AZZI, 1994, p. 18).

As relagoes entre a hierarquia catélica e governo federal avangaram
bastante sob a presidéncia de Artur Bernardes. Desde o inicio da republica,
nenhum presidente havia visitado o cardeal Arcoverde, pratica quebrada
por Bernardes. Contudo, mesmo sob este ambiente de afinidade, a Igreja
Catolica nao conseguiu emplacar suas demandas na revisao constitucional
de 1926. Segundo Tania Salem, as chamadas emendas catdlicas resumiam-
se a “introducao do ensino religioso facultativo nas escolas publicas e [...] o
reconhecimento da posi¢ao privilegiada da Igreja enquanto culto da maioria
nacional”. Apesar da forte pressio do Centro Dom Vital e da revista A

Ordem, as propostas foram rejeitadas, visto que a Igreja ndo era ainda um
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“ator suficientemente expressivo a ponto de conseguir impor seu programa
na esfera de decisdes politicas” (SALEM, 1982, p. 107).

Por outro lado, na esfera estadual, a Igreja Catolica teve um sucesso
relativo junto as oligarquias regionais. Segundo Sérgio Miceli, mesmo com
a separagao entre Igreja e Estado, a situagdo politica e economica
proporcionava “margem as veleidades expansionistas da Santa Sé e das
novas congregacoes empreendedoras”, pois havia um “mercado de
investimento praticamente inexplorado nos diversos niveis de ensino”.
Desta forma, na “republica laica” ndo houve “uma ruptura com os grupos
dirigentes locais nem suscitou um redirecionamento das politicas dos

>

investimentos da igreja”, mas produziu uma “estadualizacio do poder
eclesiastico”. Os governos estaduais nao podendo arcar com os encargos
financeiros e institucionais de criagao de escolas e de formagao de um corpo
docente legaram, em muitas situagdes, esta tarefa a igreja e as ordens
religiosas (MICELI, 19988, p. 21).

O exemplo mais emblematico dessa alian¢a entre Igreja e Estado,
na esfera estadual, foi o de Minas Gerais. Neste ente da federacdo, desde
1891 até 1906, o ensino religioso era permitido pela Constitui¢ao Estadual.
Jaem 1929, a revelia da Constitui¢ao Federal, o governo de Antonio Carlos
de Andrada e Silva, através de seu Secretario da Educacao, Francisco
Campos, instituiu o ensino religioso no horario normal das escolas publicas
(AZZ1, 1977, p. 81).

O ano de 1929 também foi o da publicacao da enciclica Divini 1llins
Magistri - sobre a Educacao Crista da Juventude, do Papa Pio XI, aludida acima.
Dentre os muitos temas trazidos pelo documento, destacava-se a premente

questdo: a quem compete educar? A resposta do Sumo Pontifice apontava
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para o direito natural das familias, em detrimento do direito positivado nas
legislagoes dos diferentes estados. Em grande medida, este foi um dos
argumentos centrais na defesa que o Pe. Leonel Franca empreendeu na

defesa da legalidade do ensino religioso nas escolas publicas.

A trajetoria do Pe. Leonel Franca

Leonel Edgar da Silveira Franca nasceu em 07 de janeiro de 1893,
incidentalmente no Rio Grande Sul, onde o pai trabalhava como
engenheiro ferroviario. A familia era baiana e foi em Salvador que ele viveu
parte da infancia e estudou no Colégio Vieira, dos jesuitas. Os estudos
foram completados no Colégio Anchieta, em Friburgo, onde também
decidiu aderir a vida religiosa. A formacao religiosa jesuita ocorreu em
Roma, entre 1912 e 1925, com um interregno pedagogico entre 1915 e
1920.

Entre 1918 e 1948, o Pe. Franca realizou intensa atividade
intelectual e religiosa. As suas obras, que comegaram a ser reunidas apos a
sua morte, somam 16 tomos. Das quais podem ser destacadas: .4 Igrga, a
Reforma e a Civilizacao; Psicologia da Fé; Ensino Religioso, Ensino 1eigo; O Divircio,
A Crise do Mundo Moderno; entre outras. Além de ter sido um dos mais
destacados membros do clero junto ao governo federal, principalmente no
Ministério da Educacio, e ter contribuido para a fundag¢ao da Universidade
Catolica do Rio de Janeiro, Leonel Franca deixou como principal legado o
fato de ter liderado uma geragao de intelectuais que arregimentou para as
fileiras do catolicismo, com destaque para Alceu Amoroso Lima —

convertido em 1928.

Projeto Histdria, Sao Paulo, v. 67, pp. 143-176, Jan.-Abr., 2020 147



No campo politico, o Pe. Franca construiu uma relagio de
confianca com o presidente Getulio Vargas, e principalmente seus
ministros da pasta da educacao: Francisco Campos e Gustavo Capanema.
Em 1931, Franca foi nomeado para ocupar um posto no Conselho
Nacional de Educagao, ocupando-se dele até sua morte, em 1948. Depois,
foi nomeado para postos na Comissio Nacional do Livro Didatico, na
Comissao Censitaria e no préprio Instituto Brasileiro de Geografia e

Estatistica.
A Revolugio de 1930 e o decreto que restabeleceu Ensino Religioso

A Revolugao de 1930 é um marco de importantes mudangas no
pais. A Igreja Catdlica reagiu com cautela em relagio aos novos
mandatarios. Uma parcela da hierarquia via de forma positiva a mudanga,
principalmente Dom Joao Becker, arcebispo de Porto Alegre, estado natal
de Vargas. Na capital, o proprio Dom Leme ajudou na transicao de
governo, fazendo com que o presidente Washington Luiz compreendesse
a gravidade do momento e aceitasse pacificamente a deposicao.

No campo da educa¢ao houve mudangas significativas, a comegar
pela criagao do Ministério da Educagao e Satde Publica (MESP), no final
do ano de 1930. A criacao do novo ministério era uma demanda antiga. Na
primeira Conferéncia Nacional de Educagao, realizada pela Associagao
Brasileira de Educacgido (ABE), ela foi defendida como tese por Fernando
Laboriau (LEME, 1916, p. 94 |grifo no original]). Ademais, era uma das
bandeiras de campanha do préprio Vargas. Assim, a nova pasta ficou a
cargo de Francisco Campos. Nome importante das reformas educacionais

da década de 1920, Campos fora secretario da educacio do governo mineiro
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de Antonio Carlos de Andrada e Silva e soubera com maestria atrair o apoio
da Igreja ao governo mineiro quando restabeleceu o ensino religioso nas
escolas publicas — experiéncia que repetiria a frente do MESP (BOMENY
et. al., 2000, p. 62).

Embora o programa educacional daqueles que tomaram de assalto
o estado em 1930 nao fosse claro, uma diretriz era evidente: educacgao e a
saude estavam num mesmo campo. O verbo sanear aparecia como objetivo
de ambas as areas. Assim, ao criar o novo ministério, Vargas anuncia que o
objetivo da nova pasta era “o saneamento moral e fisico, através de uma
‘campanha sistematica de defesa social e educagao sanitaria™. No Programa
da Revolugio, a educacio e o saneamento tinham como objetivo “restituir
ao elemento homem a saidde do corpo e a consciéncia de sua valia, |...]
aperfeicoando-o para produzir mais e melhor” (HORTA, 1994, pp. 1-2).

Apesar do carater centralizador e autoritirio do Ministério da
Educacao e Saude Publica, é importante dizer que Francisco Campos
tomou medidas importantes para a construgao de um sistema nacional de
educacido. A primeira medida da chamada Reforma Francisco Campos foi
a criacao do Conselho Nacional de Educacao (CNE). Criado em abril de
1931, o CNE tinha um cariater consultivo e visava assessorar o ministério.
A composi¢ao do conselho foi feita a partir de membros das universidades
federais, institutos federais de ensino superior, representantes do ensino
superior estadual e particular, representantes do ensino secundario federal
e particular, e “membros escolhidos livtemente entre personalidades de alto
saber” (ROMANELLI, 1986, p. 140). Foi nesse contexto em que o Pe.

Leonel Franca foi convidado para compor o conselho.
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Nio se tratava apenas de recrutar uma consultoria de profissionais
especializados para legitimar as a¢oes do estado. Em um momento de
consolidacao do Governo Provisério, o CNE também pode ser visto como
um espago de acomodagao de interesses antagonicos do campo educacional
e a Igreja Catdlica ndo era um agente a ser ignorado. Segundo Sergio Miceli,
“a cooptacao da Igreja Catdlica por meio de suas figuras consagradas num
determinado dominio de atividade demonstra que a presenca da Igreja no
plano do ensino e da cultura subsiste por for¢a de uma delegacio de fungoes
que parte das proprias familias da classe dirigente” (MICELL 2001, p. 296).
A presenca de Leonel Franca era vista como legitima, uma vez que
representava o ensino privado e confessional, “que, em 1929, atendia 90%
da instrucdo secundaria”. A Franca se somaria Alceu Amoroso Lima na
defesa do ensino particular, a partir da reforma do conselho, em 1935
(MICELIL 2001, p. 300).

A segunda medida de envergadura tomada por Francisco Campos
a frente do ministério foi a reforma do ensino secundario, no qual almejava
uma “formag¢ao do homem para todos os grandes setores da vida nacional”
(ROMANELLI 198, p. 135). Por isso, instituiu uma reforma abrangente.
O secundario passou a ser seriado e de sete anos, divididos em dois ciclos
(fundamental e complementar), a frequéncia também passou a ser
obrigatoria e o sistema avaliativo prescrevia quatro provas anuais para cada
disciplina, acrescidas dos exames finais. De carater enciclopédico, a reforma
nao dissimulava seu carater elitista, pois um ciclo de sete anos de estudos,
necessarios para acessar ao ensino superior, nao era possivel para a maioria

da populagao. Assim, como conclui o professor Norberto Dallabrida,
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Como parte integrante dos desdobramentos da Revolucio de 30, a
Reforma Francisco Campos procurou superar estruturas escolares de
longa duragdo e imprimir a cultura escolar do ensino secundario
homogeneizac¢io e centralizacio nacionalizadas, colocadas em marcha
pelo Ministério da Educacdo e Saide Publica. Ela enfatizou a educacio
integral e a cultura disciplinar, que concortiam para a producio de um
habitus burgués nos alunos de ensino secundario. Nesta diregdo, o intuito
da Reforma Francisco Campos foi reestruturar o ensino secundario para
adequa-lo a obra da modernizacdo nacional (DALLABRIDA, 2009, p.
190).

Ainda no quadro da Reforma Francisco Campos, é possivel indicar
a relevancia das mudancas empreendidas no ensino superior e no comercial.
Foi Campos quem criou os Estatutos das Universidades Brasileiras, nos
quals estavam previstos a criagao de 6rgaos e conselhos administrativos,
tais como a Reitoria, o Conselho Universitario, as direcoes de unidade, os
diferentes niveis da carreira docente, dentre outros (ROMANELLI, 1986,
p. 139).

Todas essas mudangas eram muito importantes para o Pe. Franca e
de muitas maneiras elas o afetavam. A sua militancia intelectual no campo
educacional tinha muitas frentes. Ele estava a frente de um curso de
formacao de professoras no externato Sacré Coenr, assessorava a Associagao
Universitaria Catolica e, principalmente a frente da reitoria do externato
Santo Inacio, tradicional colégio de elite do bairro de Botafogo. Contudo,
no rol de todas essas mudancas, uma ganhou destaque especial: o decreto
do ensino religioso.

O decreto apareceu dia 30 de abril de 1931, menos de vinte dias
depois do decreto de criacio do Conselho Nacional de Educagao, para o
qual Franca fora nomeado. D’Elboux assinala que Franca registrou em seu
diario um encontro, no dia 14 de abril, com o ministro Campos para tratar

do tema. O mandatario da educacao o teria atendido com
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muita amabilidade, pedindo-lhe por fim que redigisse a exposi¢ao de
motivos e alguma férmula de como se poderia decretar. Pronta esta no
dia seguinte, e aprovada sem testri¢oes pelo Str. Cardeal, foi no dia 17
apresentada ao Sr. Ministro que, muito satisfeito, prometeu leva-la ao
St. Presidente ainda naquele dia. A 30 do mesmo més foi assinado o
decreto libertador das consciéncias, facultando o ensino religioso nos
estabelecimentos oficiais de ensino primario, secundirio e normal
(D’ELBOUX, 1952, p. 184).

Por esta narrativa de D’Elboux é possivel mensurar a capacidade de
mediag¢ao do Pe. Franca junto as autoridades da Revolugao de 1930. Ao que
tudo indica, o texto do decreto foi redigido pelo proprio Pe. Franca.
Contudo, algumas prescri¢des do decreto original ndo teriam sido acatadas,
como por exemplo a obrigatoriedade do ensino religioso dentro do horario
escolar. Ademais, Francisco Campos também teria introduzido um artigo
que produzia certa instabilidade. No artigo 11, o governo resguardava a si
o direito de, “por simples aviso do Ministério da Educagao e Saude Publica,
suspender o ensino religioso nos estabelecimentos oficiais de instrugao
quando assim o exigirem os interesses de ordem publica ou disciplina
escolar” (CURY, 1986, p. 125). Apesar desses revezes, o decreto foi
comemorado, pois “o essencial ali esta: a quebra da mentalidade laicista”
(D’ELBOUX, 1952, p. 184).

O Pe. Oscar Beozzo tem uma interpretagao diferente do significado
do decreto. Ele argumenta que o grande desafio da Igreja era a conquista
das massas urbanas emergentes, produto da expansao industrial, uma vez
que a populagao rural era majoritariamente catolica. Assim, em 1931, estava
posto o risco de uma “fratura fatal entre uma religiao de intelectuais e uma
outra para o povo. A educagao das massas era tio importante quanto a

conquista espiritual e cultural das elites”. Para a elite intelectual, a Igreja
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dispunha de espagos de atuagao significativos, tais como o Centro Dom
Vital, a Liga FEleitoral Catdlica, a Confederagao Catdlica Brasileira de
Educacao, o Instituto Catélico de Estudos Superiores etc. Por outro lado,
corria-se o risco de um descolamento dos setores populares em relagiao a
Igreja. Segundo Beozzo, em 1924 somente 25% das criangas do Distrito
Federal frequentavam as aulas de catecismo. Ja em 1935, depois da
regulamentacao do ensino religioso nas escolas publicas, “91% das criangas
das escolas primarias passaram a receber a instrugdo religiosa, ministrada
por 1.906 catequistas voluntarias” (BEOZZO, 2007, p. 370). Portanto,
ocorre aqui o fenémeno da neocristandade. Pablo Richard define a
“cristandade como uma forma determinada de relagao entre a Igreja e a
sociedade civil, relagio cuja mediagao fundamental é o Estado. Em um
regime de cristandade, a Igreja procura assegurar sua presenga e expandir
seu poder na sociedade civil, utilizando antes de tudo a mediag¢ao do
Estado” (RICHARDS, 1982, p. 9).

A Igreja ndo foi a Gnica vitoriosa com o decreto. Nessa disputa, o
governo ficava com uma carta na mao, ao ter a prerrogativa de suspender
o ensino religioso quando bem entendesse, e ainda costurava uma alianca
informal com a hierarquia catdlica, como atesta a carta de Francisco
Campos a Vargas, em que justificava as vantagens politicas do decreto.

Permito-me acentuar a grande importincia que terd para o governo um
ato da natureza do que proponho a V, Excia. Neste instante de
tamanhas dificuldades, em que é absolutamente indispensavel recorrer
a0 concurso de todas as forcas materiais e morais, o decreto, se
aprovado por V. Excia, determinard a mobilizacio de toda a Igreja
Catdlica ao lado do governo, empenhando as forcas catélicas, de modo
manifesto e declarado, toda a sua valiosa e incomparavel influéncia no

sentido de apoiar o governo, pondo a servico deste um movimento de
opinido de carater absolutamente nacional. [...] Tera V. Excia. praticado
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talvez o ato de maior alcance politico do seu governo, [..]. A Igreja
Catdlica sabera agradecer a V. Excia. esse ato, que nio representa para
ninguém limitagdo a liberdade, antes uma importante garantia a
liberdade de consciéncias e de crengas religiosas (BONEMY et. al.,
2000, p. 65).

O debate sobre o ensino religioso na Revista Hierarchia

Foram inimeras as manifestacoes contrarias e a favor do decreto na
imprensa. Dentre todas, é possivel destacar um debate feito na recém-criada
Revista Hierarchia. Este periddico nasceu também no ano de 1931 e era
dirigido pelo jornalista Lourival Fontes, defensor da Revolugao de 1930 e
muito identificado com o varguismo. A amizade com o presidente o
tornaria o homem de confian¢a para conduzir a propaganda varguista a
partir de 1934, culminando com a criagio do Departamento de Imprensa e
Propaganda (DIP), em 1939. Lourival Fontes tinha uma inclinagao forte e
declarada ao fascismo. Contudo, isso nao o impediu de reunir intelectuais
de prestigio para colaborar com sua revista. Tais como Francisco de San
Tiago Dantas, Pandia Caldgeras, José Maria Belo, Sobral Pinto, Azevedo
Amaral, Carneiro Leao, Plinio Salgado, Anisio Teixeira, Sergio Buarque de
Hollanda, Ronald de Carvalho e outros.

O debate sobre o decreto do ensino religioso reuniu a posi¢ao

favoravel do Pe. Leonel Franca, e trés contrarias, a de Reis Carvalho'!, a do
bl bl bl

! Nao foi possivel obter informacdes biograficas desse autor. Sabe-se apenas que ele
era um dos oradores do “Tridecenario da Libertacdo Espiritual do Brasil”, evento
realizado na capital da Republica, em 1920, que reuniu autoridades protestantes,
espiritas, anarquistas e magonicas em 1920 para comemorar 0s trinta anos do decreto
de separacéo Igreja e Estado. Reis Carvalho representou as organizages anarquistas.
Ver: “O Tridecenario da libertagdo espiritual do Brasil — as solenidades de hoje”.
Correio da Manha, 07 de janeiro de 1920.
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pastor presbiteriano Galdino Moreira e a do historiador Sergio Buarque de
Hollanda. Sobre a posi¢ao do Pe. Franca demorar-se-4 mais adiante, a partir
do livro Ensino religioso, ensino leigo, pois o seu artigo repete os argumentos
do livro. Sendo assim, ¢ interessante comegar pelas criticas ao decreto.

O artigo de Reis Carvalho argumentava que a base fundamental da
politica moderna ¢é a separaciao entre Igreja e Estado. Contudo, no Brasil,
nos quarenta anos de separa¢do ja havia varias infragdes ao regime
republicano, principalmente com “o ominoso periodo epiticio-
bernardesco”, que tinha instituido o 25 de dezembro como feriado
nacional, a representacao diplomatica junto ao Vaticano e a reposicao de
imagens religiosas em salas do judiciario. O autor esperava que Vargas,
como um legitimo representante do positivismo de Jalio de Castilhos,
tomasse medidas para reparar essas “praticas afrontosas”, tornando estado
verdadeiramente leigo e niao o clericalizando, como estava ocorrendo
através do ensino religioso. Portanto, o temor de Reis Carvalho era o de
que o ensino religioso se tornasse o pomo da discérdia na escola, e depois
nos lares também. Portanto, de centro de fraternidade a escola se tornaria
um espaco de dissidio, de 6dio, e rivalidade. Todavia, o autor ainda
mantinha a esperanga de que Vargas iria manter a orientagao republicana
no governo e que o lema “Igreja livre no Estado livre” ainda iria vigorar no
pais (CARVALHO, 1931, pp. 1-3).

O reverendo Galdino Moreira argumentou que o decreto do ensino
religioso se assentava sobre bases falsas. Uma delas era de que o ensino
leigo seria agnostico ou ateu, e outra de que, sendo maioria a populacio
catdlica, o ensino religioso deveria ser previsto na legislagdo. Na visio do

reverendo, estes seriam postulados enganosos. Ademais, o ensino religioso
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seria antiliberal e um entrave para a liberdade do estado, pois logo
chegariam novas demandas catélicas com o argumento da maioria e que
nao poderiam ser recusadas. Portanto, a esperanca do religioso era a de que
fosse convocada em breve a Assembleia Constituinte para revogar o
decreto do ensino religioso (MOREIRA, 1931, pp. 5-8).

O artigo de Sergio Buarque traz argumentos mais complexos, e que
solicitam um olhar mais demorado. Inicialmente, o historiador assinala que
a questio do ensino religioso colocava em tela uma série de questoes
importantes, mas anacronicas, pois relevantes apenas meio século antes.
Portanto, nao era para defender o liberalismo ou o livre pensamento que
iria discutir o ensino religioso, pois nio via “nada que se possa opor, em
principio, ao decreto do Ministério da Educa¢ao, do ponto de vista da
democracia”. Nao havia sido lesado o principio da neutralidade do Estado.
Se o decreto favoreceu aos catdlicos, tinha-se habilmente tomado o cuidado
para “tornar impertinente todas as possiveis reclamagoes dos adversarios
da Igreja”. Portanto, com ironia, Sergio Buarque assinala que nao era esse
o ponto, e nem o de buscar prever os possiveis impactos da medida: “As
profecias nunca foram o meu forte e julgo mesmo que a atitude profética é
demasiado simplista e pretensiosa para uma época tao complexa como a
nossa” (HOLLANDA, 1931, p. 3).

Em seguida o autor passa a expor o que enfatiza ser o ponto
nevralgico da questio. Apesar de longa a citagao, vale acompanhar cada
palavra.

O decreto do ensino religioso — e aqui estid o ponto mais importante a
considerar — exprime admiravelmente certa mentalidade, bem

sintomatica da crise social e cultural que atravessamos. O mal-estar da
época imp0s, a certos politicos e publicistas, uma atitude terrivelmente
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absolutista, que se exprime principalmente na vontade de triunfo a
qualquer preco, e essa vontade resulta menos da ambigdo que do
ressentimento. I evidente que o prestigio do principio de autoridade
deve exercer sobre esses homens uma singular fascina¢io. No momento
em que tudo quanto parece desmoralizar a ideia de democracia é
acolhida com palmas e em que qualquer alternativa ao liberalismo
suscita, pelo menos, o mais vivo interesse do publico inteligente, os
partidérios dessa atitude encontram-se perfeitamente 4 vontade. E
possivel que esteja definitivamente encerrada a experiéncia democratica,
com suas demarcacdes e seus principios peculiares, como a Liberdade,
a Justica, a Evolucio e a Fé no Progresso. E possivel que nada nos reste
sendo aceitar resignadamente o império dos novos principios, com
todas as suas consequéncias. E possivel, também, que no fundo dessa
renuncia habite uma secreta e invencivel aspiracdo a outra ordem de
coisas, onde os homens se vejam desobrigados do mal de pensar. Os
que sonham com um advento do fascismo no Brasil nio levam tao ao
tragico essas ideias, e é provavel que tenham razao. O grave, porém, ¢é
que também ndo querem ver as versdes, que implicariam uma
transplantacdo do fascismo para nosso pafs. Ninguém ignora que, entre
nos, a apologia da Ordem foi sempre e sistematicamente uma apologia
do poder constituido e que o culto dos grandes homens jamais passou
de uma detestivel e mal disfarcada exaltacio dos figurdes

(HOLLANDA, 1931, p. 4).

Deste longo trecho, depreende-se que o decreto do ensino religioso
deveria ser colocado no espago mais amplo de crise do liberalismo e da
democracia, e da sedugdo por solugbes autoritarias, tais como o fascismo —
solugao facil que abdicava ao pensamento critico. Era um recado direto para
o proprio diretor da Revista Hierarchia. Segundo Silvia Pantoja, em artigo na
revista homonima italiana, Gerarchia, editada em Milao, “Mussolini dizia s6
haver trés pessoas fora de seu pais que conheciam o fascismo: Lourival
Fontes no Brasil, Lugoni no Chile e Galvez na Argentina” (PANTOJA,
2019). Além de Lourival Fontes, a citagaio de Sergio Buarque ainda da
margem para perceber que um de seus alvos também era a Revista Ordem,
que na sua visao fazia apologia do status quo, fosse ele sob Epitacio Pessoa,

Artur Bernardes ou quem estivesse no podet.
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Sergio Buarque assinala que nao fugiu do assunto do inquérito, isto
¢, a discussao sobre o ensino religioso. As suas palavras introdutérias
serviriam de subsidio para a compreensiao do tema. Em seguida dirige sua

critica diretamente a Igreja Catdlica.

A Igreja Catdlica sempre foi aliada predileta dos idedlogos antiliberais.
Ha mais de um século ela vem protestando seguidamente, nos textos
pontificais, contra o “direito quimérico”, “direito monstruoso”, que € a
liberdade de pensamento, contra a liberdade de imprensa, “essa
liberdade execravel”. [.. Como admitir, pois, sem grande
inconsequéncia, qualquer espécie de compromisso entre uma instituicdo
que em seus documentos mais autorizados clama abertamente contra as
teses fundamentais do liberalismo e um Estado que continua a fazer
profissio de fé liberal> (HOLLANDA, 1931, p. 5).

O historiador colocava de forma impiedosa a contradi¢ao entre a
histérica postura antiliberal da Igreja Catdlica e sua associagdo com um
governo que ainda se dizia liberal. Portanto, qualquer tipo de entendimento
entre essas duas instituicdes era visto com um risco para os ideais liberais.
Mas nao eram somente 0s agentes estatais que deveriam ser criticados. Os
agentes religiosos também. Principalmente uma certa parcela de intelectuais

catdlicos.

Na realidade existe uma inconsequéncia de parte a parte, ¢ a dos
catélicos ndo ¢ a menor. Seja quando se pretendem paladinos do
liberalismo — o que ndo constitui uma raridade — seja quando se dizem
partidarios de um regime antiliberal. Estes ltimos sio de uma espécie
tdo excéntrica quanto os primeiros, particularmente quando se fazem
socidlogos e economistas, quando chegam a propor formas de
organizacio, tentativas de itinerario, com programas de a¢do social e
nacional. [..] No Brasil todos esses compromissos acabam de ser
cimentados com a decretagio do ensino religioso. Renuncio a imaginar
os efeitos que produzirio em nossas geragdes futuras. Lembrarei,
apenas, que nao foi do “ensino leigo”, que surgiram os maiores
responsaveis pela incredulidade e pela desordem social desta época.
Dele, sim, resultaram alguns dos mais devotados e ardentes advogados
dessa volta aos ideais romanos (HOLLANDA, 1931, p. 5).
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A critica de Sergio Buarque tinha um alvo certo: Alceu Amoroso
Lima. Quando diz que ha uma “espécie excéntrica que se faz sociélogo ou
economista” estava se referindo especificamente as produgoes amorosianas
da época, Introdugio a economia moderna (1930) e Preparagio a sociologia (1931),
frutos da mudanca de trajetoria que Alceu tinha operado com a conversao,
em 1928, e que ao proprio Sergio Buarque havia comunicado através do
tamoso Adeus a disponibilidade (1929). A outra referéncia a Alceu esta
também em Tentativa de Itineririo (1929). Por fim, o historiador alfineta
aquele que tinha deixado parcialmente a critica literaria para se engajar na
militancia eclesiastica, ao afirmar que nao era o ensino leigo que produzira
a incredulidade e a crise social, mas, ao contrario, era o ensino leigo que
tinha tornado possivel a existéncia de intelectuais com envergadura tal que
se tornavam os “mais devotados e ardentes advogados dessa volta aos ideais

romanos” (HOLLANDA, 1931, p. 5).

O livro Ensino religioso, ensino leigo

Antes desse debate na Hierarchia, em outubro, o Pe. Franca havia
publicado, em julho, o livro Enusino religioso, ensino leigo. A obra foi recebida
com jubilo pela hierarquia catélica, como atesta este trecho de uma carta de
Dom Leme: “Nao quero protelar manifestacdes de aplausos, gratidao,
monumental patridtico livro Ensino Religioso que, esgotando o assunto, fere
de morte o laicismo demodé e desumano (ponto) Que Deus abencoe e

proteja a saude do grande defensor da nacionalidade. — Cardeal Leme”

(D’ELBOUX, 1952, p. 186).
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E importante mencionar que a producio intelectual ¢ um modo de
atuacdo politica. No ambito da histéria intelectual, livros também sao
formas de intervengdes politicas (ALONSO, 2002, p. 31). Desta forma, nao
fortuito que muitos autores facam apropria¢oes de debates intelectuais de
outros contextos e utilizem-nos de forma inventiva no campo intelectual
brasileiro. Assim, estratégias, taticas e apropriacoes sao elementos
importantes para compreender como os intelectuais mobilizam seus
recursos retéricos no campo intelectual e politico.

O livrto do Pe. Franca saiu pela Livraria Schmidt Editora,
propriedade do poeta Augusto Frederico Schmidt, que no mesmo ano
editou o livro Debates Pedagdgicos, de Alceu Amoroso Lima, e no ano seguinte
iria também publicar o livro “A escola nova: nma palavra serena em um debate
apaixonado”, de Jonathas Serrano. Schmidt é considerado por Laurence
Hallewell um editor de “nova mentalidade”, se comparado aos editores
anteriores a Revolucao de 1930, muito preocupados com livros de facil
vendagem. “O principal editor da nova geragao”, Schmidt, comegara seu
empreendimento editorial como Livraria Catdlica e conseguiu reunir um
circulo importante de intelectuais, tais como Alceu Amoroso Lima, Sobral
Pinto, Hamilton Nogueira, Manuel Bandeira e Afonso Arinos de Mello
Franco. Contudo, a perspicacia de Schmidt logo ampliaria a sua rede
intelectual. Por sua editora estrearam e fizeram carreira Otavio de Faria,
Raquel de Queiroz, ambos jovens, na casa dos vinte anos; Graciliano
Ramos, com Cuetés, que se tornaria um classico da literatura; e Gilberto

Freyre, com nada menos que Casa Grande & Senzala, uma interpretacao sui

generis da formagao historica do Brasil (HALLEWELL, 2012, p. 466, 273).
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Compreendida a magnitude da casa editorial que recebera os
manuscritos do Pe. Franca, ¢ possivel passar a um exame mais demorado
da obra. O livro esta dividido em quatro capitulos. O primeiro discute o
aspecto pedagogico, o segundo o aspecto social, o terceiro o aspecto
juridico e o ultimo o Ensino religioso no Brasil, dando énfase a Constitui¢ao
de 1891 e ao Decreto de 30 de abril de 1931.

Para Leonel Franca, a questiao do ensino religioso dizia respeito ao
futuro do Brasil, ou seja, aquilo que o pais projetava ser como nagao
moderna. Neste contexto, os interesses da patria e do catolicismo estariam
intimamente ligados. Por isso, era tio urgente a reforma da pedagogia
oficial: “Nao ¢é exagero afirmar-se que os destinos de um povo se jogam
nos seus estabelecimentos de educagao”, campo em que politicos de 1891
cometeram “o erro mais funesto”, 20 colocar em curso o “laicismo” escolar
(FRANCA, 1953, p. 9).

O Pe. Franca insistia que o ensino religioso dizia respeito a educagao
moral dos individuos e que ndo poderia haver educa¢io sem formagao
moral e, portanto, sem religido, pois nao existiria moral sem um substrato
religioso. Assim, a legislacio de 1891 deveria ser urgentemente revista para
sanar seus “males de origem” e garantir o direito de liberdade espiritual das
tamilias, tal como previa a Dzvini Illins Magistri.

No aspecto pedagogico, Franca critica a confusio entre educagio e
instrugao, baseada apenas na cultura da inteligéncia.

O homem n@o vale pelo que sabe, senio pelo que é. [...]. A grandeza e a
felicidade do homem dependem principalmente de sua energia moral.
[...] E sobretudo a consciéncia que faz o bom chefe de familia, o bom

cidaddo, o bom operario, o bom profissional. E a consciéncia nio se
forma com licGes de gramatica e geografia. [...] é a educagao que plasma
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o homem; a instrucdo, quando muito, prepara técnicos (FRANCA,
1953, p. 11).

Nesta perspectiva, o ensino oferecido pela Republica nao poderia
ser chamado de educagdo, mas apenas de instrugao. Uma vez que se dirigia
apenas a inteligéncia dos educandos e nao ao seu ser e sua formag¢ao moral,
tal instrugdo s6 poderia ser mutiladora por natureza. Por outro lado, Franca
vé a educagao como algo que abarca a totalidade da natureza humana, numa
perspectiva proxima do ideal de perfectibilidade da educagao classica: “a
instrugao é apenas um meio; a educacio, o fim, a razio-de-ser da atividade
pedagdgica”. Portanto, a educagdo que nao estivesse ancorada em bases
metafisicas s6 poderia sucumbir: “Ora, apagai nas consciéncias a ideia de
um legislador supremo, juiz infalivel e incorruptivel de nossas agdes mais
secretas, deixal na sombra o pensamento eficaz das san¢oes inevitaveis de
além-tiumulo, e — destruireis irremediavelmente toda a ordem moral”. Neste
ponto, Franca ainda recorre ao Irmmaos Karamazov, de Fiodor Dostoievski,
para dizer que “se Deus nao existe, ndo ha virtude, porque seria inuatil”
(FRANCA, 1953, p. 14).

Segundo Leonel Franca, a escola leiga também desenvolveu uma
nova moral, uma moral laica que aspirava ao qualificativo de cientifica, mas
¢ neste ponto que residiria sua fragilidade e inconsisténcia, pois a ciéncia
teria a funcao de definir o que ¢, e ndo o que deve ser; a ciéncia nao atuaria
no campo do dever — um objeto da moral. Apropriando-se inventivamente
de Edouard Claparede, o “Dewey francés”, e Immanuel Kant, Franca
considerava um erro buscar na ciéncia um ideal moral. Nio seria do feitio

da ciéncia produzir uma moral. Ela se limitaria a fazer indica¢oes, “falece-
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lhe o modo de as transformar em imperativos categoricos, em ditames
absolutos da consciéncia moral” (FRANCA, 1953, p. 10).

Embora Franca nio cite Immanuel Kant no livro, o jesuita parece
reconhecer o valor dos principios morais kantianos, especialmente o
imperativo categorico. No entanto, é admiravel que Franca nio veja com
desconfian¢a as maximas morais de Kant, uma vez que ¢é neste autor que se
pode encontrar uma concep¢ao moral que paulatinamente se torna
independente da religido. Afinal, a sentenga, “age de tal maneira que uses a
humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de qualquer outro,
sempre e simultaneamente como fim e nunca como meio”, coloca a
humanidade como fundamento e fim ultimo da moral. Este movimento
iniciado por Kant iria ter desdobramentos importantes com Emile
Durkheim e a no¢ao de moral laica (WEISS, 2012, p. 42). Durkheim, no
inicio do século XX, foi uma das vozes mais importantes em prol da defesa
de uma moral com bases imanentes e sociais, em detrimento da moral
religiosa e transcendente (DURKHEIM, 2012, pp. 17-31). Contudo, para
Franca, falar de consciéncia moral ¢, antes de tudo, resolver os problemas
da natureza humana e dos destinos do homem, o significado da vida e da
morte. Portanto, seria imprescindivel a existéncia de uma metafisica para
fundamentar a moral.

A segunda parte do livro de Leonel Franca diz respeito aos aspectos
sociais do ensino religioso, onde o autor busca desenvolver argumentos
sobre os maleficios advindos da proscri¢ao do ensino religioso. A educa¢ao
laica, sentencia Franca, seria uma “mutilagao funesta no ponto de vista
pedagdgico; desastre de imensas consequéncias no ponto de vista social”.

Um ensino que nao tivesse como fundamento a religido s6 poderia resultar
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em individuos egoistas, desleais, avidos de prazer e desinteressados das
virtudes civicas. Se o individualismo minava os interesses civicos e o ardor
patrio, era “preciso antes de tudo formar as almas”, e neste ponto se torna
vital a influéncia religiosa na conservagao e no progresso das nagodes. A
riqueza de uma nag¢ao ou a sua grandeza s6 poderia ser medida através da
forca moral e religiosa do seu povo (FRANCA, 1953, p. 24).

Neste contexto, ¢ indispensavel lembrar como os regimes politicos
modernos apostam na educagdo como elemento fundamental de sua
estruturagao e manutengao. José Murilo de Carvalho lembra que a reptblica
brasileira, em seus primordios, apostou fortemente na gestao do imaginario
social através da educacgao. Neste sentido, a maior referéncia para os liberais
e positivistas brasileiros era a Revolugao Francesa, da qual, “um de seus
entusiastas disse com clareza: ‘nao basta mostrar a verdade, é necessirio
fazer com que o povo a ame, é necessario apoderar-se da imaginagao do
povo’. A educagao publica significava, acima de tudo, ‘formar as almas™
(CARVALHO, 1990, p. 11). Como atesta Fernando Catroga, tanto os
revolucionarios franceses de 1789 como os positivistas do século XIX
apostaram no manejo de rituais e simbolos civicos como uma alternativa a
religitio (CATROGA, 2010).

Para Leonel Franca, uma sociedade sem religido estava fadada ao
fracasso moral e social. “A dolorosa experiéncia do laicismo escolar”
francés havia trazido resultados desastrosos. As estatisticas, segundo o
jesuita, apontavam um crescimento assustador da criminalidade dos adultos
e, sobretudo, dos menores, e das taxas de suicidio. Para corroborar com
seus argumentos em favor da religido na educagio, Franca cita um trecho

de Psychologie de [l'enfant et pédagogie expérimentale, Edouard Claparede
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prestigiado pedagogo ja apropriado anteriormente. E relevante reproduzir

a citagdo inteira do psicélogo genebrino.
Destruir bruscamente as crencas religiosas de um adolescente ¢é artiscat-
se a abrir um vazio no seu sistema mental. Na instabilidade que
caracteriza este perfodo podera seguir-se uma desorganiza¢do completa.
Se este acidente sobrevém no momento preciso em que 0 jovem tomara
destas crencas religiosas como suporte de todas as suas ideias, como
ponto de apoio de seu procedimento, esta demoli¢io brusca vai

acarretar uma catastrofe: crise de melancolia, pessimismo ou suicidio

(FRANCA, 1953, p. 38).

Sobre a suposta deterioragao social acarretada pela introdugao do

ensino leigo no Brasil ao longo dos quarenta anos que se seguiram desde a

Constitui¢ao de 1891 até o decreto de 1931, Franca nao apresenta dados

estatisticos, nem em relacdo a criminalidade, delinquéncia e suicidio.

Todavia, busca construir algumas conjecturas, principalmente a partir de

um didlogo com os escritos de Rui Barbosa, a quem devota grande

admiracao, tratando-o como o maior jurisconsulto da patria. Nesse periodo,

Rui Barbosa ja se tornara um patrimonio a ser administrado pelo
catolicismo, pouco lembrava o Rui anticlerical da juventude.

Com Rui Barbosa entramos no Brasil. E era preciso sair dele para

averiguar as influéncias deletérias da laicizagdo do ensinor [..] Al

estamos hd 40 anos com o regime da escola leiga. [..] cresceu uma

geracdo toda plasmada pela agio de um ensino sem Deus. Houve

porventura progresso na moralizacdo do nosso povor [..] hd um mal

estar, vago e difuso, sintoma de um desequilibrio organico que ameaca

a estabilidade e o progresso da nossa ordem social (FRANCA, 1953, p.
42).

Para confirmar que esta preocupa¢iao também era comungada por
um dos maiores politicos brasileiros, Leonel Franca cita as proprias palavras

de Rui Barbosa.
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estudem o desenvolvimento da criminalidade militar entre nés e hdo de
verificar, tenho por certo, que a delinquéncia adquiriu, nessa esfera,
expansao notavel e crescente desde que se varreu dos quartéis a
influéncia civilizadora do culto. [...] Mas o soldado brasileiro ha de sentir
um dia que o estdo desnaturando, e tomara nas préprias maos, pacifica
mas resolutamente, a causa de sua reconciliacdo de religiosa. Ou entio,
ai de nods! Quando o atefsmo de fuzil e baioneta se inflamar nas
explosoes da crueldade (FRANCA, 1953, p. 43).

E inegivel que o jesuita via no ensino religioso um mecanismo de
controle social e de administragdo da populagao, um dispositivo biopolitico.
Para Leonel Franca a vida e morte passavam pela educagdo religiosa. A
producdo de sujeitos moralizados e com profundo ardor civico somente
seria possivel com a educagao religiosa. Embora nao tivesse o apoio das
estatisticas, Leonel Franca, ao ter a Franca como espelho, acenava com
preocupagio para o governo brasileiro. A mensagem era clara e objetiva, o
controle da delinquéncia, das taxas de suicidio e da criminalidade juvenil
tinha relacdo direta com a manutengao do ensino religioso nas escolas.

No terceiro capitulo, Franca se debruga sobre a questao juridica que
envolvia o ensino religioso. Neste aspecto, o jesuita utiliza o mesmo
argumento dos constituintes de 1891, que buscavam garantir legalmente a
liberdade de consciéncia através da laicidade. Franca nio defende em
absoluto uma nova uniio Estado/Igteja, pois reconhece que a separagio
foi positiva, todavia argumenta que a proscri¢ao do ensino religioso foi uma
violéncia ao direito.

o principio é que ao Estado se impde o dever de nao violentar a
consciéncia dos cidadaos. Tratando-se de criancas confiadas as suas
escolas, incumbe-lhe a mais estrita obrigacao de respeitar as conviceies religiosas
das familias, desde que ndo se achem em oposicdo com as exigéncias da

moralidade publica, expressas no cédigo penal. A crianga ndo pertence

ao Estado (FRANCA, 1953, p. 45).
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Para afirmar o direito da familia de educar os filhos o jesuita busca
exemplos desde o direito romano até os codigos civis modernos, citando o
codigo italiano (1921) e o alemdao da Republica de Weimar (1919),
afirmando ser a educa¢dao um direito natural dos pais. Desta forma, a luta
dos catdlicos contra o “laicismo” seria uma luta pela liberdade de
consciéncia contra uma opressao do Estado, que ultrapassando os limites
de suas atribui¢bes, violentava a liberdade de consciéncia da populagao
catolica. E nisto soa contraditéria a critica de Franca, pois foi justamente
para garantir a liberdade de consciéncia que a Constituicao de 1891 garantiu
a laicidade do Estado, e consequentemente da educagio.

Franca assinala que em muitos paises houve frustradas tentativas de
implantar o ensino laico e tais pafses tiveram que retornar ao ensino
religioso. Em muitas dessas na¢des, catolicos e protestantes teriam se unido
para garantir o ensino religioso. Situagdo que ndo se repetia no Brasil.

Alheios completamente a continuidade de nossa tradi¢do histérica, sem
raizes profundas na nossa vida nacional, sustentados em grande parte
pelo ouro estrangeiro, por associagdes estrangeiras, por ministros
estrangeiros, empenhados num proselitismo que, no ponto de vista
religioso e na propria légica interna do livre exame, ¢ um contrassenso
monstruoso, 0s protestantes, nestes ultimos anos, entraram numa

atividade febril a fim de aumentar o nimero de seus clientes brasileiros

(FRANCA, 1953, p. 52).

Esta polémica de Leonel Franca com os protestantes em torno do
ensino leigo é apenas uma dimensao das lutas internas do campo religioso
brasileiro. Caracterizado por disputas entre instituicdes e agentes religiosos,
o campo religioso passou a ter no protestantismo uma for¢a de contestagao

da hegemonia catdlica e sua posicao subordinada, inclusive no campo
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educacional. * Por ocasiio do decreto de 1931, que proporcionava o retorno
do ensino religioso as escolas publicas, os protestantes se manifestaram
“que nao deveria ele ministrar-se nas escolas publicas, mas nas igrejas e nas
escolas paroquiais” (FRANCA, 1953, p. 101).

Nas experiéncias europeias, Leonel Franca também foi buscar o que
considerava os sucessos do ensino religioso e os fracassos do ensino leigo.
No caso francés haveria uma relacio estreita entre a magonaria ¢
anticlericalismo, a partir da a¢ao do ministro francés da educacio, Jules
Ferry, que teria enfatizado o valor e a autonomia da moral laica,

a moral social, dizia ele, tem suas garantias, suas rafzes na consciéncia
humana; pode viver s6; pode, enfim, lancar de si as muletas teoldgicas para
marchar livtemente a conquista do mundo... vés existis como
associagdo, vos sois um dos instrumentos mais preciosos para esta

cultura de sentimento social, para o desenvolvimento da moral social e
leiga, a qual vos consagrastes (FRANCA, 1953, p. 55).

A partir deste discurso de Ferry, Franca postula existir uma relagao
estreita e cronologica entre as agoes da maconaria na Franga, a introdugao
do ensino laico naquele pafs e a possivel influéncia em homens de letras e
de governo que construiram a Constituicao de 1891. “Implantar, entre nos,
um regime escolar semelhante ao de Francga pareceu-lhes naturalmente um
progresso, a ultima palavra em matéria de legislacao do ensino” (FRANCA,

1953, p. 56).

2 Como assinala Pierre Bourdieu, “a forga material ou simbdlica que as diferentes
instancias (agentes ou instituicdes) podem mobilizar na luta pelo monopdlio do
exercicio legitimo do poder religioso depende, em cada estagio do campo, de sua
posicao na estrutura objetiva das relacdes de autoridade propriamente religiosa, isto
¢, da autoridade e da forca que conquistaram no decorrer da luta” (BOURDIEU, 1982.
p. 90).
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Todavia, para o jesuita era neste ambito juridico que residia uma
“iniquidade material”. Ao laicizar a escola através do aparato juridico, o
Estado estaria lesando economicamente seus cidaddaos. O argumento era o
seguinte: se ensino publico é mantido pelo erario do Estado, e este pelas
contribui¢bes dos cidadaos, logo os cidadaos tinham que pagar pelo
“laicismo” escolar com seus impostos. Se os pais desejassem enviar seus
filhos para outra escola, que nao fosse a escola leiga, teriam de pagar uma
segunda vez pela educacio.

Ainda no aspecto juridico do ensino religioso, Franca busca nos
paises europeus os varios exemplos onde houve a conciliagio entre “a
questdo juridica do respeito a liberdade espiritual dos cidadaos” e o poder
civil. Franca cita varios casos, muitos deles mediados por concordatas, mas

concentra-se no paradigmatico exemplo italiano, ao qual devota admiragao.

Terminemos esta breve excursao no dominio da legislagio escolar
comparada com o exemplo da IZdlia. Pela sua situagdo geografica mais
proxima de nds, pelas afinidades estreitas de raga latina, de cultura
ocidental, de quase totalidade catdlica da populagio, pelo maravilhoso
surto economico, social e politico deste ultimo decénio, o estudo das
suas profundas remodelacGes oferece-nos, em todos os campos, o
interesse de importancia primordial. O estadista incontestavelmente
genial — tenha embora as suas deficiéncias e os seus erros — que ha quase
10 anos lhe dirige os destinos, reconheceu com a sua profunda
clarividéncia que a prosperidade econémica ¢ a grandeza material de um
povo s6 lhe poderdo vir a ser funestas quando desacompanhadas da
elevacio moral das almas que condiciona a estabilidade ¢ a paz de
qualquer vida social. A honestidade das consciéncias individuais e a
solidez das tradi¢bes domésticas, que se alimentam uma e outra na
profundidade do sentimento religioso, sdo as bases insubstitufveis sobre
as quais pode elevar-se a grandeza de uma nagao. Mussolini percebeu-o
e para a defesa e restauracdo da moral, da familia e da religido, volveu a
solicitude de seu governo e a energia de suas decisoes. Estamos assim
diante de uma revolucdo de almas; sem ela, as outras, as politicas e
militares, cedo ou tarde degeneram em anarquia (FRANCA, 1953, p.
87).
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Desta longa citagdo varias observagoes sio possiveis. Franca sugere
que a Italia deveria ser um exemplo para o Brasil, pois existiam muitas
similaridades entre os dois paises, desde a cultura latina até a maioria da
populagio catélica. A Italia também seria um exemplo de revigoramento
econdmico, e nisto tinha uma dependéncia essencial da genialidade de seu
estadista, que encontrou na religido o fator de regeneragdo moral de seus
cidaddos havia mais de uma década de governo. Indiretamente, Franca
sugere que Vargas inspire-se em Mussolini. Esta recomendacdo de Franca,
em 1931, é reveladora. Naquela mesma década de publicagao do livro, o
Brasil mergulhara num regime ditatorial de clara inspiracao fascista, que em
grande medida contou com a colaboracdo da hierarquia catdlica. E preciso
dizer que a seducgao por solug¢des autoritarias era muito comum entre 0s
intelectuais desse periodo. Luiz Vianna Filho, bidgrafo de Anisio Teixeira,
assinala que aquele que viria a ser um dos maiores expoentes do
escolanovismo no Brasil nao escondia o entusiasmo pela Actzon Frangaise e
a “admiracdo pelo ‘fascio’ que despontava na Italia” (VIANNA FILHO,
1990, p. 35).

Finalmente, chega-se ao quarto capitulo do livro de Leonel Franca.
Nesta parte, o jesuita buscou abordar dois principais temas: a introdu¢ao
do ensino leigo através da Constituicao de 1891, e do Decreto de 30 de abril
de 1931. Para compreender a questio da laicidade escolar, Leonel Franca
buscou retomar o debate instaurado em 1883 por Rui Barbosa. Foi neste
contexto de influéncia francesa, principalmente do laicismo escolar
implantado na Franga pelo ministro Jules Ferry, que Rui Barbosa elaborou
seu “Parecer sobre a reforma do ensino primario”. Nesse importante

documento, Rui Barbosa seria um dos primeiros defensores da laicidade do
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ensino, que anos mais tarde seria incluido na constitui¢io. No artigo 1°,
assinala que
o ensino religioso serd dado pelos ministros de cada culto, do edificio
escolar, se assim o requererem os alunos cujos pais o desejem,
declarando ao professor, em horas que regulamentarmente se
determinardo, sempre posteriores as das aulas, mas nunca durante mais

de 45 minutos cada dia, nem mais de trés vezes por semana (FRANCA,
1953, p. 91).

Leonel Franca buscou em Rui Barbosa os argumentos para
combater o “laicismo” introduzido pela Assembleia Constituinte de 1891.
Para Barbosa, o espirito da republica militar devia muito ao jacobinismo
francés, as orientagdes de Voltaire e Comte, que nada tinha a ver com a
idiossincrasia brasileira. Rui Barbosa assinalava que

Nio ¢ a soberania do povo que salva as republicas. Ndo sdo as urnas
eleitorais que melhoram os governos. [...] as formas politicas sdo vas,
sem o homem que as anima. E o vigor individual que faz as nacGes
robustas. Mas o individuo nio pode ter essa fibra, esse equilibrio, essa
energia que compdem os fortes, sendo pela consciéncia do seu destino
moral, associada ao respeito desse destino nos seus semelhantes. Ora,

eu nio conhego nada capaz de produzir na criatura humana em geral
esse estado interior, sendo o influxo religioso (FRANCA, 1953, p. 92).

Para Leonel Franca, os constituintes nao levaram em conta as
condi¢des histéricas de nossa formacao nacional, principalmente as
realidades espirituais da patria, marcadas havia quase quatro séculos pelo
catolicismo. Todavia, o decreto de 30 de abril de 1931 vinha para corrigir
essa situacao deploravel de 40 anos, onde se menosprezavam o direito das
familias. Na visao de Franca, ainda que o decreto tivesse “suas imperfei¢oes,
o documento marcara época na histéria do nosso povo e constituira talvez,
para o governo provisorio, o maior titulo de benemeréncia a gratidao

nacional” (FRANCA, 1953, p. 98).
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O decreto marcou uma reaproximag¢do da Igreja com o governo
federal, que se tornaria uma parceria ao longo de toda a década de 1930.
Desta forma, sao compreensiveis as palavras de admiragdo e gratidio a
Getulio Vargas. Era o sinal inequivoco de que a construcio institucional da
Igreja no Brasil apoiava-se num projeto de neocristandade, ou seja, numa
relacdo entre Igreja e sociedade mediada pelo Estado,

a escola leiga ndo ¢é, no Brasil, uma aventura a correr; ¢ uma experiéncia
feita. A delinquéncia moral, com suas lastimosas repercussdes na vida
doméstica, profissional e politica do pais, por todos unanimemente
observada e atestada, af estd a denunciar as consequéncias funestas de
uma escola sistematicamente incapaz de formar as consciéncias para a
finalidade do devet. [...] é hoje verdadeira a palavra de um dos nossos
grandes bispos: ¢ preciso restaurar moral e religiosamente o Brasil [...].
Com a admissdo do ensino religioso, o governo provisério comega a
elevar-se a compreensio das necessidades mais profundas do pafs. Um

ato destes revela o descortino das visdes largas e basta para imortalizar
a gloria de um estadista (FRANCA, 1953, p. 109).

Desta forma, na visaio de Franca, o Brasil, com a restituicao do
ensino religioso, se colocava ao lado dos paises civilizados europeus que
nao optaram pelo sectarismo laicista. O decreto de 30 de abril significava

que o Brasil estava a caminho de uma regenera¢ao moral.

Consideragdes finais

A hierarquia catdlica adentrou ao século XX em disputa com a
republica laica e positivista que se instalara no pais no final do século XIX.
A voz de Dom Sebastido Leme foi uma das mais importantes referéncias
na critica ao modelo de laicidade adotado pelo estado brasileiro na
educaciao. Contudo, durante a Primeira Republica, o catolicismo ainda nao

tinha forca suficiente para impor suas demandas na legislagdo. Mesmo que
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nos estados da federacao houvesse uma grande dependéncia em relagao a
Igreja Catolica, especialmente de seus servicos educacionais.

A década de 1920, momento de formagio de uma geracio de
intelectuais catolicos, também ficou marcada por avangos importantes na
reaproximacao entre as autoridades catdlicas e os mandatarios da republica.
No entanto, seria preciso esperar a Revolugiao de 1930 para que um pacto
informal entre Vargas e a Igreja Catdlica se estabelecesse. Essa alianca
marcou o inicio de um modelo de neocristandade no Brasil. A Igreja atuava
sobre a sociedade através da mediacao do estado. E nesse processo, a agao
do Pe. Leonel Franca foi fundamental.

A atuagao do jesuita em postos importantes do estado, somada a
relagao estabelecida com o presidente Vargas e seus ministros da pasta da
educacio, especialmente Francisco Campos, foram elementos essenciais
para a concordia de interesses entre a Igreja e o Governo Provisorio. Por
outro lado, a publicacdo do livto Ensino religioso, ensino leigo, em 1931,
também foi um importante instrumento de legitimac¢do das aspiragoes
catblicas no campo educacional. Todavia, nao foi recebido sem criticas
cerradas por parte de lideres protestantes e intelectuais da envergadura de
um Sergio Buarque de Hollanda. Segundo o autor de Razzes do Brasil, estava
em disputa nao apenas o carater laico da educagao, mas a dimensao liberal
do estado brasileiro. Por fim, cabe destacar que, passados noventa anos do
decreto que reintroduziu o ensino religioso, o tema ainda é uma questao

aberta, inclusive nos debates da mais alta corte de justica do pais.
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