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A nossa histéria tem sido mal contada. Exige uma
revisao (..) A histéria do Brasil se conta pelos
dabacuris selvagens, pelo moquem tostando a
carne dos peros, por aquela descida braba como a
nossa dos Nhengaibas na malandragem
diplomatica do padre Anténio Vieira.

(Oswaldo Costa)

Com estas palavras, o leitor do Didrio de S. Paulo recebe, no dia 17 de
marco de 1929, em forma de suplemento literario, a segunda denticao da
Revista de Antropofagia. O artigo citado na epigrafe, intitulado “REVISAO
NECESSARIA” — em caixa alta —, é apresentado em tom de manifesto e possui
especificidade perante as outras publicagdes da revista: discute,
explicitamente e a partir de preceitos antropofagicos, historiografia brasileira
ao mesmo tempo em qgue revela um protagonismo da Amazoénia nas paginas
do periodico paulista. Oswaldo Costa, paraense que residia em Sao Paulo
naqguele fim de década, defendeu no artigo a reescrita da histéria nao mais
pela optica de Von Martius, Francisco Varnhagen, Capistrano de Abreu ou
Paulo Prado, mas por meio do homem natural, trazendo o regional para
integrar a histéria nacional no momento em que cita, na epigrafe, os
dabacuris selvagens da Amazénia. Embrenhando-se pelo terreno da histdria
em uma producao literaria e jornalistica, sustenta que a histéria nacional
deveria ser escrita e contada a partir do cozimento da cultura estrangeira e
posterior devoracao, atentando para fatos especificos da cultura brasileira e
sua relacdo com o exterior. Esta relacdo do local com o global traz uma
reflexdo importante: como, a partir da arte e da literatura, fazer uma releitura
da histoéria do Brasil sem incorrer em algum tipo de colonialismo e, a0 mesmo
tempo, sem se fechar para essas ligacdes que existem com o que ha de fora?
Uma analise dos escritos de Oswaldo Costa antropdfago auxilia nesta
resposta.

Com a proposta de uma revisao necessaria da histdria do Brasil, Costa
necessariamente embrenha-se pela historiografia, pois sugere que nao se
deveria apenas reescrever a histéria nacional, mas alterar-se a forma de o
fazer, promovendo um balanco historiografico. Examinar as paginas da
Revista de Antropofagia e promover analises que relacionem o movimento

antropofagico e a historiografia torna-se essencial, afinal de contas os canones
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da historiografia das décadas de 1920, 1930 e 1940, pelo menos, estiveram
muito ligados ao movimento modernista.

De fato, encontra-se na revista, desde seu primeiro niumero, de maio de
1928, propostas de reconstrucao da histéria nacional pelo viés da devoragao e
com caracteristicas anticoloniais, como é o caso do proéprio Manifesto
Antropofago, de Oswald de Andrade, que elege a degluticdao do Bispo
Sardinha como o marco inicial da histéria brasileira. Explica ele, em entrevista
publicada n"O Jornal, do Rio, em 18 de maio de 1928, que o dia em que os
Aimorés comeram o Bispo Sardinha deveria constituir a grande data
americana, pois deveriamos escapar do ser brasileiro no sentido politico-
internacional, ou seja, brasileiros-portugueses, nascidos aqui, gue se
insurgiram contra seus proprios pais. Deveriamos assumir que somos
americanos, filhos do continente Ameérica, “carne e inteligéncia a servico da
alma da Gleba” (ANDRADE, 20009, p. 66). Pelo viés antropofagico, o fim que
deram a Sardinha possui uma dupla interpretacao: admiracao devido a ele ser
o representante do povo interessado em derrubar aquele presente utdpico
dado ao homem ao nascer, a felicidade-e avingancga, pois os portugueses nao
se contentavam em vir nos visitar e explorar economicamente. Sardinha veio
com o objetivo de impor seu deus, seus habitos, sua lingua: “Isso nao!
Devoramo-lo. Nao tinhamos, de resto, nada mais a fazer” (ANDRADE, 2009, p.
66-67).

Dessa forma, a narrativa de Oswald de Andrade se encaminha para o
gue se perdeu no decorrer do percurso brasileiro a partir da Errdtica, ciéncia
gue objetiva reunir elementos dispersos na trajetoria historica (NETO; GAIO,
2020) que teriam sido, de certa forma, reprimidos e ocultados. Em outras
palavras, a antropofagia oswaldiana buscava resgatar, por meio de indicios e
rastros (GINZBURG, 2007), tudo o que havia sido reprimido durante o processo
historico brasileiro e, anacronicamente, reinventar seu presente. Entretanto,
diferente de um “Oswald Canibal” — para fazer referéncia a Benedito Nunes
(1979) —, que se embrenha pela historiografia por meio de uma historia
ritualizada e simbolizada em atos inaugurais, ou seja, que busca, a partir da
fundacao e origem brasileira, definir a propria histéria (AGUILAR, 2010),
Oswaldo Costa discute na Revista de Antropofagia sobre a moderna
historiografia brasileira a partir de historiadores do século XIX e primeiras

décadas do século XX. A busca pela relagao entre o movimento antropofagico
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e a historiografia nas paginas da Revista de Antropofagia levou-me aos
escritos de Oswaldo Costa que, além de ser uma figura central para o
movimento, incitou debates acalorados a partir das criticas aos epitomes ja
consagrados da historiografia.

Essa perspectiva visa questionar os estudos gque compreendem o
movimento antropofagico apenas a partir do Manifesto Antropofago ou da
figura de Oswald de Andrade, pois nenhuma “escola” ou movimento artistico,
literario ou intelectual, restringe-se a uma pessoa ou grupo estatico. A Revista
de Antropofagia, por exemplo, teve em suas duas denticdes a publicacao de
textos de diversos autores das mais variadas regides do pais que seguiam, em
certa medida, as diretrizes do periddico, mas que traziam suas especificidades
antropofagicas locais. Na sua segunda denticao, mais especificamente, a
redacao estava a cargo do paulista Oswald de Andrade e do paraense Oswaldo
Costa, que além de organizarem-na, publicaram em todos 0s seus numeros e
foram importantes para a construcdo do movimento (CGALVAO JUNIOR, 2020).
Nesse sentido, vislumbra-se aqui apresentar as reflexdes de Costa, advogado,
jornalista e literato, que adentra nas discussoes historiograficas e, & la Martius,
assevera como se deveria escrever a historia do Brasil, todavia pelo prisma
antropofagico e amazbnico, discussdes que se fizeram presentes nos
desdobramentos do movimento antropofagico e na historiografia profissional
brasileira.

E corrente a ideia de que a mitica triade formadora da historiografia
brasileira moderna - Gilberto Freyre, com Casa Grande & Senzala (1933),
Sérgio Buarque de Holanda, com Raizes do Brasil (1936) e Caio Prado Junior,
com Formagdo do Brasil contempordneo (1942) — é oriunda dos debates
acerca das matrizes regionais ocorridos no seio modernista da década de 1920
e que trazem em seu bojo a ideia de Amazdnia enquanto tradi¢cao e
almoxarifado da nacao. Esta literatura historiografica, formmulada a partir do
debate literario das letras que ocorriam em diversos espagcos, COmo jornais e
revistas, vai se firmar no didlogo com essa nascente historiografia dos anos
1920. Em outras palavras, a moderna historiografia brasileira tem suas raizes
fincadas nesse debate intelectual e literdrio que tanto se baseia nos canones
literarios, como Oswald de Andrade, todavia também se espraia pelos debates
historiograficos e literarios nao-candnicos — ou esquecidos — como Oswaldo

Costa e Paulo Prado, estes ultimos, o foco deste artigo. Trazer esta concepgao
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a tona é aproximar o movimento antropofagico a moderna historiografia
brasileira que nasce nos anos 1920 a partir de obras e reflexdes.

O movimento modernista situa a Amazdénia como epicentro narrativo
da construcao do pais, mas apenas como tema, conceito, ideia e lugar. Até o
movimento antropofagico, os intelectuais da Amazbnia ndao possuiam voz
nessas producdes e sim o l6cus. Euclides da Cunha, por exemplo, veio para a
Amazonia em 1905, escreveu diversas cartas, cronicas e matérias de jornais,
postumamente publicadas no livto A margem da histéria (1909), no qual
tomava a Amazoénia como a ultima pagina do génesis a ser virada, retomando
as premissas de Humboldt do século XVIII, local cuja histdria ainda nao havia
ocorrido e que permanecia inacabada. Este pensamento euclidiano deita
raizes profundas na intelectualidade brasileira e influencia geracdes de
intelectuais — mesmo 0s seus criticos — que compreendem a Amazoénia, em
sua incompletude, como local a ser anexado, integrado, ocupado, que esta A
Margem da historia (FIGUEIREDO, 2008).

A antropofagia, paulatina e sucedanea, pelo prisma de Oswaldo Costa,
se destaca deste cenario pois é proveniente da Amazonia e insere-se nestes
debates literdrios, intelectuais e historiograficos da década de 1920. Em sua
abordagem, discute com Martius, Varnhagen, Capistrano de Abreu e Paulo
Prado a partir de obras escritas por seus conterraneos, levando a Amazoénia ao
modernismo, a antropofagia e a historiografia paulistas que, na época, se
confundiam com a arte e a histdria nacional, com intengdes estéticas, politicas

e com a construcao do discurso historiografico como pratica social.

A “Descida” agora é outra

Oswaldo Costa, nascido em Belém no ano de 1900 e falecido no Rio de
Janeiro em 1967, foi um dos intelectuais que mais contribuiu com a Revista de
Antropofagia, principalmente em sua segunda denti¢cao, e que, segundo
Oswald de Andrade, foi a forca extraordinaria “gue ao meu lado formaram na
urgente obra de anti-catequese que vamos levando efeito” (ANDRADE, 2009,
p.77). Segundo Carlos A. Jauregui (2015), em 1918, Oswaldo Costa, que também
escrevia seu nome com “v", mudou-se para o Rio de Janeiro para estudar
Direito e comecgou sua carreira como jornalista no Correio da Manhd. Na

década de 1920, interessou-se pelos modernistas e ligou-se ao nascente grupo
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antropofagico. Oswald de Andrade, em Carta a Carlos Drummond de
Andrade, em 1929, refere-se a Oswaldo Costa como o auténtico Cunhambebe
(ANDRADE, 1987), fazendo referéncia ao famoso chefe “cannibal” Tupinamba
do século XVI, descrito por Hans Staden em Duas Viagens ao Brasil (1974).
Apos participar da primeira e, efusivamente, da segunda denticao, Costa
voltou para o Rio de Janeiro, dedicando-se ao jornalismo (com o pseudénimo
Tamandaré) e a politica, encampando campanhas antifascistas, integrando o
Partido Comunista, fundando o Jornal do Povo (1934) e O Semandrio (1956).

No primeiro nUmero da primeira denticao da Revista de Antropofagia,
ao lado do Manifesto Antropofago, Oswaldo Costa publicou um artigo
intitulado “A ‘Descida’ Antropophaga™ que, nos dizeres de Jauregui (2015, p.
03), “poderia ser chamado, sem exagero, de outro Manifesto Antropofago”.
Nele, o autor sinaliza diversas questdes tedricas que foram trabalhadas, tema
atema, em seus artigos da segunda denti¢cao, dentre eles a existéncia de uma
“falsa historia” nacional. Segundo ele, deve-se questionar a fidelidade cultural
brasileira a Europa, detectando que na histéria do Brasil celebrava-se o
colonialismo e identificando a necessidade de uma descolonizacao cultural
antropdfaga a partir de preceitos historiograficos, da realidade amazbnica e
de seus autores.

Para exemplificar, Costa usa como estratégia citacdes de trechos de
obras provenientes de autores do Norte, mas devorando-as e, muitas vezes,
invertendo os sentidos dados pelos autores originais com a intencao de
valorizar o passado e o presente brasileiro pela via antropofagica, assim como
reconstruir a histéria segundo os preceitos do movimento. Nesse caminho,
apresenta um pequeno trecho do livro Historia do Rio Amazonas (1926) de seu
conterraneo belenense Henrique Américo Santa Rosa.

Santa Rosa fazia parte de um contexto de produc¢ao historiografica que
considerava a arte como comprovadora da existéncia da civilizagcao. Na
Historia do Rio Amazonas (1926), a figura do conquistador aparece permeada
de heroismo e triunfo, ou seja, na perspectiva do autor ha a exaltagao da
natureza amazdnica, mas também a do colonizador enquanto civilizador e do
indigena enquanto ser passivo, apenas parte da natureza. Com a chegada do

europeu, teria inicio a histéria da Amazénia. O futuro promissor, civilizado,

' Revista de Antropofagia, mai. 1929, p. 08.
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moderno, em consonancia com as demais capitais brasileiras e europeias, nao
abria espaco para o indigena, selvagem, primitivo. O futuro e o presente
dependiam de uma analise do passado que os justificasse em direcao ao
progresso. Na realidade, em comparagao a corrente historiografica anterior, o
indigena foi considerado enquanto componente investigativo da histéria, mas
excluido da histéria enquanto expressao da civilizagcao, ou seja, incluido
cientificamente e excluido ideologicamente, um entrave ao desenvolvimento
da regido. Santa Rosa, promovendo esses aspectos, reitera a expressao de
Humboldt “tal é a regiao banhada pelo Rio Amazonas”; “mais cedo ou mais
tarde se ha de concentrar a civilizagcao do globo” (ROSA, 1926, p. 103).

Segue o trecho do livro de Santa Rosa apresentado por Costa no artigo:
“carahybas, que se oppuzeram a que Diogo de Lepe desembarcasse,
investindo contra as caravelas e reduzindo o numero de seus tripulantes”.
Nessa passagem do livro de Santa Rosa, a intencao do autor era demonstrar
como o0s caraibas eram um entrave ao desenvolvimento da regidao e
incompativeis com o projeto de civilizagdo em consonancia com o
neocolonialismo. Entretanto, quando Costa cita esta passagem n" A Descida
antropophaga, ele devora e inverte o sentido dado por Rosa: “Contra o
servilismmo colonial (..) o heroismo sem roseta de Commendador dos
carahybas, ‘gue se oppuzeram a qgue Diogo de Lepe desembarcasse,
investindo contra as caravelas e reduzindo o numero de seus tripulantes™.
Assim, ao relatar sobre a resisténcia dos indigenas a expedicao de Diogo de
Lepe, espanhol que chegou ao Brasil por Pernambuco antes de Cabral, ele
antropofagia e ressignifica Santa Rosa, colocando-se contra o colonialismo e
0 neocolonialismo. Em sua leitura antagbnica da histéria, Costa canibal
representa o modo digestivo de pensamento e leitura definido como
incorporacao critica na qual o “imaginario do sistema do mundo moderno se
quebra” (MIGNOLO, 2000, p. 23). Sua critica sobre a modernidade colonial,
segundo Jauregui, implica uma “leitura/pensamento de duas tradicdes e, ao
mesmo tempo, de nenhuma delas: da modernidade e contra ela, consumindo
e contestando a historiografia neocolonial dentro das paginas de um
periddico modernista, enquanto saboreia a resisténcia das Caraibas do século”
(2015, p. 7).

2Traducdo nossa.
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No paragrafo seguinte d "A Descida, Costa afirma que ninguém deve se
iludir, pois a paz do homem americano com a civilizagcao europeia € a paz
Nnheengaiba e cita Lisboa para justificar seu argumento. Ele faz referéncia a
Jodo Francisco Lisboa, nascido em Pirapemas, Maranhao, em 1812, e falecido
em Lisboa, em 1863. Jornalista, historiador, deputado provincial e membro da
Academia Brasileira de Letras, o autor encaixa-se na linha historiografica
proxima de Francisco Adolfo de Varnhagen, embora menos lembrado. Com a
independéncia politica e a formacao do Estado Nacional, o Instituto Histérico
e Geografico Brasileiro da inicio ao processo de constru¢ao de uma historia do
Brasil a fim de erigir uma identidade proépria, da qual eles faziam parte (REIS,
2000). Essa historia deveria ser escrita a partir da dptica portuguesa e com
documentos portugueses, ou seja, a “verdadeira” histéria do Brasil seria uma
continuagao da histdria lusa.

Nessa perspectiva, se desde o século XIX Varnhagen era tido como
canone ou exemplo maximo da historiografia brasileira do periodo e Lisboa
era colocado em segundo plano (ABREU, 1931), surge a questao: por que Costa
escolheu Lisboa a Varnhagen para citar n’A Descida? Uma polémica acerca
do indianismo histérico-literario afastou Varnhagen de Lisboa em suas
preferéncias e intencdes pessoais e politicas. Em uma discussao acerca do
papel do nativo na formacao do Brasil e sobre a violéncia com que foram
tratados pelos portugueses, Varnhagen defendia que o indigena era
elemento contrario a civilidade, portanto incompativel com o que se queria
do pais e nao deveria ser louvado. Lisboa, por outro lado, defendia o
indianismo romantico que elencava o indigena como representante ideal da
nacionalidade (OLIVEIRA, 2000).

Essas disputas acerca do papel do indigena na formacao da sociedade
brasileira tém raizes na 6ptica ou, como apresenta RuUsen (2001), na
perspectiva orientadora que ambos possuem acerca da historia patria sob as
dimensdes regional e nacional. Varnhagen escreveu Historia Geral do Brasil:
antes de sua separacdo e independéncia de Portugal nas pegadas de Carl
Friedrich Philipp von Martius, inserindo o pais na histéria da humanidade
apenas a partir da expansao maritima europeia e o consequente processo de
colonizacao (MATTOS, 1987). Lisboa também possuia uma perspectiva
orientadora nacional, porém, ao compartilhar da perspectiva de que a historia

deveria ser escrita a partir das colénias, escreveu uma histoéria dos costumes e
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das praticas eleitorais da sua regidao, de sua “patria natal”, sem que isso
significasse uma histoéria regional. A descricao meticulosa de habitos eleitorais
de uma das mais importantes provincias era tdo importante a histéria patria
guanto uma histoéria geral.

A partir dessas perspectivas, a escolha de Lisboa por Costa, longe de ser
aleatodria, representou a sua intencao de levar para a Revista de Antropofagia,
cuja maior circulacao se dava no sudeste, a perspectiva de um historiador do
Norte interessado em construir uma histéria nacional que levava em
consideracgao os indigenas e que promovia uma historia patria a partir de uma
perspectiva local, como aponta Capistrano de Abreu: “a cada vez me convenco
mais que Joao Francisco Lisboa falseou a histéria, dando-lhe uma importancia
gue nunca possuiram as municipalidades” (ABREU, 1954, p. 28). Se Varnhagen
desprezava o papel do indigena na histéria nacional e fazia uma histéria na
perspectiva geral, nada mais faria sentido para Costa que selecionar trechos
de Lisboa para seu artigo, afinal este considerava, mesmo gue de maneira
incipiente, o papel indigena e das municipalidades na histéria brasileira,
essencialmente, a sua regido. Voltando ao paragrafo do artigo que o autor cita
Lisboa, descrevo integralmente:

Ninguem se illuda. A paz do homem americano com a civilisagcdo
européa é paz nheengahiba. Estd no Lisbba: “aquella apparatosa paz
dos nheengahibas nao passava de uma verdadeira impostura,
continuando os barbaros no seu antigo theor de vida selvagem, dados
a antropophagia como dantes, e baldos inteiramente da luz do
evangelho.” Como se vé, facilimo ser antropophago. Basta eliminar a
impostura (COSTA, 1928, p. 08).

Este trecho lembra a pratica do descimento indigena feito pelos
portugueses e trechos das cartas de Padre Anténio Vieira. Em Ouro Vermelho:
a conquista dos indios brasileiros, John Hemming (2007) narra sobre as
expedicdes de descimento nas vazantes do Rio Amazonas e cita que os
indigenas da llha de Marajo, lado oposto a Belém, eram hostis e muito dificeis
de serem conquistados. Foram designados pelos portugueses pelo termo
coletivo nheengaibas ou ingaibas. Nas cartas de Padre Antbénio Vieira,
encontra-se o seguinte trecho:

Ao principio receberam estas nagdes aos Nossos conquistadores em
boa amizade; mas, depois que a larga experiéncia |lhes foi mostrando
gue o nome da falsa paz, com que entravam, se convertia em declarado
cativeiro, tomaram as armas (..) e comegcaram a fazer guerra aos
portugueses em toda a parte (VIEIRA, 1659, p. 556).
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Os portugueses, apods muitas baixas, deixaram os indigenas de lado e
subiram o rio para conquistar outros povos, mas o problema nheengaiba
continuou. Esses indigenas, segundo Vieira, eram guase inconquistaveis pela
ousadia, pela cautela e pela astucia. O governador Pedro de Melo, a fim de
resolver esta questao, decidiu fazer uma ultima expedi¢cao, com o maior
numero de pessoas possivel, para dominar esses indigenas. Vieira propds que
ele e seus missionarios conseguiriam estabelecer a paz entre todos, pediu
uma ultima tentativa e logrou éxito. Foi dado inicio a catequese, explicadas as
obrigag¢des dos indigenas enquanto suditos do rei e jurada lealdade a Coroa.
Segundo Vieira, todos os chefes fizeram o seguinte juramento:

em meu nome, e de todos meus suditos e descendentes, prometo a
Deus e a el-rei de Portugal a fé de nosso Senhor, JESUS Cristo, e de ser
- como ja sou de hoje em diante - vassalo de Sua Majestade, e de ter
perpétua paz com os portugueses, sendo amigo de todos seus amigos,
e inimigo de todos seus inimigos; em obrigo de assim o guardar e
cumprir inteiramente para sempre (VIEIRA, 1659, p. 556).

Explica Lisboa (1949) que essa paz — também conhecida como Acordo
do Rio Mapua —, conseguida por Vieira entre os jesuitas e os nheengaibas, foi
contestada em 1659 pelos colonos portugueses. Estes acusaram Vieira de
mentir em defesa dos indigenas e afirmaram que as guerras entre eles
continuavam. Além do mais, os indigenas prometeram diversas coisas, porém,
continuavam com seus costumes, a cultuar seus deuses, a praticar
antropofagia. Quando Costa coloca “Que ninguém se illuda”, quer justamente
sugerir que, da mesma forma que os nheengaibas lutaram, fizeram acordos
falsos e ndo pertenciam a Portugal, o homem americano da década de 1920
também nao pertencia a Europa. Explica que o que eles, antropéfagos,
deveriam fazer era estabelecer a paz nheengaiba, uma paz falsa, aproveitar-
se do estrangeiro para fortalecer a propria cultura, pois a paz dos nheengaibas
nao passava de uma “impostura”, ou seja, uma acao de enganar com falsas
aparéncias ou falsas imputag¢des. Essa impostura dos indigenas teria, por fim,
gerado o conflito entre os colonos e os jesuitas, terminando pela expulsdao dos
dltimos da regidao Norte do pais em 166l1. Por fim, Costa defende a
continuidade da barbarie e afirma que, para ser antropofago, é facil: deve-se
apenas eliminar a impostura. Impostura, aqui, também assume o significado

de lealdade a Europa, aceitar ser sudito, aceitar a religido catdlica em
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detrimento da religiao do homem natural, a monogamia, o matrimoénio e,
evidentemente, nao praticar a antropofagia. Parece que Costa, ao usar o
exemplo dos nheengaibas, devora antropofagicamente os antropoéfagos;
defende o homem natural, longe do contato europeu, mas faz uma leve critica
ao fato deles terem caido na impostura. O estrangeiro nao é sé quem nao
pertence a sua nacao; elimina-se a impostura que outrora assumira.
Segundo Jauregui (2015), Costa é um exemplo Unico na antropofagia,
pois é ele quem reflete sobre o problema do colonialismmo da modernidade
ocidental latino-americana e percebe seus antagonismos a partir de outras
temporalidades. Esses antagonismos existentes foram, em sua Visao,
falsamente mitigados pela paz nheengaiba. Costa encontra no canibalismo
outra modernidade, a modernidade canibal, base para um pensamento
descolonizador do Brasil enquanto mera cépia defeituosa da Europa. Ele
representa uma voz alternativa que nao tem sido considerada pelos criticos
do modernismo brasileiro e marginalizado pela histéria cultural nacional.
Devorando Vieira, Santa Rosa e utilizando Lisboa, Costa traz o Norte
para a antropofagia. Ndo é a perspectiva que o Norte tem sobre os
antropdfagos, mas é a Amazbnia analisando e contribuindo para a
antropofagia que, mais tarde, seria exportada. A “Descida Antropophaga”,
entao, antes de tudo, € um exercicio antropofagico proveniente da Amazbnia

gue diferencia, complementa e ajuda a construir o movimento antropofagico.

Revisao necessaria: a falsa histéria

No primeiro numero da Segunda Denticdao da Revista de Antropofagia,
de 17 de marco de 1929, Oswaldo Costa, com dentes afiados, inicia o
aprofundamento das teses propostas Nn'A Descida Antropophaga.
Defendendo que, até entao, havia se construido no Brasil uma “falsa histéria”,
pois era baseada em anedotas, fatos isolados e submissdo a mentalidade
reinol, aponta para a necessidade da sua revisao e reescrita. Sua critica, nesse
momento, recai fundamentalmente sobre Paulo Prado e,
conseguentemente, Capistrano de Abreu, pois julga serem continuidades.

A critica a Capistrano deve ser compreendida em relacao aos aspectos
familiares/pessoais e a obra do autor. Sua familia, de origem pobre, conseguiu

ascensao social a partir do apoio e protecao dada pelo seu avé a um reinol que
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enfrentava problemas com nativistas, recebendo terras pelo reconhecimento.
Criado em um ambiente de trabalho pesado e permeado pelo dogmatismo
catdlico, seu pai herdou as terras e passou a ser considerado um “homem
bom”, pertencendo a Guarda Nacional e a burocracia provincial. De familia
escravocrata, seu avlo e pai eram homens do tipo “amansa negro”. Assim,
Capistrano cresceu em uma “casa grande” modesta, com espirito mistico-
escravista dominante. “Ali reinava o espirito colonizador e inquisidor dos
descobridores” (REIS, 2000). Sempre apto a leitura, mas com fracassos
escolares, Capistrano foi mandado a Recife para se preparar para entrar na
Faculdade de Direito, mas nao conseguiu, entao voltou para o sitio, passando
a escrever para jornais e a dar aulas. Imbuido da vontade e necessidade de se
mudar para a Corte, conheceu o romantico José de Alencar que o indicou para
trabalhar em alguns jornais do Rio de Janeiro. Apds vender um escravo para
adquirir dinheiro, mudou-se para la (CAMARA, 1969).

Segundo Reis (2000), Capistrano estava entre dois mundos, um rural
escravocrata gue negava e havia deixado para tras e um moderno, no Rio, sem
perspectiva de futuro, afinal, deveria arcar com recursos préprios. Além disso,
Capistrano escreveu por um viés positivista no inicio de sua carreira e passou
ao realismo histdrico, ou seja, o autor possui uma fase cientificista, franco
inglesa, e outra cientifica, alema, rankiana. Mesmo “redescobrindo” o Brasil a
partir da valorizacao do povo, das lutas, costumes, miscigenacao, clima,
natureza e valorizar a presenca indigena na construcao da identidade
brasileira, Capistrano, ainda que tenha considerado europeus e africanos
como componentes exdticos, ao contrario de Adolfo de Varnhagen, deixa
claro nos Capitulos de Historia Colonial (1907) que o brasileiro €, sobretudo,
um europeu que sofreu um processo de diferenciacao gragas ao clima e a
miscigenag¢ao com o indigena, aspecto contundentemente atacado por Costa
guando trata dos Capitulos.

O aspecto excessivamente descritivo e pouco analitico de Capistrano é
criticado por Costa em Moquém | — Aperitivo®. Para ele, Abreu era como “essas
avos gque aos oitenta anos conservam ainda a memoria da puberdade. E
sabem casos. E contam casos. Com datas certas. Tudo certo”. Ele cita como

exemplo uma discussao hipotética entre idosas, que confundem tudo.

3 Revista de Antropofagia, 07 abr.1929.
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Quando uma fala na memoadria de Clemenceau — um dos jornalistas do jornal
republicano L’Aurore, juntamente com Zola e Dubois, primeiro ministro
francés durante a Grande Guerra e um dos principais autores do Tratado de
Versalhes —, “a velhinha vem a talho de foice: - Isso ndo é nada. Minha avd, com
noventa e nove annos, lembrava-se perfeitamente de José Clemente Pereira.
Um colosso”. Este, portugués, senador pela provincia do Para, conselheiro de
Estado do Imperador, ministro da Guerra, lembra as relagdes entre Portugal e
Brasil, haja vista que foi um dos apoiadores do “Dia do Fico", defensor da
maioridade de D. Pedro Il e opositor aos que desejavam a volta da condigao
do Império do Brasil a coldnia portuguesa (MACARIO, 2011). A partir desses
exemplos, que inclui um Senador pela provincia do Para, Costa apenas cita
tais figuras histéricas sem analisar seus papéis para as sociedades as quais eles
pertenciam, ou seja, sem analisar nem explicar sobre Clemenceau nem
Pereira. Tanto José Clemente quanto Clemenceau foram citados por Costa de
Mmaneira aleatéria para exemplificar a maneira que, em sua opiniao,
Capistrano faz em suas obras. Segundo Costa, Capistrano descreve, cita, mas
nao critica nem questiona. “A Capistrano faltou senso histérico”, completa,
afirmando que ele nao teria intuido completamente o fenémeno brasileiro.

Sobre a religiao catdlica, Capistrano nao teria compreendido o
verdadeiro sentido da conquista espiritual do “roupeta”, isto €, um simples
instrumento de dominacao politica da Contrarreforma. Também nao
compreendera o aspecto essencial da acdao do bandeirante, o politico-
econdbmico, mantendo-o sempre como herdi da integracdao. Nao
compreendera, enfim, o que a antropofagia teria compreendido: “a luta
homeérica de libertacao”. Em sua opiniao, a histéria de Capistrano nao valia
“um suspiro”, pois Nao era nada mais do que um bom arquivista com notavel
falta de “capacidade filoséfica”. Nesse sentido, Capistrano é utilizado para fazer
uma critica intensa a Paulo Prado. Acusando-o de promover um Retrato do
Brasil com lentes coloniais, Costa faz referéncia direta ao seu livro recém-
lancado (1928), afirmando que a influéncia de Capistrano em Prado foi um
“erro gravissimo de sua vida": “Capistrano foi um bleuff no Sr. Paulo Prado”,
acredita o autor.

Ao iniciar sua critica especificamente a Paulo Prado, Costa narra uma

historia:
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o senhor Paulo Prado teve um tio cuja maior gldria foi figurar como
personagem principal num pifio romance portuguez. Que honra para a
familia! Dahi por diante o Sr. Paulo Prado, que era um interessante
rapaz, se perdeu inteiramente. Acabou assim: sobrinho do personagem
principal.4

Ao que parece, Costa cita indiretamente a obra Memodrias do sobrinho
do meu tio, escrita entre 1867 e 1868 por Joaguim Manoel de Macedo, em que
o autor narra a sua histéria enquanto consequéncia da histdria de seu tio a
partir do modelo politico e corruptor da época. Narrada em primeira pessoa —
um diferencial para o periodo —, inicia contando a histéria da morte de seu tio
e a divisao da heranga entre os sobrinhos, ja que ndao havia deixado herdeiros
diretos. O narrador relata que se aproxima e casa-se com a prima, outra
herdeira, a fim de usar todo o dinheiro em sua campanha politica para
deputado federal. A narrativa satirica demonstra como funciona o poder
politico no mundo social do Brasil Império a partir dos jogos de interesses
parlamentares e demonstra a reproducao — pensada, aqui, no sentido
proposto por Bourdieu (1974) — de um sistema de poder corrupto e corruptivel
a partir do status e da linhagem. Na introducao do livro, o narrador explica que
a histoéria de sua vida é igual a de “muitos vardes da nossa terra”, ou seja, “sao
0 meu retrato”. Assim, Costa sugere que Prado é o sobrinho, o continuador, da
Histdria mal contada de Capistrano, pois embora muito bom escritor, vive na
aba de seu tio, imitando velhos preceitos e reproduzindo a forma errada de se
contar a histdria, ou seja, “o ‘retrato do Brasil’, tirado, naturalmente, com
aquelas velhissimas machinas de apertar na borrachinha que usam os
fotégrafos de mil e quinhentos a duzia, do Jardim da Luz". Costa afirma, em
Moquem | — Aperitivo, que Retrato do Brasil € muito bem escrito e que Paulo
Prado € um bom escritor, mas que, ao apoiar-se na moral europeia como
conteudo, nao apresenta legitimidade nem novidade alguma para a cultura
nacional, trecho semelhante a outra parte da introducao do livro de Joaquim
Manoel de Macedo: “Semelhanca por dentro, dessemelhanca por fora é
simples questao de aparéncias que no fundo ndo pode prejudicar a fidelidade
do retrato da familia, pois que os pronunciados tracos caracteristicos que

denunciam nossa irmandade estdao muito mais no miolo que na casca”

4 Revista de Antropofagia, 07 albr.1929.
> Revista de Antropofagia, 07 abr.1929.
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(MACEDO, 1904, p.1).

Além disso, Paulo Prado era sobrinho de Eduardo Prado, advogado,
jornalista, escritor e membro fundador da Academia Brasileira de Letras. A
familia Prado, tradicional em Sao Paulo, fazia parte da elite cafeicultora e
credora, além do prestigio politico conseguido por ocupar altos cargos na
administragao imperial. Na contramao de sua familia, Eduardo Prado,
monarquista convicto, opositor a intervencao dos Estados Unidos, defensor
das raizes ibéricas e da grande lavoura, denunciou e lutou nos meios politicos
e intelectuais contra o que ele chamava de “golpe militar”, ocorrido em 1889,
que resultou na Proclamacao da Republica. Amigo de Visconde do Rio Branco
e de Eca de Queiroz, escreveu artigos antirrepublicanos na Revista de
Portugal criticando os desacertos financeiros da Republica e o afastamento
das relacdes entre o Estado e a Igreja, auxiliando na formacao do Partido
Monarquista de Sao Paulo. Conservador, contra o processo de laicizacao e
moralista, Eduardo Prado se embrenhou nos estudos acerca da histéria do
Brasil para justificar a necessidade de reaproximacao com Portugal, com a
Igreja e com as antigas estruturas postas abaixo pelo “golpe militar”,
declarando que o verdadeiro brasileiro era o caboclo “luso-indio-negréide”
(PRADO, 1961, p. 181).

Costa, entao, parece fazer referéncia tanto ao “romance portuguéz” de
Macedo quanto ao tio Eduardo Prado, cuja “gléria foi figurar como
personagem principal” nesse romance. Sendo apenas um “sobrinho do
personagem principal”, Paulo Prado, na &éptica de Costa, foi um mero
continuador das ideias monarquistas, conservadoras, moralistas, catolicas,
romanticas, “um espirito a margem do século, candido, ingénuo, piedoso,
incapaz de devorar com prazer e a goles de cauim uma canela do préximo”e.
Todavia, o ataque a Paulo Prado ocorre em relacao apenas ao seu segundo
livro, Retrato do Brasil. Costa informa que a recepc¢ao do seu livro foi negativa
e 0 que estava reagindo contra ele ndo era a intelectualidade brasileira, mas a
“inteligéncia brasileira”, pois € um livro “ruim [que] nao vale um caracol, esta
cheio de injusticas e inverdades e é, sobretudo, indigno do esperancoso e

promissor talento do escritor magnifico de ‘Paulistica™.

¢ Revista de Antropofagia, 07 abr.1929.
7 Revista de Antropofagia, 07 abr.1929.
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Ao contrario de Oswald de Andrade, ao afirmar que o livro revelou ao
brasileiro a “existéncia do Brasil” (1929), Costa critica o didlogo frequente com
Capistrano de Abreu, que Prado conheceu por intermédio de seu tio, Eduardo,
a quem chamara de “mestre” em diversas ocasides. Alguns pontos do livro, “de
uma ingenuidade pasmosa”’, segundo Costa, sao criticados mais
enfaticamente pois, segundo ele, em época de Freud, Prado se fantasia de
visitador do Santo Oficio, “toma da palmatdria, abre o catecismo e prega moral
ao brasileiro da fuzarca, insistindo em meter na cabeca dele o desespero do
europeu pddre de civilizagao”®. Os problemas mais graves, segundo o escritor,
sdo: nao analisar profundamente as questdes de interesse econdmico
nacional e internacional; tratar os indigenas enquanto promotores de um
pecado sexual; relatos de cronistas e de viajantes — “petas” —, serem tratadas
como rigorosas verdades e passarem “como lambarys pelas malhas grossas
do critico pouco perspicaz””?®

Prado nédo teria, dessa maneira, feito uma histoéria verdadeira do Brasil,
a partir do brasileiro, mas usado as “muletas do Santo Oficio” revelando-se,
enguanto fotdgrafo, retratista do Brasil, um espléndido “sermonista”, fixando

|"

os limites do “normal” mesmo depois de Havellock Ellis. E interessante notar
que, nesse ponto, Prado nao cita Freud, mas Ellis, fato que merece um pouco
mais de atencdo, dada a comparacao. Contemporaneo de Freud, Henri
Havelock Ellis € considerado o fundador da sexologia com Moll e Krafft-Ebing
(1897; 1886). Homossexual e revoltado contra os cédigos morais da Inglaterra
vitoriana, decidiu, aos 16 anos, voltar-se para o estudo da sexualidade humana
sob todas as suas formas, decidindo por cursar medicina. Reeditou pecas dos
contemporaneos de Shakespeare e publicou Estudos de psicologia sexual
(1897) em trés volumes. Foi um dos primeiros médicos a estudar a
homossexualidade, incluindo a psicologia dos fendmenos transgéneros. As
no¢des de narcisismo e autoerotismo sao creditadas a ele e, mais tarde,
adotadas pelos psicanalistas, incluindo Freud, com quem manteve contato
durante sua vida e que lhe prestou homenagem nos Trés ensaqios sobre a

teoria da sexualidade (1905). Estranho, para Costa, que um homem

inteligente e um excelente escritor como Prado, mesmo depois dos estudos

& Revista de Antropofagia, 07 albr. 1929.
% Revista de Antropofagia, 07 abr. 1929.
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de Ellis e do “casamento aberto” deste com uma escritora inglesa defensora
dos direitos femininos, publicamente l|ésbica, Edith Lees, tenha escrito
daquela maneira, fixando a normalidade indigena. Tudo isso porque “o Sr.
Paulo Prado tomou a sério a sua nobre qualidade de sobrinho do personagem
principal™®

Apds devorar e digerir seus “inimigos” escritores e historiadores, Costa
desenha, de maneira geral, sua concepc¢ao de histdria, elencando os principais
problemas dos escritores brasileiros sobre o assunto e dando explicacdes
sobre a forma correta que a histdria do Brasil deveria ser escrita. Citando a
carta de Cristovao Colombo enviada a Espanha, que informa e descreve o
“descobrimento” da América, Costa diz que somos ainda a terra “adonde nace
la gente con cola™, vitimas da histeria literarias dos europeus em seus relatos
sobre o “novo mundo”. O mal dos historiadores brasileiros seria estudar o
Brasil de um ponto de vista falso, da falsa cultura e da falsa moral do Ocidente,
pois ainda nao haviam se libertado da mentalidade reinol. Acreditando nos
relatos dos viajantes, os escritores teriam colocado um terco e um catecismo
nas maos dos indigenas e os fizeram cantar, em abanheenga o Kyrie Eleison:
Senhor, tende piedade (de nos). Tirar o indigena do estado natural, fazé-lo
acreditar em uma nova crencga, temente a Deus, e ainda pedir por piedade
seria a continuidade que os escritores teriam dado a falacia europeia.

Na inocéncia indigena, europeus viram o fantasma do pecado sexual,
corrupgdes hediondas e vicios nefandos, continua Costa. Informa, no artigo
RevisGo necessdria, de 17 de marco de 1929, que os selvagens viviam com
Mmuito menos pecados que os portugueses. Esse trecho é encontrado em José
de Anchieta (1933) quando trata dos impedimentos para a conversao dos
“brasis” e, depois de convertidos, para o aproveitamento nos costumes e vida
crista. Usa Anchieta contra ele mesmo. Devora-o. Inverte a intencao e
perspectiva do padre, assim como faz com o jesuita Cristovao de Gouveia,
seguindo o mesmo sentido. Sobre o pecado sexual tratado por viajantes e
historiadores, Costa inverte o sentido de dois trechos principais, um do
capuchinho Claude d’Abbeville (1614) e outro de P. Antonio Ruiz de Montoya

(1879). Do primeiro, cita em francés um trecho informando que os indigenas

10 Revista de Antropofagia, 07 abr.1929.
" Revista de Antropofagia, 17 mar. 1929.
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sao tdo modestos em sua nudez que Nao veem em nenhum movimento, nem
em gestos, discursos ou ac¢ao, qualquer coisa que poderia ofender os olhos.
Referindo-se ao regime em que estavam submetidas as cunhas (indigenas)
apos a primeira menstruagao e preparacao para o casamento, cita um trecho
de Montoya: “qguem dera que os baptisados tomassem dos nao baptisados
esta maneira de criar as filhas, tornado-as fortes”. O trecho faz referéncia a um
livro sobre a Primitiva Catechese dos Indios das Missées (1879), do qual
podemos extrair um trecho para que fiquem mais explicitas as intengdes de
Costa. No livro, antes do trecho citado por Costa, consta:

As raparigas, quando chega o tempo da menstruacao, elles deitam
immediatamente, na sua rede as-envolvem e costuram realmente
como fariam com um defuncto em sua mortalha, e deixam unicamente
de costurar para o lado da bocca para que ellas possam respirar; aos
bocadinhos sé dao-lho de comer cada dia, e assim tractam-na durante
dous ou trez dias. Depois disso a-entregam a alguma mulher sabida em
todos os trabalhos (em fazer tudo) a fim de industria-la no servigco. A
mulher nada perdoa (releva) a rapariga, nao cogita em ter dé d'eila, e s6
sim em faze-la trabalhar. Fa-la afadigar se, fa-la suar a grande, fa-la
extenuar-se de puro trabalhar incessanto. O que pretendem elles
tractando por essa forma as raparigas? E' para que figue forte, dizem,
para que saiba trabalhar, para que depois de casada saiba adquirir as
COUSas que sao necessarias, por meio do seu trabalho. [Quem dera que
0s baptizados tomassem dos nao baptizados ésta maneira de criar as
filhas, tornando-as fortes, de modo que pudessem se ajudar
reciprocamente os casados, arredando de si a miséria; // porém hoje em
dia os pais criam as filhas somente na vadiagcao, sem saberem exforgar-
se por torna-las caridosas (MONTQOYA, 1879, p. 111-112).

A partir das citacdes do capuchinho e de Montoya, Costa compara a
cultura europeia e a brasileira, exaltando a segunda e definindo suas ideias. A
educacao sexual indigena era outra, afirma Costa. Ja estava muito bem
resolvida. Faltava o europeu dar exemplos concretos aos indigenas acerca do
verdadeiro quadro da moral europeia, ironiza o autor, exemplificando com
suasinumeras e imensas virtudes. O principal e mais significativo exemplo dos
“bons costumes” europeus, segundo Costa, era o papa Alexandre VI, assim
como sua amante, Giulia Farnese, conhecida como “esposa de Cristo”. A
“concubina papal” deslumbraria o Vaticano e a santa religidao intervindo em
assuntos politicos, eclesiasticos e festas. O autor afirma gue nossos
historiadores contam a histéria do Brasil sem levar em consideragao tais
exemplos e a contradicao da hipocrisia existente na catequizagcao do indigena.
“Os nossos historiadores (...) acreditam na labia do roupeta” e nao em

Potigliotti, historiador italiano conhecido por fazer um estudo sobre a familia
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Borgia, da qual o Papa descende, afirma.
N'A Revisdo necessdria, o autor faz um dialogo em tupi, traduzindo
simultaneamente para o portugués, que ilustra sua argumentacao:

Ya iure Tupan paratu iruno ya inéca ¢aicupaua yad meen arama mira eta
remid. Nés vimos com Deus no prato para tirar esmolas para dar de
comer ao povo. Isso dizia o jesuita ao indio. O indio ficou com Deus no
prato, mas as esmolas desappareceram. O indio, entdo, perguntou:
Mamé taa yané lara? Onde esta Nosso Senhor? O jesuita respondeu:
Michugui i trono opé peccador ETA ¢uhy. La estd no seu throno
separado dos peccadores.

Os jesuitas tiraram deus de perto dos indigenas, colocando-o em nivel
superior e, esse deus, inalcancavel, seria o alimento espiritual indigena. Costa
afirma que Freud, ao transformar o tabu em totem (FREUD, 1913), sentou os
pecadores também no trono, mas os historiadores de sua época ainda nao
haviam percebido isso. Além desse preconceito, os historiadores insistiam em
considerar a tristeza indigena verdadeira, como Paulo Prado, ao tratar de um
“ensaio sobre a tristeza brasileira”, ou mesmo Galliano, “omne animal post
coitum triste”. Costa ironiza essa premissa do pecado sexual deixando uma
provocacao: sera que isso é verdade? “Ora, a marquesa de Santos respondera”.
A resposta da marquesa fica implicita, mas o autor sugere dois autores para
sanar os problemas tedrico-metodolégicos citados acima e enfrentados pela
historiografia na época: Oswald Spengler e Vilfredo Pareto.

“O Brasil occidentalizado €, portanto, um caso de pseudomorphose
histérica™?, conclui Costa, dando pistas e sugerindo a reflexao. Pseudomorfose
— ou falsa forma -, termo cunhado por Oswald Spengler, sao momentos
conflitivos em que uma imagem antiga ou caduca é veiculada e encobre uma
mensagem moderna ou vice-versa. Seria a forma ou o estilo que nao
transparece ou nao corresponde a mensagem do discurso, mas que se
encontra |a. Toda vez que essa mensagem carrega nhas entrelinhas um
conteudo ndo expresso plena ou explicitamente porgque ndao se encontra no
consenso dos receptores, o discurso deve assumir uma forma mediadora ou
tradicional, com valores a serem facilmente acolhidos (BOSI, 2008). Em
Anténio Vieira, por exemplo, se havia uma ideologia mercantil-burguesa,
estava implicita em seu sonho de formar um império universal, catélico,

idealizado e santificado pelo Estado portugués, unico capaz de disseminar

2 Revista de Antropofagia, 17 mar. 1929.
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justica e paz a todos 0s povos.

Para o alemao Spengler, filésofo, matematico e historiador do periodo
entre guerras, € necessario nos perguntarmos “para que” existe a histdria, mas
0 mais importante é “para quem” ela existe. O seu livro que mais nos interessa,
pois ha indicios de que tenha sido citado por Costa, foi escrito em dois tomos
de 1918 a 1922 e é intitulado A decadéncia do Ocidente. Mesclando politica,
economia, artes, matematica, estética e teoria cultural por uma &tica histérica
e seguindo o método comparativo, assim como o morfolégico de Goethe,
Spengler deriva os fendmenos a partir de um fendémeno primitivo Unico.

Essa pseudomorfose e esse discurso perpassariam pelos escritores e
historiadores brasileiros, promovendo o amalgama de discursos religiosos,
proféticos e messianicos com projetos econdmico-politicos, ou seja,
Capistrano, Eduardo Prado, Paulo Prado e tantos outros, ao tratarem dos
indigenas de maneira tradicional e de facil compreensao, ou seja, enquanto
seres catequizados, com o terco na mao, pecadores, esconderiam sua maior
intencao: a compreensao do Brasil enquanto continuidade da histdria
europeia a partir do seu rebaixamento a condicao de colbénia em outros
moldes, qual seja, a colonizagcao religiosa-moral, intelectual, cultural que
poderia, nesse periodo entre guerras, aprofundar a dependéncia econémico-
politica brasileira. O pais, dessa forma, era tratado como inferior em relacao ao
outro, o europeu civilizado detentor da cultura ocidental. O Brasil
ocidentalizado seria, para Costa, uma falsa forma histérica e a histdria nacional
escrita até aquele momento uma falsa histéria, pois mesmo que vestida de
brasilidade, seria apenas herdeira de uma tradicao europeia. Deveria ser
estudado enquanto Brasil e os escritores serem analisados a partir de sua
mensagem profunda e nao apenas a partir de sua mensagem superficial. A
mManeira correta de se escrever a historia, para ele, seguiria esse padrao.

Questionando a ideia de uma histdria universal, Costa, nas pegadas de
Spengler, defende o multiculturalismo histdrico e que as culturas sao, entre
elas, impermeaveis, entretanto, uma cultura pode assumir a forma de outra
cultura sem mudar a sua natureza psiquica, espiritual e psicoldgica. A cultura
seria, entdo, a expressao simbdlica da alma de um povo, o que fica explicito
nas analises de seus escritos proferidas até o momento. Ao analisar a
concepcao de cultura de Spengler, Stuart Hughes (1992) coloca que os

membros de uma cultura ndao podem entender as ideias basicas de outra, e
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guando pensam que o estao fazendo, na verdade estao traduzindo conceitos
de fora em conceitos que desenvolveram por si mesmos. Tampouco culturas
“influenciam” umas as outras em nenhum dos sentidos comuns do termo. O
gue assume a forma de empréstimos sao simplesmente formas mais externas
de arte ou atividade publica, nas quais a cultura que empresta derramou um
novo conteudo. Outro ponto chave em Spengler pode nos fazer entender
melhor o conceito de histoéria e critica a “Faustian Culture” em Oswaldo Costa:

A palavra Europa deveria ser riscada da historia. (...) O termo de Europa
com todo seu complexo de ideias que ele sugere, somente criou em
nossa consciéncia histérica uma unidade que nada justifica entre a
Russia e o Ocidente. Aqui, em uma cultura de leitores, formados por
livros, ela é wuma abstracdao pura que conduziu a enormes
consequéncias (SPENGLER, 1976, p. 28. Tradugao nossa).

Assim, segundo Costa, apenas a antropofagia conseguiria resolver o
problema do Brasil enquanto um caso de pseudomorfose histérica. Como?
Comendo-o! Para isso, artistas e historiadores deveriam promover a critica
histdrica por outro paradigma e outra metodologia seguindo a ldgica de
Spengler e Vilfredo Pareto, isto €, nao promover a critica do texto somente,
mas “o de reconstruir, com a imagem deformada do objeto, o objeto
mesmo”™. Pareto, italiano nascido na Franca, em 1848, e morto na Itdlia, em
1923, faz parte do auge da era liberal na Italia apds a unificagao. Como Costa,
cita Pareto apenas quando se refere a critica histérica e, para tanto, nos
ateremos somente a este aspecto. Segundo Luciana Oliveira (2013), o realismo
paretiano, herdeiro de Maquiavel, € baseado na observacao direta e seu
registro, sem emotividade, a partir de certa suposicao antropoldgica. O
escritor deveria ter uma visao desencantada da histéria e uma visao
antropolégica depurada das crencas mitoldgicas e, esse realismo teria inicio
na fusao do historicismo com o naturalismo. Em sua ciéncia légico-
experimental, Pareto formulou a teoria dos residuos e das derivagdes em que
0s residuos seriam os elementos que se relacionam com as estruturas
psiquicas nao logicas, os instintos, e as derivagcdes seriam as ideologias, isto &,
nos diferentes meios verbais pelos quais os individuos fornecem uma légica
apenas aparente. Os homens agem movidos pelos seus instintos e

sentimentos, mas procuram dar uma explicacao racional a posteriori para

¥ Revista de Antropofagia, 17 mar. 1929.
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essas acoes.

Apegando-se a algumas ideias de Spengler e Pareto, Costa sugere aos
escritores e historiadores de seu tempo que analisem os documentos a partir
da relacao entre o fendmeno objetivo e sua aparéncia. Que peguem o0s
arquivos, livros, relatos de viajantes e analisem texto, contexto, informacdes
contidas, inexistentes, nao ditas, escondidas, assim como se reconheca
enguanto brasileiro autéctone e analise antropologicamente seu pais, sua

cultura, sua economia fora dos grilhdes do “falso ocidente”.

Consideragoes finais

Ao longo do texto foi apontada a linha ténue entre o movimento
antropofagico e a producao historiografica brasileira da década de 1920 a
partir das publicagdes do paraense Oswaldo Costa na Revista de
Antropofagia. Em suas analises, o autor criticou explicita e firmemente os
historiadores que escreveram a histéria do Brasil a partir de valores culturais
estrangeiros sem se atentarem para a realidade brasileira, em especial
amazdnica. Segundo ele, Capistrano de Abreu, Eduardo Prado e Paulo Prado,
principalmente, preocuparam-se em contar a nossa histoéria pela perspectiva
colonial e neocolonial, ndo atentando as especificidades regionais e nacionais.

Para refutar as ideias e obras destes autores e desenvolver a ideia de
gue o Brasil era um caso de pseudomorfose histdrica, “devorou” intelectuais
do Norte, como Santa Rosa e Francisco Lisboa, assim como escritores
estrangeiros, a exemplo de Spengler, Pareto, Freud, Henri Havelock Ellis, Molls
e Potigliotti. Segundo ele, a histdria brasileira deveria ser escrita a partir de
uma analise profunda, sem se fixar em uma normalidade espiritual,
comportamental e moral europeia, pois isso traria uma imagem simplista da
populacao brasileira, portanto, facil de se assimilar e de reproduzir. Para tal, os
historiadores deveriam questionar a ideia de pecado sexual indigena e
desprender-se da mentalidade reinol, atentando para o fato de que toda
histéria ou discurso possui uma forma, um estilo ou uma mensagem que
carrega nas entrelinhas valores, facilmente acolhidos pela populagao e pelos
historiadores, que dao a impressao de serem reais e tradicionais, mas que na
realidade sao influéncias intelectuais e culturais.

Além disso, traz a tona a discussao sobre a intencionalidade do fazer a
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historia e indagacdes sobre a quem ela se dirige. Questiona a ideia de uma
histéria universal a partir da defesa do multiculturalismo histérico pois,
segundo ele, mesmo que uma cultura se imponha sobre a outra, € impossivel
que haja a mudanca da natureza psiquica, espiritual e psicoldgica,
defendendo a ideia de impermeabilidade cultural a ser resgatada pelos
historiadores. Por fim, defende que somente a antropofagia conseguiria
solucionar o revés da pseudomorfose histérica brasileira, pois auxiliaria os
historiadores a reconstruirem, com a imagem deformada do objeto, o objeto
mesmo. Algumas destas questdes expostas por Costa estao presentes entre a
historiografia a partir da década de 1930 que ¢ oriunda do debate identitario

brasileiro do modernismo da década de 1920, aqui, em partes, reconstruido.
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