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RESUMO

Pouco estudadas, ou consideradas como a prova do humanismo cristio que teria
caracterizado a escravidio dos negros na Metrépole, as Irmandades negras
constituem um dos melhotes analisadores das relagbes escravagistas e a sua
evolu¢io em Portugal, entre a segunda metade século XV e as primeiras décadas
do século XIX. Em Lisboa e nas provincias o seu numero, a sua localizagio, as
suas catractetisticas especificas (mistas, "pretas”, de "na¢io" ou de castas), as suas
relagGes com as outras confrarias, os privilégios que obtém ou nao em nome das
liberdades, as vacilagGes ideoldgicas do poder real e religioso ao seu respeito, a
diversidade de estatuto dos seus membros, refletem a dinamica contraditéria de
uma instituicgdo que pretende incluir os seus membros numa comunidade
espiritual nacional. No entanto, elas participam da consagracio das identidades
sociais numa diferenca de natureza, cuja aplicagdo da clausula de limpeza de
sangue aos negros e aos seus descendentes exprime a sintese. Incluidos
juridicamente, assim como os judeus, os mouros e os indios, entre as nagGes
ultimamente convertidas e as "nagdes infectas ou teprovadas”, até a proibi¢do da
clausula de sangue em 1773, os negros escravos ou libertos, assim como os seus
descendentes livres e mesticos, continuam socialmente marcados pelo duplo
estigma do estatuto e do fenétipo.
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ABSTRACT

With few studies devoted to or considered as proof of the christian humanism
that would have characterized the black slavery in central cities, the black
brotherhoods are one of the best analyzers of slavery relations and its
development in Portugal during the second half of the fifteenth century and the
first decades of the nineteenth century.

In Lisbon and at the provinces the brotherhoods number, location, specific
character (mixed, "black", "nation" or castes), their relations with other
confraternities, the privileges that they get or don't in the name of freedoms, the
ideological vacillation of real and religious power to their respect, the diversity of
status of its members, reflect the contradictory dynamics of an institution that
want to include their members in a national and spiritual community. However,
they take part to the social identity consecration in a difference of nature, whose
the clause application of blood cleaning to the blacks and their descendants
expresses the synthesis. Legally included, as well as the Jews, the Moors and the
Indians, among the nations lately converted and the “infected or voted down
nations", until the prohibition of the blood putity clause in 1773, the black slaves
or the made free, as well as their free and mestizos descendants, temain socially
marked by the dual stigma of status and phenotype.
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Entre a segunda metade do século XV e 1761, varias centenas de
milhares de escravos africanos foram introduzidas em Portugal, a maior parte
pelo porto de Lisboa. Apds os povos procedentes, nos primeiros tempos, da
costa entre o Senegal e a Serra Leoa, que dominaram durante a maior parte do
século XVI, os do Congo-Angola tomaram um lugar cada vez mais importante
nas ultimas décadas do século e as primeiras décadas do XVII. Nessa mesma
época os navios da Carreira da India introduziram igualmente africanos da costa
oriental, conhecidos como cfres ou Mozambiques, bem como negros
designados como pretos da India, procedentes dos povos da India do Sul.
Presentes mas ainda minoritarios, os africanos do Golfo da Guiné,
genericamente chamados mina, acrescentaram-se significativamente, a partir da
segunda metade do XVII, a0 mosaico dos povos que compunham a populacio
de Lisboa. Associados aos Mogambique, os Mina criaram uma irmandade de
carater étnico no final do século XVII. Aos africanos ja tinham se juntado, até o
inicio da segunda metade do século XVI, escravos de vérias regides da Asia que
tinhamos que mencionar, mas nao serdo objeto desse artigo.

Na auséncia duma pesquisa sobre o nimero de africanos subsaarianos
introduzidos na metrépole portuguesa durante os trés séculos e meio que durou
o trafico,! uma primeira avaliagdio permite considerar que cerca de 800.0002
africanos entraram na Peninsula Ibérica até a segunda metade do século XVIII,
ou seja, mais que o nimero de cativos importados nos estados escravagistas do
sul dos atuais Estados Unidos. Apesar de uma taxa de reproducido natural
extremamente fraca, afetada por uma taxa de mortalidade infantil elevada,
sensivelmente idéntica aquelas de todas as populacdes do Antigo Regime, a
demografia das popula¢Ges procedentes da escravidao, libertos e livres, negros e
mulatos, ndo pode ser considerada como um fendémeno marginal.

Assim, entre as importacOes regulares e os seus descendentes ditos
“naturais do reino”, ndo hd davida que varios milhdes de pessoas escravas ou
de origem escrava viveram em Portugal durante todo o Antigo Regime. Em
Lisboa, em 1550, os negros contavam por 10% da populacio total, ou seja,
quase 10.000 individuos. Durante os anos 1580 um missionario jesuita que
pregava nas ruas de Lisboa, afirma ter identificado uma vintena de nagdes que

nem sempre se compreendiam entre elas, atestando a ja grande diversidade de
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origem da populagiao servil.> Nossa pesquisa,* nos registros paroquiais de
obitos, nos quais, por varias razoes, o registro desta populagdo se revela de
modo evidente subestimado, mostra um aumento constante da presen¢a negra
— escrava e liberta -, na capital até a véspera do fim do trafico em 1761. Esse
crescimento que segue a evolucdo demografica da cidade, no entanto mais lento
que a demanda em mao de obra escrava, me conduziu a considerar que, mesmo
com todos os estatutos confundidos, Lisboa teria contado entre 15 ¢ 17% de
negros ou mulatos no fim da primeira metade do século XVIIL> ou seja, uma
década antes de Pombal proibir novas introdugdes em 1761. Nas provincias do
Sul, no Alentejo e no Algarve, as investigagdes ndo permitem uma comparagao
em razio de metodologias diferentes.® Mas tudo indica, gragas aos trabalhos de
Jorge Fonseca” que a penetracdo no tecido social foi igualmente importante,
apesar, talvez, de um declinio demografico mais precoce que na capital. No
Norte, a presenga de escravos negros é também atestada desde o infcio do
século XVI, em particular nas cidades da costa atlantica e algumas do interior.
Mas aqui os estudos faltam quase totalmente. Em resumo, trata-se de uma
populacio minoritaria, marginal pelo seu estatuto, mas que deixou de ter sem
impacto sensivel em termos socioeconoémicos e demogrificos sobre uma
grande parte do territério metropolitano. Enfim, em termo de sexo ratio, no
conjunto do periodo estudado, apesar de variacSes provavelmente conjunturais,
o numero de mulheres foi sempre um pouco superior ao dos homens.

Depois da lei de 1761, a de 1773, do ventre livte concedeu igualmente a
liberdade aos escravos de quarta geragdo, e apenas a eles. As duas leis marcam o
declinio progressivo do nimero de escravos, assim como das categorias sociais
geradas pelo sistema: negros e mulatos, libertos ou livres. Todavia, em Lisboa, a
ultima carta de alforria que encontramos data de 18308, enquanto ainda em
1855 um escravo é objeto de uma noticia num quotidiano Lisboeta. Caso
residual de um sistema ja ha muito tempo moribundo, mas que apenas serd
oficialmente abolido em 1869, na mesma altura que em todos os territérios da
coroa.’

E neste quadro cronoldgico, juridico e demogrifico da escravidio das
populagbes africanas em Portugal que nasceram, desenvolveram-se e

desapareceram as confrarias religiosas negras. Paralelamente ao crescimento do
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nimero da populagio negra na capital, aumentou oficialmente, sobretudo a
partir da década de 1680, o nimero das Irmandades negras na capital, ja ativas
anteriormente, mas nao reconhecidas pelas autoridades. Nas provincias,
nomeadamente no Alentejo e no Algarve, outras parecem ja existir antes do fim
da primeira metade do século XVI, revelando a existéncia de comunidades
escravas importantes.

Pouco estudadas e/ou apresentadas durante décadas como prova do
humanismo cristio que teria caracterizado a escraviddo dos negros na
Metrépole Portuguesa,!” as confrarias negras constituem, no entanto, um dos
melhores analisadores do que foram as relagoes escravagistas e a sua evolucio
em Portugal, entre a segunda metade do século XV e as primeiras décadas do
século XIX. Em Lisboa e nas Provincias o seu nimero, a sua localizacio, o seu
carater especifico, mistas, “de pretos”, de “na¢do” ou de casta, as suas relacoes
com as outras confrarias, os privilégios que elas obtém ou nao em nome das
liberdades, as vacilagGes ideoldgicas do poder real e religioso a seu respeito, a
diversidade de estatuto dos seus membros, refletem a dinamica contraditéria de
uma instituicio que pretende incluir os seus membros numa comunidade
espiritual nacional, mas que participa da consagracao das identidades sociais em
diferenca de natureza, cuja aplicagdo da clausula de limpeza de sangue aos
negros e mulatos, assim como aos seus descendentes, exprime a sintese.

Incluidos a partir do fim do século XVI na categoria das nacdes
novamente convertidas, ou das “nacles infectas ou reprovadas”, como os
judeus, os Mouros, os Mouriscos e 0s Indios, até a proibicao da clausula de
limpeza de sangue em 1773, os negros, escravos ou forros, assim como 0s seus
descendentes livres e mestigos, foram socialmente marcados pelo duplo estigma
do estatuto e do fendtipo, ao qual o titulo de “mulato branco” sequer permitia
escapar.

A historia das confrarias religiosas negras é a do contlito original entre
duas culturas: por um lado a representada pela religidao catdlica em expansio,
em nome da civilizagio, religido/cultura, considerada como a unica detentora
da verdade, a unica aceitavel; e, do outro, a de uma cultura cujas crencas,

embora assentem sobre uma visio comum do mundo e do universo,
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exprimem-se com diferentes modos simbédlicos no vasto continente africano,
mas sempre vistas como pagas e obras do demonio.

Como ¢ 6bvio, no processo de expansio, o sentimento de superioridade
desempenhou um papel fundamental e determinou, em grande parte, o tipo de
relacio estabelecida com os povos e as culturas recentemente descobertas. Uma
hierarquizacio destes povos vai estabelecer-se progressivamente e, por razoes
que saem do quadro deste artigo,!! as culturas africanas serdo colocadas na
escala inferior. Este sentimento de superioridade, esta ideologia, encontra-se ja
claramente expresso em dois autores classicos da primeira fase dos
Descobrimentos. Em primeiro lugar em Zurara, na Cronzca de Guiné, em seguida
no Esmeraldo de Situ Orbis, de Duarte Pacheco Pereira.!? No espago de meio
século os dois autores fornecem-nos as duas vertentes da ideologia oficial
relativa a superioridade religiosa, tecnolégica e cultural do ocidente cristio
perante o resto do mundo.

Na obra de Zurara prima a apologia religiosa e o papel especifico que
Portugal deve desempenhar no processo missionario junto das populagoes a
descobrir. Nao ¢ inutil recordar que a Crinica de Guiné, terminada em 1453, nio
¢ somente destinada a elogiar as a¢des militares dos Portugueses nas costas
africanas e os méritos do Infante Henrique. O texto ¢, sobretudo, destinado a
ciria Romana a fim de convencer o Papa a entregar a coroa portuguesa o
monopolio da conquista das costas africanas e a conversdo dos povos gentios
ou pagios, ainda ndo “infectados pela seita do abominavel Maomé” como
precisa, em 1455, a bula Romanus Pontifex, que sanciona o rapido sucesso das
pretensées Portuguesas.

Na Cronica, dois capitulos tém a maior importincia para entender o
propésito de Zurara: os famosos capitulos XXV e XXVI que tratam,
respectivamente, do desembarque e da partilha dos escravos na praia de Lagos
e a forma como, em seguida, sio acolhidos e integrados pela populacio
portuguesa.

Assim, no capitulo XXVI, Zurara tenta demonstrar a auséncia de
asperezas no processo de adaptacdo dos cativos, a facilidade com a qual se
inserem na sociedade, a docura, o “grande favor” com o qual sio tratados, a

auséncia de cadeia e de ferros, as libertagdes rapidas, o seu batismo e os seus
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casamentos - frequentemente ja mistos - aos quais os donos “nao faziam menos
solenidade que se foram seus filhos ou parentes”.!> Embora estes recém-
chegados sejam apresentados, em outra parte da obra a partir de uma série de
“anomalias” — morais, fisicas ou culturais — “brutas animalias... bestial sentir...
tao desafeicoados assim nas caras como nos corpos, que quasi parecia, aos
homens que os resguardavam, que viam as imagens do hemisfério mais
baixo”,'* Zurara atribui a sociedade portuguesa a capacidade de poder
rapidamente transforma-los, modifica-los, absorvé-los. Para além da ideia dos
“brandos costumes”, ele enuncia a ideologia/pedagogial> da mesticagem
redentora, expressa evidentemente em termos de assimilagdo: “e eu que esta
histéria ajuntei em este volume, vi na vila de Lagos mogos e mogas, filhos e
netos daquestes, nado em esta terra, tdo bons e verdadeiros Cristdos como se
descenderam de comego da lei de Cristo, por geragdo, daqueles que primeiro
foram bautizados”.'6 O quadro ¢ idilico e destaca a ideia diretriz que o autor
deseja transmitir: o apagamento rapido das diferengas, da alteridade, a
normalizac¢ao da situagdo dolorosa dos cativos, a aceitagio da perda das rafzes, a
tacil aceitacdo dos cativos pela populacio, a mesticagem. Zurara constroi,
assim, um modelo de comportamento em relacdo aos cativos que pode ser
analisado como a elaboracio de uma “nova ordem do real onde a anomalia
poderia inserir-se”.!” Tanto é que ele nio se esquece de langar o anitema sobre
os que, no futuro, ndo se conformassem a nova ordem cultural que vai se
impor.18

Meio século mais tarde, em 1505, sem mesmo tocar na questao religiosa,
Duarte Pacheco Pereira escreve: “Nem devemos duvidar que de cidades, vilas e
fortalezas cercadas de muros, e outros sumptuosos e fermosos edificios,
Europa precede Asia e a Africa, e assi as precede de muita e melhor frota de
naus melhor aparelhados e armadas que todalas outras partes. E ndo podem
negar os Asiaticos que toda a abastanca das armas e policia dela, com outras
muitas artilharia, Europa possuli, e, sobretudo, os mais excelentes letrados em
todalas ciéncias que o orbe em si tem, com outras muitas cousas de vantagem
de todo o circuito da redondeza”.!” Revelador é o fato que o autor nio se
pronuncia sobre o mundo recentemente descoberto apenas como Portugués

mas também como representante da Europa.
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Esta longa introdu¢do era necessaria para compreender o contexto
ideoldgico no qual as confrarias religiosas negras nasceram e evoluiram quase
radicalmente, durante as ultimas décadas do século XVI. Até agora, utilizei a
expressio “‘confraria religiosa negra” enquanto que, na realidade, esta
instituicdo apareceu em Lisboa no ambito do mais perfeito ecumenismo, na
unica institui¢do, a confraria da Virgem do Rosario, que nessa época aceita, no
seu seio, todas as categorias sociais, independentemente do estatuto econé6mico
e social. O seu compromisso o queria assim.2

Criada por Sio Domingos, aquando da sua cruzada contra os heréticos
Albigenses?! do sul da Franga, reativada em Col6nia no inicio do século XV por
Jacob Sprenger, co-autor do famoso manual da Inquisicao o Malleus Maleficarum
— O Martelo das Feiticeiras -,22 a devogdo ao rosirio que se destina, em
primeiro lugar, a evangelizagdo das populagdes européias ainda pagis, vai ser
implantada em Africa, na Asia e no Novo Mundo luso-hispinico, numa
perspectiva tanto missionaria que messianica.

Em Lisboa, a confraria do Rosario do Mosteiro de S. Domingos, no
centro da capital, é a instituicdo matriz de todas as confrarias desta invocacio
que nascerdo ndo somente No reino, mas também no império e em especial no
Brasil. F a primeira onde talvez a partir do final do século XV, mas com certeza
a partir dos primeiros anos do século XVI, brancos e negros, donos e escravos,
encontram-se No mMesmo recinto para rezar num pé de igualdade, pelo menos
espiritual.

O objetivo destas institui¢bes é naturalmente, para além da habitual
assisténcia mutua material e espiritual de todas as confrarias do mundo
ocidental, o de controle social e de enquadramento ideoldgico e religioso das
populagoes. O modo de expressao mesmo da devogao, ou seja, a reza didria,
parcial ou total, de um Rosario, em outros termos de 150 Ave-Marias e 15 Pater
Noster, ¢ do ponto de vista pedagdgico, uma devocio perfeitamente adaptada a
uma sociedade na qual domina a expressdo oral e o analfabetismo, assim como
o iletrismo na maior parte das camadas sociais. A esse respeito ela responde,
perfeitamente, as populacoes africanas que, gracas ao carater repetitivo, podem
assim aprender de modo mecanico os principais mistérios e dogmas da fé

catdlica sem, nem sempre, compreender o sentido. O que nio os diferenciava

Projeto Histdria, Sao Panlo, n. 44, pp. 53-83, jun. 2012 59



muito da populagio natural do Reino. F necessirio notar que a grande
expansio da devogiao do Rosario, por impulso do clero, corresponde ao fim do
Concilio de Trento (1563), que esta continua, ao longo de todo o século XVII,
nas paréquias mais recuadas do reino paralelamente a multiplicagio das
confrarias do Santissimo Sacramento. Assim, no século XVIII, raras sio as
paréquias onde estas duas devogdes nao sio implantadas.

Em Lisboa, o ingresso das populacGes africanas escravas ou libertas na
instituicao instalada no Mosteiro Dominicano da cidade, é atestado a partir da
primeira década® do século XVI e durante a seguinte em Evora. Se, nesta
cidade a coabitacdo entre irmaos negros e brancos, mas, sobretudo, entre donos
e escravos, parece nao provocar conflito, tal ndo ¢ o caso em Lisboa.

Com efeito, por razdes nunca explicitas, mas que contradizem
aparentemente a légica mesmo de qualquer sistema escravagista, o poder real
atribuiu, logo no infcio do século XVI, aos confrades negros da confraria do
Rosario de Lisboa, uma série de privilégios que refor¢avam os fracos direitos
dos escravos que entraram rapidamente em conflito com o poder dos donos.
Pois, sendo cada vez mais numerosos na confraria, os irmaos negros
conseguiram eleger varios, dentre eles, a lugares-chave da Mesa da instituicio. E
serda em nome destes que os privilégios serdo atribuidos. O primeiro, em 1518,
de ordem financeira, sera seguido de muitos outros até 1580, mas entre estes o
mais desconcertante, atribuido antes de 1526, refere-se a possibilidade de
resgatar, em outros termos de libertar, contra justo preco, os membros escravos
da confraria contra a vontade do dono.?* Gradualmente, os privilégios
financeiros favorecem uma certa autonomia financeira aos membros negros
que podem assim lancar, contra os proprietarios, verdadeiras operacSes de
resgate de escravos. O contra-ataque daqueles nio demorou muito tempo a se
manifestar.

E, provavelmente durante os anos 1540, que a ala branca ataca
violentamente o privilégio atribuido aos confrades negros que coloca em perigo
a autoridade e o direito de propriedade. Em 1550, o desentendimento e o
conflito chegaram a tal ponto que a institui¢ao rachou, literalmente, em duas
alas, uma dita “honrosa”, a outra “dos pretos e forros”.25 A dificil coexisténcia

prossegue, contudo, no seio da confraria mée e, apesar da intervenc¢io de dois
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Generais da ordem Dominicana, novos privilégios sio concedidos aos irmaos
negros. Finalmente, em 1565, ou seja, dois anos apds o fim do Concilio de
Trento, e durante a Regéncia do Cardeal D. Henrique, eles obtém os seus
proprios estatutos e a sua independéncia oficial, com a aprovagdo das
autoridades reais e eclesidsticas.2® Esse evento marca a independéncia total e
definitiva da ala negra face a ala branca. A partir desta data, a confraria branca
empenhou-se num combate cada vez mais violento contra a confraria negra.
No entanto, o poder real continuou apoiando infalivelmente a confraria que, é
necessario sublinhar, incontestavelmente, serd desde essa época e até o século
XIX aconselhada por letrados e juristas brancos.

O compromisso de 1565 da irmandade foi, até recentemente, o Gnico
conhecido que permitia entender o modo de organizagio das institui¢bes
negras. Nao podemos entrar aqui nos detalhes, mas um dos pontos importantes
que deve ser realcado ¢é o fato que os escravos nido podiam, teoricamente, ser
eleitos a cargos de responsabilidade da Mesa. Mesmo se essa regra nao tenha
sido sempre, rigorosamente respeitada, ao longo do periodo e em todos os
lugares, ela estava igualmente em vigor nos estatutos datados de 1600,
recentemente descobertos em confraria do sul de Portugal.??

Mas, com a reunido das duas coroas, em 1580, a Confraria do Rosdrio dos
Homens Pretos do Mosteiro de S. Domingos, como era conhecida desde 1565, perde o
apoio real e sofre os seus primeiros reveses. Gradualmente ela perde os seus
privilégios, e finalmente é extinta pelos papas Gregério XIV e Clemente VIII, e
por dltimo expulsa do Mosteiro até 1646. Seus membros refugiam-se entdo em
duas outras confrarias negras criadas na segunda metade do XVI, entre as quais
uma - a Confraria de Jesus Maria José da Igreja do Carmo - tem alguns privilégios da
de Sdo Domingos concedidos pelo Cardeal D. Henrique. Na Imnandade do
Rosirio dos Pretos de Fvora, que possuia os mesmos privilégios, ndo ocorreu nada
de semelhante, pelo menos de nosso conhecimento.

Estes acontecimentos que ocorrem entre 1540 e as duas primeiras
décadas do século XVII, marcam uma viragem fundamental na histéria das
confrarias negras portuguesas, sobretudo no que diz respeito ao olhar que o
poder tera sobre elas - a sua fun¢do no ambito das relagdes escravagista ¢ a

gestdo das populagbes escravas, sobretudo alforriadas. Com efeito, para além
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dos membros das confrarias, toda a populagio negra e mulata, escrava ou nao,
durante varias geragdes, sera afetada por esta mudanga. As de Lisboa em
primeiro lugar, mas igualmente as das provincias.

E necessario tentar compreender a légica subjacente a atitude do poder
real, aparentemente tdo contraditéria com um sistema escravagista. Mais uma
vez ¢ importante realcar um aspeto particular da situagdo que analisamos.
Nenhuma confraria negra, tanto em Africa como no Brasil, e até mesmo as
hispanicas da peninsula ou da América, conseguiram obter, apesar dos seus
esforcos, o menor privilégio de liberdade conseguido por suas congéneres
portuguesas. Em Portugal mesmo, nem todas as irmandades negras
conseguiram esses privilégios. Mas, o fato de possui-los transformava em
direito legal o que desde sempre nio passava de uma tradi¢do de negociacio
entre 0 dono e o escravo cujo éxito sempre ficava submetido, em udltima
instancia, 2 boa vontade do senhor.

Com efeito, e agora temos que voltar a ideologia e ao programa
delineado por Zurara na Crinica de Guiné, pois o conflito que acabou com a
derrota da Confraria dos Pretos do Mosteiro de Sdo Domingos e o seu
desaparecimento até 1640, revela o cariter imposto e voluntarista de um
projeto real confrontado a auséncia de consenso social.

Através das confrarias do Rosatio o poder tentou, desde o inicio do
século XVI até a véspera da entrada dos Espanhéis em Lisboa, uma politica de
aculturacdo, de redugdo da alteridade, de integracdo e de inser¢do dos escravos
alforriados que teriam adquirido os elementos essenciais da cultura religiosa do
pais. E o que deixa pensar o conteddo de varios privilégios, assim como o
apoio incondicional do poder real e da cipula eclesidstica. De maneira
subjacente parece existir, nesta atitude, uma vontade de nio perpetuar a
escraviddao sobre varias geracdes, pelo menos para os que adotam os valores do
catolicismo. Atitude perfeitamente coerente com a ideologia inicial que proibe a
escravizacdo de um cristdo e que a escravidio dos pagidos justifica-se pela
intencio de salvar as suas almas.?8 Esse tema amplamente debatido por diversos
tedlogos na peninsula Ibérica, durante o século XVI, pode explicar, pelo menos
em parte, a atitude do poder real e de algumas autoridades eclesidsticas, como a

do Cardeal D. Henrique, por exemplo, durante e depois da sua regéncia. Além
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disso, a questdo da cor da pele ndo sendo ainda, por si s6, um fator de rejeico,
a fungdo principal das confrarias visava a branquear a alma destes pagaos que
parecia tio facil a converter, pelo menos nos primeiros tempos; de acordo com
a vontade de Santo Agostino fazer dos africanos, pessoas negras com a alma
branca. As confrarias mistas do Rosario, na Metrépole ou na Affica,
encontravam aqui a sua funcao.

A epopéia do reino cristio do Congo, o entusiasmo que ele suscitou nos
primeiros tempos, e, em seguida, as decep¢bes e malogros da empresa de
conversio, nao somente no Congo, mas sobre o conjunto das costas africanas,
nio siao provavelmente estranhos as mudancas de atitude do poder. A
perspectiva messianica do infcio, que os relatérios dos missionarios permitem
perceber, mudou progressivamente para dar lugar a jufzos de wvalor
violentamente negativos e animalizantes? a medida que se confronta com a
resisténcia das populacdes.

Voltamos para a Metropole e a capital, centro das mudancas ideologicas
que nos interessam. Maria Madeira Santos, num artigo de 1994 mostrou que
entre 1560 e 1577, no continente, a legitimaciao das criancas mestigas, nascidas
de relagGes ilegitimas entre os donos, de origem nobre ou nio, e os seus
escravos, beneficiou da “awséncia de idéias formadas em Portugal sobre a sna real
Situagdo dentro da instituigdo familia e do grupo social”’. Entre os casos analisados, ha o
de Isabel Dias, filha de uma escrava negra e de Luis Dias, cavaleiro da Casa
Real, legitimada e declarada apta a herdar da fortuna do seu pai. Por muito
tempo, concluiu a autora, “a novidade ndo provocava temor, suspeita on relutincia nem
desencadeava recusa ¢ hostilidade’ 30 O que ndo significava a auséncia de
preconceitos e esteredtipos. 3!

Lembramos também que, se em relagio aos cristios novos, de origem
judaica ou mourisca, a cldusula de limpeza de sangue proibe a sua entrada nas
ordens religiosas a partir de 1550, de maneira geral ndo existe ainda uma politica
oficial contra os negros e os mulatos.?? Assim nio ha de admirar que tanto na
Espanha,? como em Portugal,3 o habito da Ordem de Santiago seja concedido
a negros de origem nobre35 nos seus paises, justamente no fim do século XVIL.

Reintroduzida num contexto mais amplo, a histéria da atribuicdo dos

privilégios a confraria mista de S. Domingos e o desenrolar do conflito toma os
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seus significados. Com efeito, é de maneira concomitante a uma nova empresa
diplomatica em diregdo ao Vaticano,?¢ durante a segunda e terceira década do
século XVI, relativo ao batismo e a instrucdo religiosa dos escravos, que siao
atribuidas as primeiras decisbes que conduzem a libertacio quase ilimitada,
embora condicionada em termos financeiros, de numerosos escravos negros da
confraria do Rosario.

A instituicdao, por conseguinte, ¢ colocada no centro de um verdadeiro
desafio social. A situa¢do ambigua que entio ¢é revelada a luz do dia ultrapassa o
estrito quadro institucional das confrarias e toma uma dimensio social mais
importante. O conflito, no seio da confraria do Rosario do Mosteiro de Sio
Domingos, seguido da criagdo em 1565 de uma confraria negra autdonoma,
ratifica, provavelmente, por parte do poder real, a tomada de consciéncia de
uma fratura entre a corrente “civilizadora”, minoritaria, mas poderosa, a qual
participam algumas altas autoridades eclesidsticas, e uma corrente oposta,
favoravel a4 manutencio da relagio univoca dono/escravo, composta
essencialmente pela massa dos proprietirios e da nobreza, cuja ideologia de
casta val encontrar, progressivamente, a sua expressao na limpeza de sangue e a
idéia de mancha nela inscrita.

No fim do século XVI, no prolongamento das criticas de Fernando
Oliveira’” ou do informador Portugués do Concilio de Trento, alguns
dignitarios da igreja protestam, com efeito, a0 mesmo tempo contra o cariter
antagénico entre a catequese e a escraviddao, apesar do efeito redentor do
batismo concedido aos escravos, mas, sobretudo, sobtre os efeitos nefastos3? da
importacdo macica de escravos para a metropole, no plano econémico, moral e
da estrutura social. O seu olhar sobre a possibilidade de inser¢io dessa
populacio ndo pode ser mais negativo: “Inda que mil annos tenhamos a hum
lobo por cordeyro, nunca faremos cordeyro do lobo”, pois “antes que esta
canalha viesse ao Reyno, avendo tanta gente Portugueza como agora, nenhuma
mendigava, [...]. Os pobres vivido com os ricos, & os ricos os sustentavao, &
todos tinhdo remedio pera a vida”, concluindo que “se movidos de charidade
Christd pretendem os Reys fazelos Christdos, nas suas terras os mandem
ensinar, la lhe mandem pregar, la os mandem baptizar, sem pertencio algua de

interesse proprio”. 40 Por sua parte, Pedro Brandao, Bispo de Cabo Verde, entre
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1589 e 1594, pedira a coroa de um lado a libertagio dos escravos cristios,
introduzindo, contudo, na sua peticio o tema da depreciacdo dos oficios
mecanicos exercidos pelos escravos, “nem se afeiaria o Reyno, com a grande
mistura de sangue, como vemos”.#! Por dltimo, um texto anénimo e nao
datado, posterior a 1587, dirigido ao Rei condena ao mesmo tempo a
escravidao dos africanos e dos indios do Brasil por razbes teoldgicas, mas a
respeito de Portugal alerta o soberano nestes termos: “Nao he para deixar
d’advertir com muita considera¢do quanto este Reyno se vay abatendo, e
aviltando com a grande mistura de pretos e mulatos, de que muy notavelmente
se vay enchendo por ocasidao da grande saca de gente como se faz daquelas
partes que he cousa muita falada, e estranhado em toda Europa. O que também
toca a honra e bom estado desta Republica parece que se deve remediar com
tempo por Sua Magestade, porque ainda que parece tarde, todavia cessando
este trato se ira o reino pouco a pouco putificando e restituindo ao seo antigo
estado”.42 Aparece aqui, a no¢ao de mancha, de poluicdo social a partir da qual
val se desenvolver a aplicacdo da clausula da limpeza de sangue aos negros e
mesticos de qualquer origem.

Mais que o escravo, é a mesticagem, cujo liberto e os seus descendentes
livrtes sao os vetores principais, que gradualmente se impde como uma
anomalia. Razdo pela qual ¢ instituida uma regra de evitamento. Quem nio a
respeitasse corria o risco de sofrer a sua aplicagdo. Esta regra, como mostrou
Fernanda Olival¥ a propésito das Ordens Militares, tende a difundir-se na
sociedade portuguesa, sobretudo, a partir do infcio do século XVII. Ela nio
constitui nenhuma lei mais ou menos geral, mas contamina progressivamente
todas as institui¢cOes: as corporacles de oficios, as instituicGes de Morgadios, as
Misericérdias, os beneficios eclesiasticos, diversas ordens religiosas, os
governos municipais e, naturalmente, um numero cada vez mais importante de
confrarias brancas. Contudo, é, sobretudo, no fim do século XVII e durante
uma grande parte do reino de D. Jodo V, que o puritanismo neste dominio é
aplicado com maior rigor.

Ao contrario duma ideia amplamente partilhada segundo a qual a
aplicacio da limpeza de sangue s6 dizia respeito aos cristdos novos

descendentes dos Judeus convertidos a for¢a no fim do século XV, assim como
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aos mouriscos, a documentacdo prova que os negros e seus descendentes foram
igualmente alvos da medida. Mas, é necessario convir que com eles a aplicagao
da regra parece, as vezes, bastante flutuante, hesitante e mais tardia. E assim o
caso, por exemplo, do exame de limpeza de sangue dos novigos da Provincia
Franciscana de Santa Maria de Arrabida.** S6 em Marco de 1592 é que a
referéncia ao sangue mulato ¢ incluida pela primeira vez entre os defeitos de
sangue. Durante o exame seguinte, no mesmo ano, a mencao desaparece, mas ¢é
novamente inscrita em 1593. Em seguida ela desaparece definitivamente até
Outubro de 1645, deixando no seu lugar o conceito de “gentios modernos”.
Até 1656, o termo mulato aparece ainda esporadicamente, antes de ser
substituido definitivamente por “gentios modernos” até 1827.

Num outro livro#s as hesitacGes siao ainda mais evidentes. A mencao
“gentios modernos” aparece uma primeira vez a partir de 1593, mas ¢
necessario esperar dezembro de 1619 para ver, novamente, a menc¢io de mulato
desta vez acoplada a mencdo precedente. Trés anos mais tarde, a referéncia
“mulato” aparece novamente, mas logo riscada, antes de reaparecer em todos
o0s atos, a excecao de 1639, até 1675. A partir de 1677, quase sistematicamente
prima a férmula “ndo ser de condigdo livre”,* até ao ultimo ato em 1720.
Assim, ja nao é o sangue que exclui, mas a condi¢o.

Pelo contrario ndo se encontra nenhuma hesitagao na Congregacio de
Sdo Bento de Xabregas.+” Entre 1681 e 1722, a men¢do mulato aparece nos 148
atos de que conta o livro. E, no entanto, a comunidade da Terceira Ordem
Franciscana deste mesmo Mosteiro de Xabregas que, em 1742, suprime dos
seus estatutos o que ela qualifica “de abominavel pratica da prova de limpeza de
sangue”#8 e é, ainda, neste mosteiro, no ano 1730, que parece ter havido uma
tentativa de lancar o processo de beatificagdo da Madre Cecilia,* uma negra
livre, provavelmente de terceira geragao, falecida em 1717, pertencendo a
Terceira Ordem Franciscana do Convento de Xabregas.5

Assim, a aplicagdo ao negro e, sobretudo, ao mulato, da regra de limpeza
de sangue, bem como a sua integracdo a categoria dos novos cristios, parece
ter-se realizado progressivamente e nem sempre de maneira coerente e
unanime. Enquanto certas ordens religiosas aplicam a regra aos mulatos ja no

tim do século XVI, um relatério da Visita da Inquisicio de Coimbra, realizada
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entre 1618-1620, qualifica varias vezes de Cristios Velhos varios negros e
mulatos. Nessa época a doutrina, inclusive na Inquisicdo, nido parece ainda
totalmente definida. Mas, um pouco mais tarde, qualquer candidato a uma
habilitacgdo como familiar do Santo Servico, deve responder as exigéncias de
limpeza de sangue dos seus ancestrais, expressas pela férmula candnica: “Sio e
sempre foram considerados, e tidos, como absolutamente puros Cristdos
Velhos e de sangue puro ou de geragdo sem nenhum vestigio de Judeu, Mouro,
Mulato, Mourisco, infiéis, ou de qualquer outra nacdo infecta”, ou a sua
alternativa “dos novos convertidos a Nossa Santa Fé Catdlica”, férmula que
fecha quase totalmente a porta a um nimero ainda maior de individuos naturais

das provincias do Império.5!

Neste contexto qual é papel das confrarias negras?

Em Lisboa, oito estio ativas durante a primeira metade do século XVIIL
Elas recuperaram os seus privilégios financeiros e a maior parte possue agora
privilégios de liberdade que lhes foram atribuidos no fim do século XVII e no
inicio do XVIII, sob o reino de D. Pedro I1. Mas, ainda que os brancos tenham
o seu lugar, sdo minoritarios e preenchem o papel de “utilidade” enquanto
capeldo, tesoureiro ou escrivio quando, nos dois ultimos casos, um membro
negro da confraria ndo tem as competéncias necessarias. Nessa época todas sio
chamadas de Irmandades dos Homens Pretos, titulo que é seguido do nome da sua
invocagio e da igreja na qual esta instalada. Contudo, os privilégios de liberdade
antigos foram consideravelmente reduzidos e condicionados aos maus
tratamentos que inflige um dono ao seu escravo membro da confraria. Quando
0 mau tratamento ¢ comprovado, a confraria pode entdo obrigar o dono a
vender o seu escravo contra um justo preco.>? Neste caso, quer a Irmandade
comprar o escravo por conta propria, quer este seja vendido em leildo puiblico a
um dono considerado mais humano. A mesma regra é aplicavel nos casos de
venda de um confrade fora de Lisboa ou fora da Metrépole. No entanto,
gradualmente, em particular a partir dos anos 1740, o poder mostra cada vez
mais reserva a renovar os privilégios de liberdade, tendo por objetivo reduzir o

nimero de libertos considerados, de modo cada vez mais explicito nos anos
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seguintes, como intteis e nefastos ao reino,> antecipando a esséncia dos
objetivos da lei de 1761, em particular no seu preambulo: “sendo informado
dos muitos, e grandes inconvenientes que resultdio do excesso, e devassidao
com que contra as Leis, e costumes de outras cortes polidas se transporta
annualmente da Africa, América, e Asia para estes Reinos hum tio
extraordinario nimero de escravos pretos, que fazendo nos meus dominios
Ultramarinos huma sensivel falta para a cultura das terras e das Minas, s6 vem a
este continente occupar os lugares dos mogos de servir, que ficando sem
comodo, se entregam a ociosidade, e se precipitio nos vicios, que dela sio
naturaes consequéncias...”

Entre as oito irmandades da capital, nos anos 1730, duas sio ja
conhecidas como de “Nac¢des”: uma dos negros de “Angola” a outra dos
“Mina” associada com a dos “Mocambique”. As duas elegem um Rei das suas
nagles respectivas, 2 maneira das suas congéneres da América Latina. A dos
pretos Angola-Congo, sob diferentes avatares, prosseguird as suas atividades até
1869, mas, desde o fim do século XVIII com membros pertencendo a todas as
etnias ou nagdes, assim como os pardos.

Quanto as outras Irmandades negras de Lisboa, entre as quais a antiga
irmandade da Guadalupe, que associou no inicio do século XVIII o culto de
sao Benedito de Palermo, elas acolhem aparentemente sem distingdo os negros
de diferentes origens e castas - escravos africanos ou negros naturais do reino,
libertos e mulatos. Voltaremos sobre o caso particular dos mulatos cada vez
mais frequentemente designados por Pardos. Ao contrario das duas de Nagdes,
as outras instituicdes sdo provavelmente o cadinho de um processo de
aculturacdo mais acentuado numa comunidade de origens e estatutos diversos,

onde as geracdes sucessivas podem igualmente conviver e influenciar-se.
As Irmandades negras nas Provincias
Na provincia a situagdo ¢é diferente: geralmente mais rica em termo

documental, a situagdo geral se revela mais variada, mais complexa igualmente,

o que permite esclarecer certas logicas encontradas na capital.
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Assim, durante a segunda metade século XVI, enquanto que se
desenvolveu o conflito na confraria mista do Rosario de S. Domingos de
Lisboa, as irmandades negras ou mistas ja existem ou aparecem nio somente
nas principais cidades da Provincia, ao Norte e ao Sul do Tejo, em centros
urbanos médios, bem como em zonas majoritariamente rurais. Uma segunda
vaga tera lugar no século XVII, nomeadamente durante as primeiras décadas.

O que revela a documentacao das logicas sociais que caracterizam estas
instituicdes da provincia? Em primeiro lugar que se repartem em trés
categorias: aquelas que segundo o documento consultado sdo quase
exclusivamente constituidas de negros; as irmandades mistas nas quais brancos
e negros convivem; e por ultimo, as que sofreram mutagdes ou estao em cursos
de mutacio, que analisaremos agora.

Em 1584,> o rei impde a mesa da confraria do Rosdrio dos Pretos da cidade
de Alcacer do Sal que confrades, “homens bagos e forros”, pudessem ingressar
como oficiais da Mesa. O que deixa entender uma resisténcia classica a entrada
de membros nio escravos e¢/ou ja de tez clara. Em Torrao, ao Sul de Alcicer
do Sal, uma confraria do Rosdrio dos Pretos existe na igreja matriz desde 15606.5>
No entanto, em 1594,5¢ o rei intervém para recordar aos pardos da Irmandade
que nio podem interferir na gestdo da instituicdo que pertence aos pretos e que
a sua presenca nesta depende da sua humildade e do bem querer dos negros.
Parece que o rei responde a uma queixa para se opor a uma tentativa de tomada
de poder da confraria pelos pardos. Estes sio colocados no seu lugar; devem
continuar a ser humildes e subordinados aos negros. Passam dez anos e a
situagdo evolui. O rei autoriza os pardos da Irmandade de Nossa Senhora dos
Remédios de mudar a imagem da Virgem do convento das irmas da cidade e de
se instalar na igreja Matriz.>7 Assim, apés 1594, sem duvida apés una nova
tentativa fracassada para tomar o poder da Irmandade dos negros, os pardos
criaram a sua propria institui¢do sob uma invocagio diferente. Mas tiveram que
se exilar na periferia da cidade. No entanto, em 1604, voltando para a igreja
matriz onde se encontra igualmente a confraria dos negros, eles obtém uma
notavel vitéria. Sdo independentes e em termos de localizagdo sobre um pé de
igualdade simbolica, ndo s6 com a Irmandade dos negros, mas com as

irmandades brancas. Ignoramos a evolucdo das condi¢oes locais que conduziu
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o poder a tomar tal decisao. Mas nio ¢é inutil sublinhar que tal evolugdo
aconteceu durante a reunido das duas coroas, quase na mesma época durante a
qual a Confraria dos pretos de Sao Domingos perdeu os seus privilégios e foi expulsa.
Na margem o escrivao redigiu uma rubrica para indicar o conteido do texto:
“Aos homens pretos’ provizio para passarem bua confraria para buma outra”. Pretos ou
Pardos, qual é a diferencar!

Esse caso é exemplar de um classico conflito de casta entre negros e
pardos que, excepcionalmente, termina favoravelmente para estes ultimos.
Excepcionalmente, porque a humildade e a submissdo aos negros estipuladas
em 1584 pelo texto real, é uma constante da atitude imposta ao mulato ao
longo de todo o periodo estudado. Para além desta irmandade do século XVI,
conhecemos apenas duas outras onde a categoria de pardo é reconhecida
oficialmente: no Porto nos anos 1740, em Lisboa, unicamente a partir do fim
século XVIIL

Outro conflito classico que pode se exprimir sob varias formas: apos
uma coabita¢do numa confraria mista do Rosario os negros siao expulsos ou
criam uma institui¢io propria da invocagio do Rosario. E o caso, por exemplo,
em Vila Fronteira (Alentejo).5 Geralmente, quando duas confrarias do Rosario,
uma branca, a outra negra, coexistem na mesma igreja, ou na mesma cidade, a
confraria branca precisa o seu titulo. E por isso que, mesmo sem vestigio
documental de uma confraria negra do Rosario, o simples fato de uma confraria
do Rosario se dizer “dos Brancos” é sempre indicativo da existéncia de uma
instituicio negra. F assim o caso em Messejana (Alentejo) onde o vestigio de
um conflito transparece numa provisao real que proibe a existéncia de duas
institui¢cdes da mesma invocagao na igreja matriz da cidade. No inicio do século
XVIII esta Irmandade® indica pertencer ao campo dos Brancos aquando de
uma confirmacdo dos seus estatutos, na qual a Unica alusdo, oculta, a um
possivel conflito com os confrades negros, é a recordag¢do de que ela existe
desde um tempo “imemoravel” com esta titulagdo.s! O que a documentacio
demonstra, constitui apenas uma afirmagao oportunista.®> Em qualquer caso, 40
anos depois ela associa-se com a irmandade local do Santissimo Sacramento,

Cujos NOVOs estatutos necessarios a esta parceria rejeitam as pessoas “de todas
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as ragas proibidas pela nossa santa Fé”.93 O que, teoricamente, as antigas
irmandades do Rosario ndo podiam fazer.

Descobrimos as vezes as dificuldades que sofrem os negros integrados
numa confraria mista para resistir a pressao de brancos que, como no caso de
Lisboa, recusam a sua independéncia, tanto no plano financeiro, como de
expressio festiva. Aos brancos de Benavente (Alentejo), em 1616, o rei recorda
que os pretos podem celebrar a sua propria festa, gerir a sua propria instituicao,
independentemente dos brancos possuirem por dltimo uma caixa individual
para recolher esmolas.

Os membros das confrarias negras do Rosario festejavam a virgem do
Rosario de um modo que, sabemos por outros documentos, desagradava
soberanamente os mais puritanos e ao espirito da contra-reforma. Procurava-se,
por conseguinte, frequentemente forga-los a mais moderagio nas suas
expressbes festivas onde os tragos culturais africanos exprimiam-se com a
maior naturalidade. No entanto, perante as recrimina¢des escandalizadas dos
poderes eclesidsticos locais, o poder real, durante muito tempo, assim como no
Brasil, mostrou-se indulgente e compreensivo frente as demonstracdes profanas
das irmandades negras. F a uma situagio deste tipo a qual responde o rei, em
1630, quando recomenda que ninguém perturbe a festa dos pretos da Cidade de
Ferreira (Alentejo) quando honram anualmente a Virgem do Rosirio. Além
disso, o texto incita o Pror da Igreja e os seus beneficiados, provavelmente
desaprovadores e extremamente pouco dispostos a participar neste
acontecimento, a dizer cada um na sua vez, a missa indispensavel a esta
ocasiao.’ O texto ¢, além disso, particularmente interessante e revelador
porque evoca uma composi¢io social em ‘“nagbes”’, em outros termos,
africanos de origens étnicas diferentes. O que ndo é de surpreender se
lembramos as 20 nagdes presentes em Lisboa em 1587.

Na mesma cidade, cinco anos depois, uma questio de precedéncia
relativa as procissdes é mais uma vez resolvida em favor da Irmandade negra da
cidade. Teoricamente representativas da parte inferior da hierarquia social, as
confrarias negras desfilavam no infcio das procissdes, deixando as mais
prestigiosas passarem atras delas. Em 1635, ignorando voluntariamente a

componente social da confraria, o rei ordena que a cruz, levada pelos
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mordomos da confraria do Rosario preto, desfile imediatamente apds a da
confraria do Santissimo Sacramento, instituicdo integrando geralmente as
figuras mais notaveis da cidade, de cujos estatutos contavam geralmente a
clausula de limpeza de sangue. O rei recorda, além disso, que os irmios pretos
possuem, em absoluta legitimidade, a sua cruz, que alguns espiritos mal-
intencionados desejavam provavelmente recusar-lhes de apresentd-la a fim de
reduzi-los simbolicamente a uma miseravel condi¢do em termo espiritual.%® Um
caso exemplar de “confusio” dos valores que ndo é sem significado em termo
politico, no sentido platonico da palavra.

Enquanto os negros conseguem, relativamente e com frequéncia, gragas
a um ingresso maci¢o de irmios, a tomar o poder numa institui¢io da qual nio
sao fundadores, o inverso pode igualmente acontecer quando os brancos
investem por sua vez numa instituicio fundada pelos negros. E o caso da
Irmandade da Senhora do Livramento, da cidade de Setubal, no momento de
confirmar o seu compromisso, em Fevereiro de 1620, cujo corpo social ¢é
provavelmente misto desde o inicio. Exatamente um ano depois, é obrigada, a
instituir uma gestio em alternancia entre os mordomos negros e brancos. Face,
sem ddvida, e mais uma vez, a uma tentativa de tomada de poder por parte dos
brancos, o rei recorda que a instituicio deve permanecer nas maos daqueles que
a fundaram.¢’

Estes exemplos revelam a ambivaléncia ideoldgica que caracteriza estas
institui¢cOes negras num contexto mais amplo. Pois, se de um lado elas tendem,
na maioria dos casos, a cumprir pelo menos em parte a sua funcido de
aculturagdo e, por conseguinte, de inserir formalmente o negro africano, ou o
negro natural do reino, a uma comunidade espiritual, elas criam ao mesmo
tempo clivagens bastante nitidas entre as diferentes categorias procedentes do
sistema escravagista.

Além disso, por razdes de gestao das populacdes servis, o poder permite
ou mesmo favorece estas institui¢des, tanto no que manifestam de mais
heterodoxo, como de expressao profana. Pela sua atitude o poder favorece,
quando nio incentiva, as afirmacoes de identidade, se ndo sempre étnica, mas
em todo caso de casta. Além disso, ainda que estas segmentacdes nao sejam tao

claramente manipuladas quanto no Brasil, elas permitem ou favorecem, em
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certos casos, a reproducido das “nagdes”, da qual a eleiciao de Reis e de Rainhas,
em Lisboa como na provincia, sio amplamente atestadas.

Integrando espiritualmente, elas marginalizam socialmente os membros
do grupo que, mesmo quando sdo libertos ou livres, ndo podem sempre
integrar uma irmandade branca, tendo em conta a aplicagio da pureza de
sangue por um grande nimero das que permitem geralmente uma mobilidade
social ascendente. Em relacio a aplicacdo da limpeza de sangue, a atitude das
irmandades brancas pode variar consideravelmente. Algumas excluem
abertamente, outras de modo mais ou menos explicito, enquanto um nimero
relativamente importante permite a entrada de “pessoas de todas as qualidades
e condi¢oes”.% Todavia, se todas as instituicGes do reino nao aplicavam a
clausula da mesma maneira com as diferencas que acabamos de realcar, o
momento decisivo pelo reforco da medida corresponde a redagao dos estatutos,
em 1663, da confraria do Santissimo Sacramento da Igreja de Santa Engracia de
Lisboa, que introduziu o principio da suspei¢do e do rumor para justificar a
exclusdo: “A partir dai, para ingressar nesta agremiagdo, ndo basta ser cristio-
velho; era indispensavel nunca ter sido afamado do contrario, tivesse o rumor
fundamento veridico ou falso”.

Como vimos, muitas irmandades brancas aceitavam individuos de todas
as qualidades e condi¢des sociais o que, teoricamente, abria as portas nao
somente aos escravos, mas aos seus descendentes de todas as condicdes e cor.
Mas, frequentemente eram instituigdes com fraco poder simbdlico e
representativo que s6 exceptionalmente permitiam, aos seus membros, de sair
rapidamente da sua condi¢io. F provavelmente o caso de algumas irmandades
mistas a imagem da de Arraiolos estudada por J. Fonseca® que usaremos como
exemplo. O caso ¢, sem duavida, paradigmatico de outras instituicGes mistas
ainda hoje desconhecidas.

Criada em 1654, ela esteve ativa até a metade do século XIX e atraiu no
total 2044 membros, entre os quais 1251 mulheres. Mas o apogeu da sua
atividade nao ultrapassou a segunda metade do século XVII, com 1313 inscritos
durante esse perfodo contra apenas 386 no meio do século seguinte. O dltimo
escravo se inscreveu em 1785 e era um dos 85 do total entre os quais 48

mulheres, desde 1654. Foram igualmente membros da institui¢ao, 10 mulheres
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e 5 homens libertos, 8 familiares de libertos, 2 de escravos e 3 de pretos,
perfazendo uma percentagem de 5,5% do conjunto dos inscritos. Essa fraca
presencga nio representa, provavelmente, a realidade da populagiao dos irmaos
de cor inscritos, mas ilustra a possibilidade para as pessoas mesticas de escapar
a0 estigma da cor no momento da inscri¢dao. De fato, segundo J. Fonseca, s6 o
estatuto discrimina os individuos no momento da inscricio, mas nunca a cof.
Além disso, era uma Irmandade popular pela condicio social dos membros,
pois s6 28% dos inscritos podem ser integraveis na elite local. Esse exemplo,
deixa pensar que, de modo geral, uma irmandade mista era o sinal de que os
negros, qualquer que fosse os seus estatutos, eram demograficamente
minoritarios e niao podiam pretender a uma instituicio propria, como
argumentou J. Fonseca. Podemos igualmente supor que, em varias irmandades

I3

mistas, como parece ser o caso na de Arraiolos, a “ adesdo resultou mais da
iniciativa dos donos, que ja eram confrades e devem ter influenciado a entrada
dos escravos do que eles proprios” e que, neste tipo de Irmandades, em certos
casos a entrada de cativos e libertos era mais o resultado do paternalismo do
dono do que uma op¢io propria e da procura de afirmacio social ou de
protecdo.” Podemos fazer a hipétese que, como aconteceu em Lisboa e em
outras cidades, a criagdo duma confraria do Roasdrio preto fol frequentemente a
conseqiiéncia de um significativo aumento local da populagio negra assim
como nas irmandades do Rosario branco e, a partir desse momento, a vontade
de afirmacdo da comunidade escrava e liberta. Todavia, uma interrogacao
continua sem resposta. Em Lisboa e nas provincias qual a percentagem da
populacio negra local, os irmdos das irmandades negras ou mistas
representavam?

Neste contexto global, os mulatos assumiram um lugar que os afetou
mais especialmente. Alvos, eles e seus descendentes, mais diretamente ainda
que os negros, da clausula de limpeza de sangue, eles sé conseguiram
excepcionalmente se diferenciar e afirmar a sua diferenca, ou, em outros
termos, se distinguir dos negros e se aproximar dos brancos, como fizeram em
outras situagdes coloniais. Pelo contrario, toda a documentacio leva a pensar
que, em Portugal, a ideologia dominante recusou esta diferenciacido sociologica

e que para evita-la, esta remeteu nao somente o mulato a categoria de preto, por
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nega¢do do fendtipo ou da mesticagem, e o obrigou a submeter-se a0 bem
querer dos negros nas irmandades. O exemplo explicito apresentado aqui
reflete, com efeito, a situagdo apresentada pela documentacio relativa a todas as
instituicdes negras de Portugal estudadas até hoje. Nunca, em Portugal, os
mulatos ou pardos conseguiram um estatuto equivalente aos das sociedades
coloniais lus6fonas como em Cabo Verde, Sio Tomé, Brasil e mais tarde
Angola. Quanto ao negro liberto e livre, a sua situagio é apenas diferente. Os
preconceitos a seu respeito, que atravessam a literatura popular do século
XVIII, ndo deixam nenhuma duvida.” Enquanto o negro versus prefo é a vitima
de todos os preconceitos sobre Aftica, o mulato é o simbolo do pecado e da
mistura de sangue.

Tratar uma pessoa de “mulato” era considerado tao injurioso como trata-
lo de Judeu. Em 1701, por exemplo, Catarina Dias denunciava o seu vizinho a
Inquisicio de Fvora, porque este, na sequéncia de uma disputa, tinha-a
insultado, ela e ao seu marido, tratando-os de “judeus e mulatos”.7> A proibicao
da clausula de limpeza de sangue por Pombal, em 1773, ndo permitird o fim
imediato dos preconceitos. Na cidade de Beja (Alentejo), por exemplo, onde a
Irmandade do Rosario misto tinha sido erguida desde 1546, onde os libertos
ocupavam cargos na Mesa diretora desde essa época, os novos estatutos da
confraria, redigidos em 1794, introduziram a clausula de limpeza de sangue. Em
razdo da caracteristica socio-demografica da cidade e da regido, essa restricio
visava, indubitavelmente, a comunidade negra e mestica tradicionalmente
membra da institui¢do. A rainha D. Maria I recusou a ratificacdo deste artigo.
Como sublinha J. Fonseca, Beja, ja no século XVII, tinha sido a localidade do
Alentejo “cujas autoridades estabeleceram o regime mais duramente
discriminatério em relagdo aos negros, fossem escravos ou forros”,” que
perdurou até o fim do século seguinte como comprovado com o exemplo
acima. Nio ¢ fora de proposito pensar que tal politica de discriminacio, talvez
menos explicita, ndo tenha sido aplicada noutros lugares com tanto rigor, quer a
titulo individual quer institucional. A esse respeito, a nogdo de “gentios
modernos” utilizada até 1817, em certas ordens franciscanas, favorecia a

perpetuacio dos preconceitos legalmente rejeitados havia mais de 30 anos.

Projeto Histdria, Sao Panlo, n. 44, pp. 53-83, jun. 2012 75



O sonho de Zurara se era bem disto que se tratava e nao de uma
propaganda, assim como a politica dos reis portugueses do século XVI, que se
apoiava sobre a esperanca que a religido transformaria corpos e culturas
estrangeiras e as assimilaria no corpo nacional, defrontaram-se com uma
realidade brutalmente sublinhada por Norbert Elias: “A religido, a cren¢a na
onipoténcia punitiva ou premiadora de Deus nunca teve em si um efeito
‘civilizador’ ou de controle das emog¢des. Muito ao contrario, a religido é sempre
exatamente tao ‘civilizada’ como a sociedade ou classe que a sustenta”.”#

Uma constatagio que ganha um significado bem particular, tendo em
conta os argumentos religiosos e culturais avangados para justificar a
escraviddo, argumentos que, ontem e até hoje, determinaram e reproduziram,
sobre os individuos procedentes desta, as mesmas representacoes e relacoes de

dominacdo e de marginalizagdo, cujas vitimas foram os seus ancestrais.

NOTAS

* Hsse texto foi o tema duma palestra apresentada no Coléquio “Minorités au
Portugal & Diasporas portugaises (VIlIe-XXe siecles) Identités, pratiques,
répresentations” organizado pela Ecole Pratique des Hautes Ftudes — IVe
Section Sciences Historiques et Philologiques e pela Société Francaise d’Histoire
du Portugal que teve lugar na Université Paris I-Pantheon/Sotbonne em 28 e 29
de Marco de 2003.

#* Doutor em Antropologia e Histéria pela L'Ficole des Hautes Ftudes en
Sciences Sociales, EHESS, Franc¢a. Pés Doutorado pela Universidade Catdlica
Portuguesa. E-mail: didierlahon@hotmail.com

I A maior parte da documentagio relativa ao trafico foi destruida em 1755 com
o terremoto que abalou Lisboa. S6 escapou o fundo do Conpus Cronoldgico da
Torre de Tombo sobre os séculos XV e XVI. Cf: MENDES, Anténio de
Almeida. Une histoire transcontinentale et transnationale de la traite moderne entre
Atlantigne et Méditerranée (X1e- X1V 1le siéeles). Tese de Doutoramento, (EHESS-
Paris) Paris, 2007. Nao Publicada.

2 STELLA, Alessandro. Histoires d'esclaves dans la Péninsule 1bérigue, Ed. EHESS,
Paris 2000, p. 65 considera que entre 1450 e 1750, entre 700.000 ¢ 800.000
africanos subsaarianos entraram na Peninsula Ibérica. Do nosso lado, para
Portugal, chegamos a uma avaliacdo entre 350.000 e 400.000 até 1761.

3 TELES, Pe Baltasar. Cronica da Companbia de Jesu. em Portugal, Parte Segunda,
Livro IV. Cap. XXXXVIII, Lisboa, 1645-1647.
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16 ZURARA, Cap. XXV, p.124.
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50 BNLisboa, BELEM, Frei Jeronimo de, Palestra da Penitencia, sendo corifeo, author,
¢ Mestre o Milagroso DEOS MENINO. E seu legitinw Substituto o Patriarca dos Pobres
0 grande Pegueno S. Francisco de Assis. Para exercio dos Alummos da V. Ordem Terceyra
da Penitencia de S. Francisco de Xabregas, ¢ de todas as mais da Provincia dos Algarves.
Offericida Ao nosso Charissimo Irmdo o Senhor D. Diogo Fernandes de
Almeida Ministro da V. Ordem Terceyra de Xabregas, Pelo Padre Fr. Jeronimo
de Belem, Pregador, e Commissario Visitador da mesma. Lisboa Occidental. Na
Offic. de Anton. Isidor Da Fonseca, Anno M.DCC.XXXVI.

51 BRAGA, Isabel M. R. Mendes Drumond. «Das Dificuldades de Acesso ao
‘Estado do Meio’ por parte dos Cristios Velhos», comunicagio a apresentar ao [
Congresso Internacional de Historia: Territorios, Culturas e Poderes, organizado pela
Universidade do Minho, 5 a 7 de Dezembro de 2005; Braga, Isabel M. R.
Mendes Drumond. A Mulatice como Impedimento de acesso ao “Estado do
Meio”, Actas do Congresso Internacional Espago Atlantico de Antigo Regime:
poderes ¢ sociedades, 2005, IICT e Centro de Histéria de Além-Mar (CHAM), da
Universidade Nova de Lisboa. Acesso Web, Instituto Camdes, Biblioteca
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DIGITAL,; Figueir6a-Régo, Jodo de. A limpeza de sangue e a escrita genealdgica
nos dois lados do Atlantico entre os séculos XVII e XVIII: Alguns aspectos,
Actas do Congresso Internacional Espago Atlantico de Antigo Regime: poderes e
sociedades, 2005, IICT e Centro de Histéria de Além-Mar (CHAM), da
Universidade Nova de Lisboa. Acesso Web, Instituto Camdes, Biblioteca
Digital.

52 Regra que ja existia nas Sete Partidas, Partidas de Afonso o Sabio.

> “Entendo que se ndo deve estender a outras Irmandades o privilegio
concedido a do Roséario do Salvador, pois por este meyo se priva o de os
escravos se transportarem para o Brasil aonde sam muito necessarios; e neste
Reino sam muito nocivos os que vivem sem senhor como quotidianamente se
esta vindo, pelo que se lhes nio devem facilitar os resgattes”. IANTT,
Desembargo do Pago, Mago 1006. Doc.31

5 JANTT, Ordem de Santiago, Chancelaria Antiga (CA) Liv. 2, Fol. 1, 5 de
Nov. 1584: Irmandades da Vila de Alcacer do Sal, e de sua comarca. Alv. para o
juiz da Ordem assistir as suas eleigdes.

55 JANTT, Conventos Diversos, Ordem de Santiago, Visita¢des, (1566) Totrio,
Livre 232, fol. 9.

5 JANTT, Ordem de Santiago (doravante OS)/Chancelaria Antiga (doravante
CA), Rosario dos Pretos. Torrdo. Liv. 6, fol. 103v e 104v, 30 de Ago. 1594
provisio para os homens pretos da dita villa serem officiais, e governarem a dita
confraria: “He por bem ¢ me praz, q os ditos homes pretos sejao os officiaes e governem a
confraria de nossa senbora do Rosdrio que tem na dita villa por si proprios como sempre
Jizerdo sem nella se entremeter nhi homem pardo porem aviendo algii homé pardo omilde e
bom Honié ficara na vontade ¢ quererdos ditos homés pm‘o; 0 querelo aseitar na dita confraria
¢ assi achando ser soberbo excluido della demandara q’ o governo e servico da dita confraria
andard sempre nos ditos Homés Pretos to—gue—setaaseitar—sadita—confraria) pela mancira
acima declarada dos homens pardos q’ nella ounver se tirardo della e se restituira aos ditos
homens Pretos em cuja escolba ficara quiseré receber algii homé pardo q’ tenha as partes nesta
declarada.”

5T TANTT, OS/CA, Irmandade dos Remédios dos Homens pardos. Tottdo. Liv. 8,
fol. 184, Out. 1604: Provisio para poderem mudar a imagem de N. Sr* dos Remedios do
convento das freiras para a igreja Matriz da dita vila : “Dom Felipe, ete, como governador,
ete, fago saber que avendo respeito ao g’ na peticao atraz, dizem os homés pardos moradores na
vila de tordo e visto 0’q alegnd e a informacao 'q sobre sen requerimento se onve do juiz da
dita ordem na comargua da dita villa, E por bem e me prag que a imagem de nossa senhora
dos Remedios que elles tem no mosteiro das freiras da dita villa a possio levar livremente para
a igreja matrig da dita villa e nella perpetuarem sua confraria e fazerem seu compremico (sic)
aonde poderao milbor e mais acomidadamente sitnar ¢ adeministrar sua confraria pelo assi
sentir servico de nosso senbor e bem |/ ¢ aumento della. Pelo que mando ao prior da dita
igrga matriy ¢ a todas as mais pessoas a . pertemcer cumprad e guardem esta provizao
inteiramente como se nella contem. |...] Manunel de Paiva Candosse a fez em Lisboa a oito de
outubro de 1604”.

58 O sublinhado ¢ nosso.

59 JANTT Ordem de Avis (OA)/CA, Liv. 9, fol. 259v, 29 Out. 1603, Irmandade
do Rosario, Vila de Fronteira, Igreja Matriz, Prov. de conf. de compromisso e
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OA/CA, Liv. 17, fol. 300v, 26 fev. 1682: Irmandade do Rosétio de gente pretas,
Vila de Fronteira, Igreja Matriz de Nossa Senhora da Atalaia, Prov. de
confirmagdo de compromisso.

60 TANTT, OS/CA, Liv. 15, fol. 439, 23 Set. 1652: Irmandade do Rosirio,
Mecejana, Igreja matriz: Mordomos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
da Igreja matriz da vila de Mecejana: Prov. para ndo haver mais q° huma
irmandade na dita Igreja.

61 TANTT, OS/CA, Liv. 25, fols. 205-207, Dez. 1708, Irmandade do Rosério dos
Brancos. Messejana (Megejana). Igreja matriz: Confirmacio de estatutos que
precisam: “de tempo immemoriavel a esta parte se levanton na Igreja Matriz da dita cidade
buma confraria em louvor da virgem Nossa Senbora com o titulo do Rosdrio dos Brancos”.

02 Arquivo Distrital de Beja, FN. Liv. 2/ Cx.1, £50; Soares Victor, “Notas
histéricas”, O Campo de Ourigue, n° 98, (14-6-1900) ; Fonseca, ]. Escravos no Sul de
Portugal. Séenlos X17T-XVIL. Ed. Vulgate, Lisboa, 2002, p. 219.

63 TANTT, OS/CA, Liv. 30, fol. 124-127, 20 de Maio 1747: Irmandade do
Santissimo Sacramento e Rosario dos Brancos, Igreja Matriz de Mecejana.

64 TANTT, OA/CA/ Liv.11, fol. 227, 3 set. 1616, Benavente, Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos: Provisdao para terem Irmandade
e celebrarem os Officios separados dos Brancos, e caixa separada: “D. Philipe
[...] faso saber que avendo visto no que na petigdo aqui junta dizem os confrades
e officiaes da confraria de nossa senhora do Rosario dos homens pretos da vila
de Benavente: Hey por bem e me praz que elles possio fazer sua festa apartada
e ter sua Irmandade separada dos homens brancos e poderio ter caixa para elles
ditos irméos asistirem com mais cuidado Aos officios divinos pello que mando
as (...) 2 quem pertencer deixem servir os ditos officiaes dessa confraria como se
nesta conthem sem duvida alguma. O juiz da comarca da dita ordem sera
obrigado a tomar lhe conta cada ano. Carta q. Aja de durar mais de hum ano”.
Idem, IANTT, OS/CA, Liv. 36, Dez. 1766, Irmandade do Rosério dos Brancos.
Garvio. Igreja matriz.

65 TANTT, OS/CA, Liv. 13, fol. 240v, Marco 1630: Irmandade do Rosario dos
Pretos. Vila de Ferreira. Igreja Matriz: Provisao para poderem anualmente fazer a festa
a Sr’, sem que pessoa algtia os possa perturbar; “Hey por bem e me prag que nao perturbem
aos pretos fazerem na lgrga Matriz da dita Villa cada anno sua festa a Nossa Sr* do
Rosdrio ¢ corressem com suas de Nagoes e mandarem dizer-se a missa cada més na
conformidade ¢ costumes que se [...] naguella comarqua e posse em que elles estao na dita
Igreja. E que o Prior e Beneficiados por distribuigio lhe digam missa cada mes”.

66 TANTT, OS/CA, Liv. 13, fol. 148, 25 de Maio 1635: Mordomos Pretos da
Irmandade do Rosario na Igreja matriz da Villa de Ferreira: Provisao para que nas
Procissoes, a sua crug; va imediata a do Santissimo : “Hey por bem ¢ mando que a crug da
ditta confraria de nossa senhora do Rosdrio vi junto da Cruz da Confraria do Santissino
Sacramento em todas as procissoes geraes ¢ nas mais que se offrecerem como sempre foy, e os
irmdos da ditta confraria sejao admittidos a posse em que sempre se tiverdo e nenbua pessoa
lhe impida ir a Crug da ditta cofraria na conformidade que ditto he”.

67 TANTT, OS/CA, Liv. 10, fl. 344, 18 de Fev. 1620: Irmandade da Senhora do
Livramento, Setubal, Alv. de conf. de compromisso, valkera como carta: 18 Fev.
1621, fol. 348: Provisiao Para os Mordomos Prefos servirem alternativamente com os
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Brancos : “dizem os homens pretos mordomos da Confraria de Nossa Senbora do Livramento
cita na villa de Setiibal que hé da dita ordem « hey por bem e me praz que dois mordomos
pretos sirvam a dita confraria bi anno e os mordomos brancos ontro anno e q. no em q.
servirem os pretos nao entenddo os brancos na administragio da confraria o q. se entendera
também no anno q. servirem os brancos ¢ ndo poderdo huns on ontros albear consa algua da
dita igreja sem minha licenga e hey por bem outrosy q. nao vindo os mordomos brancos no
declarado nesta minba provisao que os homens pretos fiquem com a administragio da dita
confraria e igreja porque elles fordo os que fundardo a dita irmida e confraria”.

%8 Essa afirmagdo ¢ fundada na leitura de centenas de compromissos dos séculos
XVI até XVIII dos livros de Chancelaria, em particular da Ordem de Santiago,
durante a nossa pesquisa de pos-graduacio financiada entre 2002 ¢ 2004 pela
Fundagio pela Ciéncia e a Tecnologia — Portugal.

% FONSECA, ]. Para a histdria dos escravos e negros no Alentejo. op. cit. nota 8.

70 FONSECA, “a Irmandade de Nossa senhora do Rosario de Arraiolo”, p. 261
T PASCAL, Anne-Marie, « Le personnage du noir dans le théatre Portugais du
XVIlle siecle » These de Doctorat, Sorbonne, Paris, 1991, (non publiée). 2 vols.
LAHON, D. Eslavage et Confréries noires au Portugal sous I'Ancien Régime, op. cit.
Chap.6. pp. 280-288.

72 CALAINHO, Daniela Buono. Metropdpole das Mandingas, Religiosidade Negra e
Inquisigio Portuguesa no Antigo Regime. Tese de pos-graduagdo, Universidade
Federal Fluminense, Niteroi, 2000, p. 240, nota 57; IANTT, Inq. de Evora,
Cadernos de Promotor 56, livro 262.

73 FONSECA, J. Escravos ao sul de Portugal. Séculos X1'I-X1/1I, Ed. Vulgate,
Lisboa, 2002, pp. 221-223.

7 ELIAS, Notbert. O Processo Civilizador. Vol.l. Uma Histéria dos Costumes,
Zahar Ed. Rio de Janeiro, 1994.
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