VISSUNGO E ANGU: HISTORIA E MEMORIAS
DOS MOINHOS DE FUBA NO ALTO JEQUITINHONHA

RUDA KOCUBE] ANDRADE*

Este texto é um exercicio que pretende articular a discussao fomentada
por Stuart Hall sobre o termo didspora com os estudos para dissertacdo
“Munbos” de pedra, ainda em fase de pesquisa. Procuramos aqui expor um pouco
dos rumos de nossas reflexdes sobre as tradigdes e memorias que envolvem os
moinhos de pedra — ditos “munbos” pela populagio local — os quais ha séculos
processam o fuba nas comunidades do alto Jequitinhonha — MG; também
averiguar como o pensamento e a experiéncia diaspdrica podem ampliar nossos
estudos. Afim de amadurecer nossas reflexdes sobre as praticas de trabalhos, a
culiniria e a cultura da regido que estamos estudando, pretendemos refletir
sobre as dimensdes diaspdricas do milho, do angu e do vissungo, cantos sagrados
dos descendentes de escravos atrelados as praticas sociais do local.

Por meio de depoimentos orais, registros em video e estudos historicos
das praticas culturais que envolvem o ciclo do milho ao fubd, pretende-se
refletir sobre as relacOes culturais, ambientais e econdmicas presentes nestas
comunidades em seu cotidiano atual e ao longo de sua histéria de procedéncia
colonial. Neste sentido, a pesquisa parte da abordagem da cultura e da historia
das relagbes de producio do fuba na regido. Para tanto, contamos, como
suporte tedrico, com os Estudos Culturais Britanicos, por onde podemos
absorver as teorias sobre culturas hibridas de R. Williams e o pensamento de
Stuart Hall sobre a didspora. Nos apoiamos ainda em pensadores que articulam

as problematicas entre historia, memoria e oralidade, como W. Benjamin, E.

Projeto Histdria, Sao Panlo, n. 44, pp. 331-342, jun. 2012 331



Glissant e A. Portelli. As contribuices de intelectuais brasileiros como Oswald
de Andrade, Antonio Candido, S. B. de Holanda, entre outros, também nos
ajudam na compreensio da complexidade das relagdes culturais da regido. As
entrevistas dispostas aqui foram recolhidas no vilarejo chamado Milho Verde.
Na verdade, um distrito do atual municipio de Serro que se situa dentro dos
limites da antiga Comarca do Serro Frio, donde foi demarcado no século XVIII
o Distrito Diamantino, que tinha como sede o Arraial do Tijuco, atual
Diamantina.

No entanto, uma perspectiva de relevancia nesta pesquisa provém das
concepedes desenvolvidas pelo jamaicano/inglés Stuart Hall que em sua
formacio intelectual pode vivenciar aquilo que chamou de experiéncias diaspéricas.
Por meio do transito entre o universo académico inglés e a vivéncia na cultura
popular jamaicana, Hall pode perceber a expressiva experiéncia sociocultural
que a didspora fomenta. Pois o movimento diaspdrico é capaz de nos posicionar
em um espa¢o hibrido onde ao mesmo tempo podemos nos encontrar fora e
dentro, longe e perto. O privilegiado lugar entre fronteiras do “estramgeiro
Sfamiliar® capaz de apreender um olhar habil a enxergar multiplos angulos. Desta
forma, a experiéncia diaspdrica é aspecto proeminente tanto na esfera dos objetos
em exame, quanto no plano metodolégico de nossa pesquisa.

Diferente daqueles que realizam a analise de um lugar completamente
distante, ou ao contrario, muito proximo e intimo de seu objeto de estudo, a
cisdo diasporica permite ao intelectual sair e se distanciar para ver e
compreender melhor suas questoes. Todavia, o carater diaspdrico evoca o hibrido
que ¢ semelhante e diferente a0 mesmo tempo. Onde a “identidade cultural nao ¢
fixa, € sempre hibrida’.! O hibrido desponta no local e revela uma cultura que
experimenta as fronteiras e as diferencas fomentando, por vezes, o choque e o
estranhamento, como por outras, criativas solugdes para as tensoes culturais. O
carater hibrido, multiplo e flexivo, propde diversas perspectivas para se pensar a
cultura. No caso de nosso estudo, encontramos nas reflexdes sobre a
antropofagia, tecidas por Oswald de Andrade, relevantes consideracSes que nos
ajudam a examinar os elementos hibridos e diaspdricos que formam as diferentes
culturas brasileiras. Experiéncias histéricas repletas de caractetisticas diaspdricas e

hibridas, mas, que sio, sobretudo, experiéncias vivenciadas por todos. Neste
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sentido, a experiéncia historica mineira é uma experiéncia antropofagica. Minas
pode reunir vasto repertorio diaspdrico e antropofigico,? onde culturas foram se
encontrando e adaptando novas formas de convivio e sobrevivéncia.
Encontramos exemplos de experiéncias diaspdricas as margens dos rios da regido
de Diamantina desde o inicio do século XVIII, durante a formagido dos
primeiros povoados devido a descoberta de ouro e diamantes. Numa
publicagio de 1895, o memorialista Coelho de Senna, refere-se a um diamante

encontrado em Milho Verde:

E, com effeito, uma terra em cujo seio se chegara a encontrar, em 1730
[...] um diamante com o peso bruto de 1.680 quilates, era para attrahir
cohortes immensas de aventureiros!3

Assim, formaram-se aglomerados mineradores repentinamente trazidos
por fluxos migratérios sob improvisadas condi¢des de subsisténcia. Sujeitos
carregando valores, crencas e identidades proprias que se encontraram no palco
daquelas serras sob as condi¢des histéricas determinadas pela violenta
explora¢ao do diamante do século XVIII. Uma situac¢do marcada por experiéncias
diaspdricas formando identidades hibridas em busca da sobrevivéncia ou da
domina¢io hegemonica.

No entanto, a meméria da comunidade de Milho Verde revela surpresas
em torno da origem do povoado. Segundo depoimento de Dona Geralda, ¢é
uma histéria sobre a fome e generosidade que desenha o mito fundador da
comunidade. Quitandeira natural da comunidade quilombola do Ausente, perto
de Milho Verde, onde mora desde os trés anos de idade, Dona Geralda teve dez
tilhos que geraram 36 netos, dos quais muitos comem dos quitutes que faz para
vender aos turistas e alentar a familia. Esta senhora de boa prosa é que nos
narra as origens do distrito:

Oia, o povo conta é isso: Que os bandeirantes quando estavam
descobrindo os lugares, eles vinham pela 4gua... onde a dgua corria, que
eles vinham, ai chegaram aqui em Milho Verde. (...) e tinha um senhor
que morava l4, que chamava Pai Mudesto, que ele era um negro velho,
um escravo velho antigo, né? (...) E eles chegaram com fome ¢ ele nio
tinha... o que ele tinha la: foi milho verde pra dd pra eles (...) Cozinho
milho verde, deu pra eles assarem, pra eles comerem... Ai eles foi e falou:
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entdo aqui vai fica com o nome... nos vamos por aqui o nome de Milho
Verde! Mas isso ai ¢ o povo antigo ¢ que conta, né.*

De fato, ouvem-se diversas versdes sobre as origens deste povoado
sendo a mais frequente a que relata a passagem de um grupo de faiscadores no
comeco do século XVIII os quais foram acudidos da fome com milho verde
por um senhor ja estabelecido no local.5 Chama-nos a atengio o fato do plantio
da roga estar intimamente ligada a fixacdo do territério. Nao obstante, a difusdo
do uso do milho entre os colonizadores ganhou aspectos significativos na
formacdo da culinaria nos séculos XVII e XVIII. O milho, por ter como
sementes pequenos graos de facil locomogdo, com capacidade germinativa
duradoura, alcancou maiores possibilidades de cultivo. Sua ripida colheita,
cinco meses apos a sementeira, também acentua a dinamicidade de seu cultivo.
O transito e a variacdo do uso do alimento, vestigios que expoem as aptidoes
diasporicas do milho.

Enquanto o milho tem facil disseminacio no cotidiano colonial, os
moinhos de pedra, por sua vez, encontraram certas dificuldades de fixagdo no
Brasil. Ao analisar as técnicas rurais utilizada na vastiddo paulista dos séculos
XVI e XVII, B. de Holanda constata possiveis adversidades para a aceitacdo de

mecanismos como os moinhos de pedra pela gente da terra:

B caracteristico da acolhida ordinariamente dispensada entre gente da
terra — {ndios, mesticos, brancos aclimatados — aos métodos e recursos
adventicios no aproveitamento de produtos nativos, que a transferéncia
para o milho de técnicas associadas no Velho Mundo ao tratamento do
trigo ndo afetou, tanto quanto se poderia esperar, os habitos alimenticios
da populagio. A preferéncia geral continuou a dirigir-se, nio para o
milho moido ou fubd, que se destinava, em geral, aos escravos, mas para
o grio pilado ou apenas pelado ao pildo, de acordo com os métodos
usuais entre indios.”

No entanto, levamos em consideracio que nas catas diamantinenses
sempre foi frequente a construcdo de valas, represas e rodas d’aguas aplicadas
nas técnicas de mineracdo. Desviavam rios, secavam leitos, reviravam pedras.
Tal habilidade de manipulagdo das aguas e do espago geogrifico pode ser
considerado como facilitador a incorporagao dos moinhos de pedra na feitura

de alimentos na regido. Ainda o historiador portugués Pinho destaca sua
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importincia para as evolugées das mecanicas dos séculos XII-XIII e,
sobretudo, reconhece nos moinhos um objeto fundamental da cultura
portuguesa.® Mecanismo de origem moura e muito usual na cultura portuguesa
no processo do trigo, foi apropriado, desta vez processando o milho, alimento
nativo das Américas, pelas Minas para sustento da dieta dos escravos. Desta
forma, compreendemos a histéria dos moinhos de pedra como fruto de trajetos
diaspdricos e hibridos que a séculos nutrem a populagio mineira com fuba.
Chamado por vezes como “farinba de cachorro”, o fuba era um alimento
menosprezado por grupos abastados como podemos ver no depoimento
recolhido por Holanda na bacia do Paraiba em SP: “Dizem que aquilo ¢ guirera,
comida para cachorro”. O historiador vincula este desapreco do fubd ao fato dele
ser associado aos animais e aos escravos.” Segundo documentos sobre a

agricultura mineira publicados no Correio Oficial de Minas em 1859:

A base da alimentac¢do dos escravos € o feijdo, e esse pao de farinha de
milho (fuba) sem fermento, a que damos a denomina¢do pouco eufénica
de angu. (...) em algumas partes do Brasil dava-se o apelido de papa angu
20 negro cativo porque se alimentava quase unicamente de angu e
feijao.!0

Consequentemente, na culinaria da regidao de Diamantina, notamos a
forte presenga do fubd em diversas receitas como biscoitos, cuscuz, jacubas,

broas, mingaus e bolos. Dona Geralda comenta:

Ele ¢ nutritivo! (...) se a gente faz um fubd suado!! fica sustentado o dia
todo. Se a faz uma quitanda, quer dizer, uma broinha, um angu doce
(..).tratar das galinhas, tratar das criagdo: o milho tem muita utilidade.?

Contudo, foi o fuba a base da alimentacdo dos escravos, aqueles que
traziam um vasto repertorio de experiéncias diaspdricas para a cultura da regido.
Era o angu que alimentava o escravo cantador das minas, das rogas e das
praticas de trabalho em mutirdo. Ndo obstante, é o wissungo auténtica expressao
das experiéncias diaspiricas deflagradas pela escraviddo. A travessia da Kalunga
grande, o navegar entre montanhas, o vasculhar pedras, o comer angu. Mestre
Ivo, tido como o udltimo cantador do wzissunge em Milho Verde, em seu

depoimento gravado por nés e publicado no CD Contos ¢ cantos vissungos,
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apresenta a problematica e o cenario por onde uma discussdao sobre os vissungos

deve se atentat.

Os nego quando vieram aqui para o Brasil, eles ja sabiam o que que era o
vissungo, 14 pela Africa. Eles j4 tinha essa tradicio... Num sei lhes dizer a
época que eles vieram, eu ndo sei qual é a descendéncia dos negos que
ficaram af, ou varias descendéncias de negos na regido principalmente
aqui na localidade Bau (...) Eu sei que eles vieram pela exploracio do
ouro. (...) ¢ uma passagem de dor, de muita coisa (...) Como que foi esse
transporte deles chegando aqui pro Brasil? Qual é essa aprendizagem
desses negos? E aonde ficou implantado essa linguagem, com essas
vozes, com esse momento de dor e felicidade pra eles, ficaram Milho
Verde, e outro lugar, Quartel de Indaid, escravo morava aqui também, e
ajudava a fazer aqueles transportes, do Bad e no Ausente, aonde sempre
transmitia essa lingua: vissungo.!3

Sendo as trés localidades citadas remanescentes quilombolas nos

arredores de Diamantina e o transporte referido como o ritual funebre, o

depoimento de Mestre Ivo é um convite a um mergulho nesta histéria de

amplitudes diaspdricas. Neste contexto, em sua grande contingéncia, 0s escravos,

fossem eles provenientes de regides africanas ou da propria colonia, cada qual

com suas experiéncias culturais, linguas, dores e saberes préprios, vivenciaram

o modo de produgdo escravista contribuindo de maneira expressiva para as

transformacOes daquela sociedade. Tais quais as reflexdes diaspdricas evocadas

por Mestre Ivo, o linguista francés E. Bueno expde uma complexa situagio

linguistica vivenciada ja na prépria Africa.

336

Essa organizacdo particular do trafico, diretamente orientado para o
mercado brasileiro, criou as condigdes linguisticas favoraveis a
emergéncia de uma nova situagdo linguistica para os cativos, transitoria, é
verdade, mas que pode influir, por sua duracdo e sua renovagio regular,
naquela que ocorrera em seguida no Brasil. Essa situacdo caracteriza-se
por uma concentragio for¢ada e prolongada de falantes de linguas
africanas diferentes, mas tipologicamente proximas, o que pdde
conduzir, no caso de Angola, a ado¢io do quimbundo como lingua
veicular (...); no mesmo perfodo, deu-se um contato igualmente forcado
e prolongado com a lingua portuguesa, falada (...) na costa africana pelos
negreiros brasileiros, (...) ademais, o perfodo da viagem maritima, que se
passava nos porodes dos navios.!#
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Portanto, o wissungo é fruto de uma situacdo de constante convivéncia
entre diversas experiéncias culturais e linguisticas. O linguista Gnerre, apontado
no estudo de L.. Nascimento, !5 ressalta a dificuldade da traducdo exata do texto
ou léxico do wissungo. Sugere, no entanto, nos aproximar de uma interpretagao
do wissungo baseada no kibundu e outras linguas bantu, como o umbundu, ou até
mesmo outras nao bantu. A palavra vissungo, deriva de ovissungo que significa, na
lingua centro-africana umbundu, cantos. Importante nesta interpretacio ¢ manter
sempre em vista que 0s bantos nao sao um grupo homogéneo, pois representam
um conjunto de grupos que, apesar de suas diferencas, tinham em comum
linguas, crengas e costumes similares.

Todavia, encontramos a primeira mencao da palavra vissungo no Brasil na
publicacio O negro e o garimpo de Aires da Mata que documentou, na década de
1920, um repertério de cantos em S. Joao da Chapada, distrito de
Diamantina/MG. O etndgrafo registrou vissungos de diversos grupos tematicos
como Padres-nossos, cantigas de caminho e outras, das quais somente
encontramos hoje os cantos de trabalho, multa e enterro. Ao se referir a

comunidade do Quartel de Indaii, Mata comenta:

Das peculiaridades étnicas da populacdo sanjoanense e do especial teor
de vida deriva a grande importancia das cantigas de negros entoadas nas
lavras. B que, fortemente influenciada pelo elemento negro, formou-se ¢
cresceu a0 influxo da mineragio.!6

Por suposto, em sua maioria, os cantos zissungos que chegaram até nos se
apresentam hibridos e usam palavras africanas misturadas ao vocabulo e

estrutura sintatica do portugues.

Essa complexa situagdo de contato lingiifstico entre os falantes de linguas
africanas e o portugués no petiodo escravagista, assim como a tentativa
de proibir o uso das linguas africanas, feita pelo governo e senhores de
escravos, de uma certa forma, gerou o aparecimento de uma linguagem
hibrida em que palavras, frases ou provérbios em linguas africanas eram
mantidos em meio a palavras e sintaxe portuguesas, ja que as linguas
africanas estavam cada vez mais distantes e com menos falantes nativos,
o que diminui muito a proficiéncia lingtifstica. Mas ¢ importante lembrar
que o uso dessa linguagem hibrida, desconhecida dos senhores e dos
orgios de poder, era necessatia para a resisténcia politica e cultural, e isso
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a manteve viva até o século XX, mesmo que se mesclando cada vez mais
a0 portugues.!”

Neste sentido, os wissungos expressam uma estratégia de resisténcia ao
hegemonico que insurge nos tempos da escravidao capaz, por vezes, de obrigar
até mesmo senhores e capatazes a aprenderem a lingua e os costumes dos
negros com o intuito de manter a dominagao colonial.’® Depois de decretada a
faléncia dos empreendimentos mineiros nas catas de diamantes, em fins do
século XIX, dois fatos de importancia estimularam o desuso das linguas
africanas faladas no Brasil. Primeiramente, a abolicio de 1888 derruba o sistema
escravista que mantinha as linguas africanas alimentandas pelo enorme
contingente africano e diaspérico. Conquanto, o segundo fator de
transformacdo linguistica foi a nova distribuicdo econémica bancada pela
cultura do café que levou a uma redistribuicio geografica dos grupos de ex-

escravos e de seus descendentes. Pois:

De um lado, a utilizagdo da lingua portuguesa estendeu-se a toda a
populacdo negra e, além disso, ao impor-se no dia-a-dia, pos fim a
alternancia inicial e secular de cédigos entre a lingua portuguesa e as
linguas africanas. De outro lado, as antigas linguas, principalmente as
veiculares (quimbundo, ‘mina’, iorubd) foram confinadas a um uso
‘interno’, especifico de uma determinada populagdo, como ferramentas
de preservacio identitaria, de autodefesa e de sua afirmac¢do como grupo
(-.) Elas sdo emblematicas como nucleos de ‘resisténcia’ cultural negro-
africana e foram assinaladas em diversas localidades de Minas Gerais. (...)
Elas ttm em comum o fato de ser uma espécie de cédigo secreto que
serve, de preferéncia, como meio de ocultar as conversas, principalmente
em presenca de estranhos. E provavel que essas linguas tenham exercido
essa mesma funcdo no passado a fim de esconder dos senhores as
palavras trocadas entre os escravos (...) Hoje elas continuam a exercer
esse papel, mas, frequentemente, transpostas para outros conflitos
sociais.!?

A partir destas observagdes podemos compreender o viss#ngo como uma
lingna secreta vivenciada com vigor por grupos e comunidades remanescentes
quilombolas entre o fim da aboli¢do e meados do século XX. No entanto,
entendemos que os vissungos representam um conjunto de valores, crencas e
poesia prépria que estabelecem um sistema de praticas rituais e culturais inicos

em nossa historia. Uma aultura vissunga formada de um complexo de tradi¢oes
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que por meio de negociagdes e incorporacOes participam dos processos de

formacio cultural da regido. Mestre Ivo amplia o contexto do wissungo:

Eu dizé: Kalunga: ¢ vissungo. Nego: ¢ vissungo. Casa: ¢ vissungo. Eu
dizé 4gua: ¢ vissungo. E uma oracio. O vissungo pra mim, é pegar um
ter¢o e rezar todos os ternos. O vissungo para mim é o modo de pegar a
ladainha de todos os santos e rezar, o vissungo parece coisa que ¢ uma
resposta do oficio. Porque: tudo que se entrosa ali estd dentro da
linguagem. E naquela linguagem a gente percebe a todo momento
religioso, que estd sempre acompanhando, por isso mesmo que é um
procedimento de tradi¢fo... assim, na linguagem a gente saber prosseguir
aquilo. (...) O vissungo, o que ecle quer passar de conhecimento ¢é a
memoria, de perceber naquela memoria o que que ta acontecendo... qual
¢ o valor que tem dentro daquela memoria, que aconteceu.?

Por tanto o wissungo expressa a transmissio do conhecimento por meio
do conjunto de recursos expressivos da oralidade. A fala, a linguagem e a
memodria estdo no corpo, isto ¢, estdo na condi¢do humana e representam uma
materialidade cultural que traduz e formula a realidade. Uma linguagem
especifica que se expressa nio somente pelas palavras, mas também por suas
entoagles, ritmos, cadéncias e expressOes corporais, capaz de conduzir a
compreensao da cultura tradicional para suas diversas dimensoes orais, sonoras,
plasticas, gestuais e dramaticas. Uma cosmogonia oral, formada por uma babe/
de linguas e culturas. Uma meméria sempre rechacada pelo poder hegemonico,
mas que como o carvdao fomentado sob a pressdo das rochas do esquecimento,

hoje se desvela sob um brilho raro de diamante na cultura local.

Vissungo ¢ dialeto, ¢ canticos, que nio ¢ um, sdo varios, ¢ musica em
dialeto que os negos.. eles improvisaram musica através de
conhecimento de comunidade. Porque eu sozinho, ndo! Océis estdo
conversando comigo... eu to vissungando. Nés temos que ter... uma
direcio entre minha pergunta pela resposta. E vissungo. Vissungo pra
mim tem muitas forma de a gente transmitir o que é o vissungo.?!

Os vissungos trazem as memorias a tona, a0 mesmo tempo em que
contam e fazem histéria, determinam habitos e costumes. Acima podemos
observar a multiplicidade de interpretagdes que pode ter o vissungo para Mestre

Ivo, mas, sobretudo, o sentido comunitario que ressalta na pratica do canto ¢é
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de valor imprescindivel ao nosso estudo. Vemos nesta fala uma série de termos
articulados de forma inusitada e profunda que transformam o vissungo em agao.
Vissungar é viver. Um verbo que movimenta uma série de praticas da vida: a
criagdo, o improviso, a memotia, trabalho, o culto, o senso comunitario, o fazer
histéria. O wissungo necessita da participagao do outro para acontecer. O sentido
responsorial, as praticas de trabalho e o coro comunitirio, assim como, a
producio agricola, que fora praticada pelos escravos, e a dieta sao elementos
essenciais na formacao e dinamica da c#/tura vissunga. Nao obstante, uma outra
traducido possivel para o wissungo se refere a ‘fundamento’?? Onde os cantos
vissungos estavam também muito ligados as praticas de feiticaria. Os vissungueiros
eram aqueles que tinham instrucdo nas praticas ocultas, feiticeiros que eram
chamados de sabidos e que sabiam ver, sentir e compreender o mundo de uma
forma determinada. Pois a agricultura, a fome, o cantar e a memoria sio
experiéncias de vida e do corpo que tecem estruturas de sentimentos capazes de
revelar os conjuntos de sentimentos e valores de uma cultura ao longo do
tempo. Neste sentido, a aultura vissunga se evidencia como um complexo de
tradi¢Oes diversas que expressam uma maneira de participar e sentir o mundo.
Hoje, os vissungos sao vestigios de uma cultura hibrida e diaspdrica moldada por
relagoes seculares, muitas vezes violentas, de trocas culturais, de negociagoes e
incorporacdes das tradi¢oes.

Assim como a cultura popular, o wissungo se apresenta como uma arena
de disputa do poder. Onde digladiam opressdo e revolta, consentimento e
resisténcia, esquecimento e festa. Onde o chdo dos conflitos é o campo da
cultura, e o popular pode, por vezes, se posicionar contra ou a favor do poder
hegemonico.? Ser incorporado ou ser oposicdo. No entanto, devemos ficar
atentos para percebermos na cultura popular a possibilidade de emersio de uma
cultura de resisténcia, com praticas e reflexdes subversivas, e novas formas de
organizacdo. Como aconselha S. Hall, devemos sempre perceber na cultura
popular a possibilidade de solu¢oes e organizagdes comunitarias e socialistas.
Acreditamos, por fim, que o pensamento de S. Hall alarga nossa pesquisa
abrindo novas perspectivas de compreensio sobre os elementos antropofigicos e
diaspdricos que formam a cultura vissunga. Pois, o pensamento diaspdrico nos auxilia

a entender as contradicdes de um processo histérico marcado por cisoes,
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encontros e embates culturais, que sdo caracteristicas, nio somente da histéria

das Minas, mas, sobretudo, do Brasil
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