MEMOR:IA E CRITICA DOS ENVOLVIMENTOS
POLITICOS E DAS RELACOES ENTRE A
UMBANDA E A IGREJA CATOLICA

Maria Helena Villas Boas CONCONE*

Este pequeno trabalho foi escrito a partir de dados de uma Pes-
quisa desenvolvida a seis mfos, por um grupo de pesquisadores do
Centro de Estudos da Religido Duglas T. Monteiro. O Projeto que ori-
ginou nossos trabalhos foi entitulado: Umbanda em Séo Paulo. Mem6-
ria e Atualidade. Na sua execugio, cheia de percalgos, temos nos en-
volvide Liana S. Trindade, Lisias N. Negrio (ambos da USP) e eu
mesma (PUCSP).

Partimos da constatacio de que todas as discussoes relativas a es-
se grande movimento s6cio-religioso partiam do estabelecimento nao
verificado de que tal movimento se originara no Rio de Janeiro. Como
diz Lisias Negrio, do mesmo modo que os estudos de etnologia brasi-
leira foram durante muito tempo ‘“‘vitima de tupinizagdo”, os de Um-
banda foram marcados de *‘carioquizagio’’.

Desta forma nossa proposta foi de resgatar o movimento em S&o
Paulo nas duas dimensdes acima destacadas: Memdria e Atualidade.

Trabalhamos a partir de fontes e recursos heterogéneos, desde ob-
servacdo de sessées e depoimentos, até a leitura de publicagbes. Os de-
poimentos foram obtidos de velhos umbandistas que pudessem resgatar
a memoria do estabelecimento do movimento nas primeiras décadas do
século atual e chefes de terreiro falando do movimento hoje; quanto as
publicacbes, procuramos noticias na grande Imprensa ¢ na Imprensa
umbandista propriamente dita.

* Professora do Departamento de Antropologia da PUCSP.
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Por outro lado, a auséncia de dados coerentes e fidedignos acerca
da Umbanda em S. Paulo, nos obrigou ainda a um exaustivo levanta-
mento dos registros de terreiros nos seis Cartérios de Registro Civil
existentes na Capital.

Evidentemente, o resultado de todo este trabalho é heterogéneo,
como assinalamos acima, e nao cabe discutir aqui toda a questido. Cabe,
entretanto, uma observacao a respeito das duas fontes de meméria as
quais se recorreu: a falada e a escrita.

Claro estd, que a memdria viva obtida de viva voz de depoentes
qualificados néo nos d4 por um passe de mégica a noticia “‘do que foi”.
De fato, ao resgatar suas memdrias do passado, o depoente a resgata
através do filtro da sua vivéncia e das suas espectativas em relagiio ao
movimento considerado. A situagdo do movimento hoje (dificuldades,
‘‘ganhos’ e “‘perdas’) se constitui num poderoso elemento de organi-
zagio da narrativa. Isto €, a memoria viva, € um processo de resgate
gque exige um fio condutor € uma certa coeréncia interna. Assim, a
memdria contida nos depoimentos € de fato uma narrativa passada pelo
filtro do memorialista.

O panorama oferecido pela palavra escrita € de outra natureza,
sobretudo quando se lida, como nds, com a Imprensa. Ao contrério da
anterior que se constitue nessa narrativa, nessa memdria viva, estamos
agora, diante da memodria cristalizada. Sao os fatos filtrados pela 6tica
do momento, intocados pelo processo de reconstituigdo, a nao ser, evi-
dentemente, pelo recorte e pela 6tica do préprio analista.

HA4 sem diivida uma outra distingfo a ser feita, quando o material
impresso foi buscado na imprensa umbandista (comprometida com o
préprio movimento ou setores dele) ou na grande imprensa (onde este
comprometimento ndo € um dado necessdrio). Partimos do suposto de
que os artigos exarados na grande imprensa nos dio, além do fato, a
sua interpretagfo, explicitamente ou nfo. O fator de conotagio estd
inextricavelmente preso a denotagiio. A dtica dominante na sociedade,
0 juizo que faz do fato noticiado, ressalta nos artigos e noticias da
grande imprensa de mais de um modo: no espago destinado 2 noticia,
no lugar onde ela aparece alocada, na linguagem que a veicula, sobre-
tudo nos termos que a adjetivam, na freqiiéncia relativa com que € vei-
culada, etc. Uma anélise diacrénica das noticias publicadas nos d4 sem
divida, um perfil bastante seguro dos modos de aproximagéo da socie-
dade inclusiva em relagéo ao fato especifico que se pesquisa.

Em outro momento, fizemos uma anilise mais detalhada e cri-
teriosa das questbes e distingées acima esbogadas. Por agora nos
limitamos a destacar alguns pontos necessérios ao entendimento do
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trabalho aqui apresentado. Para tanto, mais algumas informagoes se
fazem necessérias.

Neste trabalho, lidamos com a chamada “memoéna cristalizada”
na grande Imprensa (o que ndo significa que vez ou outra ndo fagamos
referéncia a dados de outra natureza). Trabalhamos esclusivamente
com o material organizado pela Hemeroteca do jornal “ O Estado de

S. Paulo”, sob a rubrica, ‘““Macumba’’. O fato de ja havermos encon-
trado algum material compilado amplion nossa proposta inicial e aca-
bamos tendo & disposicio um noticidrio que se estendeu de 1876 a
1982. Este conjunto, conquanto enorme, era contudo lacunar o que nos
obrigou a percorrer as piginas do difrio em questio, segundo um crité-
rio temporal ndo de todo aleatério. Estabelecendo uma periodicidade de
5 anos, preenchemos a lacuna que se estendia do inicio do século até o
inicio da década de 1950. Cabe lembrar ainda que, conquanto o mate-
rial arquivado pelo préprio jornal fosse constituido na sua grande maio-
ria por material veiculado pelo préprio “Estaddo”, encontramos af al-
gumas reportagens veiculadas por outros 6rgiaos da grande Imprensa
(Globo, Folha, etc., entre os didrios, Veja, Afinal, etc., entre as revis-
tas). O nosso levantamento, contudo, se limitou ao ‘‘Estaddo’’. Nem
poderia ser de outro modo para um pesquisador isolado, gracas a orga-
nizagdo interna da atividade total de pesquisa requerida pelo Projeto
proposto.

De posse desse extenso levantamento, procuramos trabalhé-lo de
dois &ngulos: cronologicamente, organizando e analisando os dados se-
gundo as décadas (final do sec., 1900-1910, 1910-1920, etc.); “qualita-
tivamente”’, segundo os t6picos sugeridos pela prépria leitura (Umban-
da e policia, feiticaria, Umbanda e Medicina, Umbanda e Politica, Um-
banda e Igreja, etc.), nesta nova leitura tentamos captar o movimento
da sociedade (melhor falando de um poderoso segmento dela) em re-
lagdo ao movimento umbandista.

Todo este trabalho nos revelou ndo apenas as profundas interli-
gacbes de um movimento umbandista mais abrangente (e ndo rnais pex-
cebido a partir de um pdlo irradiador original) e a necessidade funda-
mental de separar dois nfveis do movimento umbandista, o nivel orga-
nizador (ou que se pretende tal) das Federagoes € ConfederagGes Um-
bandistas e o nivel da Umbanda vivida nos Terreiros.

O trabalho aqui apresentado, parte da segunda forma de leitura
acima referida, do material da grande Imprensa. O periodo considerado
se estende até 1982, as vésperas das peniiltimas elei¢Ses legislativas. E
agora, vamos aos dados e a sua interpretagio.
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Clientelismo, Favor e Legitimagao

Clientelismo e favor, tém sido um binémio bastante debatido pela
literatura das Ciéncias Sociais e mesmo pela reflexdo Filoséfica con-
temporénea no Brasil.

De fato, o binémio em questao oferece um ponto de apoio de va-
lia para a andlise do envolvimento entre segmentos da sociedade e os
poderes constituidos. Como ndo poderia deixar de ser, na anélise do
movimento umbandista, o binémio em questio emprestou seu inestimé4-

* vel apoio conceitual.

Tomando como exemplo dessa anélise o trabalho do antrop6Slogo
P. Fry (Para Inglés Ver), veremos que esse estudioso lembra, apoiado
em Schwartz e Wefford, que clientelismo e favor ‘‘teciam a trama do
poder desde a época colonial até o Brasil contemporaneo™. A partir
daf, enuncia vérias situagdes em que a Umbanda funciona como verda-
deira metdfora da sociedade brasileira: da interferéncia dos Exus a fi-
gura dos despachos.

Retomando este ponto de partida, poderemos contudo nos colocar
vérias questSes nao levantadas pelo interessante trabalho de Fry: O que
explicaria a passagem da Umbanda do seu papel de religido (quando
sequer merecia esta denominagdo) popular, condenada e condendvel,
ao papel de parceiro conveniente nas trocas de favor e clientelismo?
Em que momento aconteceu a parceria de modo notério? Que moti-
vagOes a partir da prépria Umbanda, permitiram tais aliangas, para além
do *“vicio clientelistico”” do sistema politico - social brasileiro, conti-
nuamente reposto por ela, ritual e praticamente? Que outros elementos
do campo religioso brasileiro total entram neste ‘““‘jogo’ e como entram
nele? Finalmente, duas questGes sugeridas pela conjuntura polftica de
82. Por que a insisténcia de érgdos que se consideravam representati-
vos do movimento umbandista, em dar seu apoio a politicos e partido
da situacdo, quando em S. Paulo a oposigéao crescia a olhos vistos? Por
que candidatos postulados como representantes oficiais da Umbanda,
ndo foram eleitos?

Por outras palavras, embora o bindmio clientelismo/favor possa
ser util 2 andlise das relagGes politicas da Umbanda, nio € suficiente. A
partir do que aprendemos através de numerosos trabalhos e dos nossos
préprios dados de pesquisas, pode-se sugerir que o problema da legiti-
magédo da Umbanda se impde como um outro poderoso fator de anilise.

O esforgo de legitimagio do movimento Umbandista frente 3 so-
ciedade inclusiva € uma poderosa mola propulsora e a partir desse es-
forco, o namoro com poder constitufdo € decisivo. Em conseqiiéncia
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deste fator, por outro lado, a posigio da Igreja Catélica enquanto por-
ta-voz de uma religido majoritdria (real ou virtual) e “‘tradicional”’
do povo brasileiro, vis-a-vis 2 Umbanda e ao poder, ndo pode ser
esquecida.

A resposta as questoes acima formuladas deve passar pelo menos
por esses trés pontos de inflexdo: clientelismo, favor e legitimacéo.

Legalismo e Pragmatismo

Muito j4 se escreveu a respeito do cariter que chamaremos de
“contracultural”’ (resisténcia, oposi¢do, negagéio) de manifestaces po-
pulares. A Macumba, a Quimbanda e mesmo a Umbanda tém sido pen-
sadas nesse prisma.

Quando ndo contracultural,pelo menos refor¢gadora de uma di-
mensdo “malandra’’ da sociedade e do homem brasileiro, a Umbanda
surge frequéntemente como manifestagio popular por exceléncia: rica
de manifestacées, criativa e mutante. Uma face contréria a esta, contu-
do, também tem se oferecido ao interesse do investigador. Contracultu-
ral e conservadora, sdo as imagens contraditérias que surgem em dife-
rentes e numerosos trabalhos que tratam da Umbanda.

E evidente que diferengas tio marcadas nio podem depender ape-
nas de eventuais “part-pris’’ do observador. De fato, a Umbanda é so-
bretudo multiforme, um sistema religioso estruturalmente aberto que
lhe permite indimeras variagdes em torno do mesmo tema. Nao € entre-
tanto nesta questio da estrutura cultural - religiosa que estamos interes-
sadas neste momento. O que nos interessa agora € o aspecto organiza-
cional da Umbanda. Queremos falar da diferenca entre a Umbanda das
FederagGes e a Umbanda dos Terreiros.

Embora simplificando, gostarfamos de sugerir esta distingdo como
ponto de partida necessério & andlise da Umbanda. Estamos diante de 2
Umbandas a ‘“‘malandra” correspondendo 2 Umbanda de Terreiro e a
“comportada” correspondendo 2 Umbanda Federativa. Mesmo assu-
mindo a simplificagio, & bom lembrar que esta oposi¢éo néo € absoluta,
porém relativa. Quando falamos em ‘““movimento umbandista’’, portan-
to, é sobretudo a dimensdo federativa e organizativa que temos em
mente. Umbanda & a religido na sua inteireza - aspectos organizacio-
nais, préticos e religiosos propriamente ditos (aspecto mitico-ritual
sobretudo).

Ora, 0 que nos parece é que hd um certo pragmatismo em matéria
de politica, que permitindo uma avaliagdo mais objetiva das vantagens

Proj. Histéria, Sdo Pawlo, (7), fev. 1987 39



e desvantagens imediatas de determinados arranjos, percorre a Umban-
da como um todo, mas orienta o jogo polftico sobretudo dos terreiros
mais populares e pequenas Federacbes. Na relagao de clientelismo, o
“favorecido” se permite avaliar o interesse do candidato ‘“‘cliente”
sempre que a oportunidade se colocar. Nesse sentido, as peripécias
polfticas capazes de garantir o calcamento da rua onde se localiza um
terreiro, ou um novo telhado (como encontramos referido em uma das
entrevistas), assumem importincia fundamental do ponto de vista do
eleitor chefe de terreiro (ele mesmo patrocinador ideal de uma rede
clientelfstica a nfvel interno), o qual tenta driblar as artimanhas das
promessas pré-eleitorais. O comportamento do candidato postulante,
em eleigoes passadas, terd entio seu peso e serd devidamente avaliado
em relagio aos compromissos anteriormente assumidos.

Ainda segundo nosso entendimento, hd por outro lado, uma pos-
tura legalista presente na Umbanda, mas que se faz sentir sobretudo
nos seus setores de ‘‘classe média’’ que, ndo por acaso, sdo 0s que mo-
bilizam o movimento federativo mais significativo.

E sem divida comum ao discurso dos chefes de federagdo a
nogdo de apoio a lei e por isso, sem mediagbes, de apoio ao governo
constituido.

Um umbandista candidato oficial da SOUESP (6rgéo federativo
da Umbanda Paulista) nos dizia enfaticamente: ‘‘Vocés vao perguntar,
por que o PDS, que € um partido ruim de voto”? E ele mesmo respon-
dia, como se isto fosse explicagio suficiente, que o “PDS era o partido
do governo”. Esta adeséo aparentemente ndo justificada, ou justificada
a partir de uma 6tica legalista, tem de fato uma histéria e um percurso.
Por outro lado, pode-se pensar, dadas as tensGes e disputas internas ao
movimento federativo umbandista, em verdadeiro boicote do candidato
oficial, uma estratégia de dupla m#o. Ao langé-lo como candidato pelo
partido do governo garantiria a0 mesmo tempo sua néo eleicéo e de ou-
tro lado a demonstragdo piblica de aprego e reconhecimento do movi-
mento ao grupo no poder.

Esta explicagdo, entretanto, pressupSe uma estratégia elaborada
demais e por outro lado tem como efeito exatamente tornar publica a
adesdo ao partido situacionista herdeiro direto da politica Pés - 64.
Cumpre lembrar que de fato a Umbanda ficou sem representante oficial
em todos os niveis. . .

Acreditamos que a postura legalista exista de fato ¢ aparece no
discurso de muitos umbandistas entrevistados € em suas publicagdes
especializadas.
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“A Umbanda ndo pode ser contra a lei” nos dizia uma expressiva
figura do movimento umbandista de S. Paulo. Claro estd que esta pos-
tura legalista por parte das liderangas oficiais € perfeitamente coerente
com a busca de legitimagéo.

De fato, legalismo e pragmatismo associados ao clientelismo e
busca de legitimacdo, nos dio os arranjos possfveis das relagdes polfti-
cas da Umbanda.

A partir destas hipéSteses e sugestées, € que procuramos responder
as questées formuladas, buscando os elementos na leitura das publi-
cagoes da grande Imprensa.

A Umbanda através da Imprensa

Em Sao Paulo, com atraso de cerca de 20 anos sobre o Rio, a
Umbanda s6 aparece oficialmente, com registro em cartério, em 1953,
Foi a ferrenha resisténcia oferecida pela Ciria Metropolitana de S.
Paulo, que retardou a oficializacdo. O que evidentemente ndo significa
que néo existisse antes.

Antes de 53 encontramos na imprensa a noticia de feroz campa-
nha movida pela Delegacia de Costumes (campanha que est4 longe de
ser apenas Paulistana ou Paulista) contra as diversas manifestagoes ba-
tizadas de ‘“‘magia negra”, ‘‘feiticaria’, ‘‘baixo espiritismo” e ‘‘ma-
cumba”. O termo umbanda praticamente nao freqiienta as pdginas dos
noticidrios.

Se admitirmos, contudo, a Umbanda, em que pese sua especifici-
dade, como herdeira da Macumba, veremos que a incémoda notorieda-
de anterior aos anos 50, ndo € menos inc6moda nos anos 50, mas reve-
la alguns elementos novos (além evidentemente do nome Umbanda que
ja figura ao lado de Macumba): a Umbanda nfo aparece como caso de
policia nos noticidrios, mas estes revelam crescente preocupagao de se-
tores da sociedade seja com o crescimento da Umbanda, seja com seu
envolvimento politico real ou suposto.

Do material que nos foi dado analisar, a primeira relacdo estabe-
lecida entre poder e feitigaria, remonta a 1878. Uma noticia estampada
em “A Provincia de Sdo Paulo” e procedente do Rio, d4 conta da
prisdo de um certo Laurentino da Cruz, “creoulo” e “‘grande sacerdote
da cruz”. A noticia louva a agao do Delegado de Policia que “vascu-
lhou o templo” onde ‘“‘diversos adeptos exercitavam o culto da man-
dingueira divindade”. Segundo a noticia, ‘‘tais confrarias procuravam
reunir dois poderes: o espiritual e o temporal”’. Ndo deixa duvidas
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também quanto A meta de tais “feitigarias’ — fazer mal aos senhores de
escravos. Estd-se a dez anos da Abolicao, Bastide, entretanto, (Socio-
logia do Folclore Brasileiro) mostra que essa preocupagao foi sempre
contemporinea da escraviddo, embora ndo seja absurdo imaginar que
no processo abolicionista a questdo se agudizasse. Lemos em Bastide:
“E (pois) somente a partir do sec. XVIII que temos possibilidade de
encontrar alusdes a sobrevivéncia religiosas africanas. Mas nessa época
¢ evidente que o que interessa aos brancos néo € a prépria religiao, mas
o perigo que ela possa apresentar para a seguranca piblica e a econo-
mia escravista’’.

A anilise de Bastide revela o temor que despertavam na elite
branca da sociedade brasileira as manifestagGes da religiosidade ori-
gindria da Africa, vistas exclusivamente do dngulo da perigosa feitica-
ria. O mesmo temor é registrado pela imprensa no dltimo quartel do
sec. XIX, quase as vésperas da Aboligdo e da instauracio da Repiibli-
ca. Finalmente, a mesma preocupacio com as potencialidades perigosas
(em termos polfticos, econdémicos, médicos, sociais) das formas de reli-
giosidade de heranga negra (agora definidas como de *‘classe baixa”,
“Primitivas”, etc.) reaparece no século atual de forma reiterativa prati-
camente até meados do sec. e de forma episédica até hoje.

Nao € pois a toa que insistimos no peso da busca de legitimagao
por parte da Umbanda como um fator ponderdvel. Como dissemos,
em que pese a especificidade desta forma de religiosidade popular,
ela é herdeira de formas anteriores de religiosidade afro-brasileira (em-
bora a totalidade religiosa da Umbanda ndo se constitua apenas dessa
heranga).

E claro que poderfamos colocar como outros autores, a Umbanda
como uma forma de desapropriacdo religiosa do negro, ou de outro
modo, de apropriagio pelo branco da religiosidade negra. H4 que con-
vir, entretanto, que esta colocacgéo explicaria muito pouco dos proces-
sos que levaram a essa apropriagao/desapropriagio na medida em que
nem os mecanismos culturais nem os sociais, mas sobretudo os primei-
ros, sao realmente discutidos. Por agora, entretanto, ndo podemos en-
frentar essa discusséo (j4 o fizemos em outras oportunidades).

Entre a noticia de 1878 acima referida ¢ a préxima relagio expli-
cita que encontramos entre “‘o poder espiritual e o poder temporal”,
vio cerca de 50 anos. E em 1939 que lemos a primeira referéncia aqui-
lo que foi definido no jornal como ““tréfico de autoridade”. Um chefe
espfrita (L. Spadoni do ‘“‘Tribunal Espirita Justica Divina™), gracas
a uma ‘“‘estratégia mal intencionada’’, revela o di4rio em sua coluna
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policial, colecionava cartas de “altas autoridades do Pais”, como meio
de reforgar sua credibilidade e prestigio.

Estratégia mentirosa ou ndo, o fato é que esta pequena noticia
(que s6 estampa o nome do chefe de culto preso, mas ndo das possiveis
autoridades envolvidas), precedeu uma pritica constante em anos recen-
tes, de acusar tais envolvimentos polfticos. Apenas que no noticidrio
mais recente os nomes das autoridades s3o estampados sem reservas, €
nao mais no noticidrio policial. . .

Em um editorial de 1958, seguido de outro em 59 vazado quase
que nos mesmos termos, vamos encontrar pela primeira vez o nome de
uma “‘alta autoridade” ligada 2 “Macumba’’. O editorial comenta a via-
jem de Huxley ao Brasil e lamenta duramente que o tenham levado a
visitar a ‘‘Macumba carioca”, faz critica acerca do populismo getulista
que teria engendrado, ou no minimo facilitado, um tipo de atividade
considerada incompatfvel com a civilizagfo, isto € a Macumba.

Esta € a primeira de uma série de acusagbes ao governo de Getu-
lio que teria incentivado o crescimento da Umbanda (chamada sistema-
ticamente e com intenc¢do pejorativa de Macumba), indiretamente — pe-
lo “afrouxamento da fibra moral da nag&o”, ou diretamente — através
do seu beneplacito.

A figura de Getilio, alids, aparece freqiientemente ligada a
questio da Umbanda, seja através da Imprensa, seja através de depoi-
mentos de pais-de-santo.

Apesar dos depoimentos umbandistas (coerentes com a imagem
de “Pai dos Pobres”) e das verdadeiras catilindrias do *“‘Estaddo”’, mos-
trarem Getilio como “‘Patrono e Patrocinador” da Umbanda, o periodo
getulista foi de fato o perfodo de repressdo mais sistemética aos cultos
afro-brasileiros em geral, como p6de ser amplamente atestado pelas pé-
ginas policiais da grande Imprensa.

De fato, quando depois do perfodo ditatorial Getilio chegou a
Presidéncia pelo voto direto, comprometido com a necessidade de dar
uma imagem popular do governo, apoiou realmente numerosas pre-
tensdes do jovem movimento umbandista. A trajetSria de Ademar de
Barros em S. Paulo foi semelhante quando comparamos o momento de
interventoria (repressio) e o de lideranga populista (apoio).

Em resumo, a leitura dos jornais revela para a década de 50
(quando da oficializagdo do movimento em S. Paulo), trés tipos de
preocupacao bésica:

1 — Uma preocupagio social com o chamado ‘“‘Problema do ne-
gro’’; um reconhecimento da Umbanda enquanto manifestagao reli-
giosa das ‘“‘camadas pobres’’, ndo instrufdas da populagao, moradora da
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periferia das grandes cidades (ou das favelas e no caso do Rio espe-
cialmente nessas).

2 - Em segundo lugar, uma preocupagéo com a informagio jor-
nalfstica propriamente dita. E quando surgem artigos e reportagens de-
tathados sobre o “fen6meno das religiGes afro-brasileiras”. Tais artigos
séo reveladores do interesse que agora a Umbanda desperta no piblico
em geral. Em 56, a Revista do R4dio publica matéria sobre Atila Nunes
(radialista carioca), sob o titulo “‘O R4dio invade os Terreiros de Ma-
cumba, ou a Macumba invade o Radio’’. Neste artigo, Atila se declara
“‘umbandista com muito orgulho”. Vé-se, pois, que a nfvel da Imprensa
pelo menos, Umbanda e Macumba constituem um fato sé.

3 — Finalmente, h4 uma terceira ordem de preocupagao que ndo é
nova, pois continua a mesma linha de acusacées contra a chamada Ma-
cumba, constantes nas épocas anteriores. A Macumba (e por extensdo a
Umbanda, desde que os termos funcionam af como sin6nimos), € vista
como potencial ou realmente perigosa e nociva do ponto de vista €tico,
religioso, politico, social e de satide mental da populagdo. A sua
existéncia € vista explicitamente como prova de “‘retrocesso cultural” e
em séria contradicio com as pretensdes brasileiras a civilizagio.

O editorial do “Estaddo” de 1958, atris referido, é excelente
exemplo desta dltima preocupagdo. O editorial (como outros tantos do
mesmo didrio durante cerca de 30 anos), esforga-se em demonstrar co-
mo a existéncia da “Macumba”, em plena capital da Repiiblica oferece
ao consenso das Nagbes desenvolvidas uma imagem negativa do Brasil
- um Pafs que ndo merece credibilidade, além de ser uma contradigao
frente ao desenvolvimento pelo qual passa o Pafs, compromete este
mesmo desenvolvimento. Critica a omisso do entiio “governo central”’
(J.K.), uma vez que a “Macumba” visitada por Huxley ficaria préxima
ao Catete e de quebra, critica a omissdo das autoridades em geral (Pre-
feitos, Vereadores, Cémara dos Deputados e Senado). O editorial de
59, na mesma linha, considera ainda que as favelas (lugar onde proli-
feram *‘as Macumbas”, por uma espécie de inércia e atraso cultural
dos favelados), ‘‘acabarfio por expulsar a Capital”. Os dois artigos fa-
zem consideragGes sobre o voto popular e ao que se pode esperar de
uma Nagao cujos representantes sdo eleitos por “‘qualquer repugnante
Pai-de-santo”’.

Na linha dos artigos, preocupados com o “problema do negro”,
podemos lembrar publicagdo do inicio da década de 50 (Didrio de
Noticias, 1951), entitulada: “Macumba, reminiscéncia do cativeiro’’.
Este artigo, bastante extenso, utilizando uma linguagem a um tempo
sensacionalista e acauteladora no titulo e subtftulo, guarda no corpo da
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matéria, entretanto, um “tom’” soliddrio ao negro, proclamando a ne-
cessidade de ‘‘integré-lo definitivamente™, ‘‘destruindo’’(pela edu-
cagao)*‘o que de africano persiste em sua alma ¢ em sua mentalidade”.

Apesar das diferencas nitidas, tanto o editorial comentado quanto
este ultimo artigo, sio do mesmo tipo, na medida em que consideram
fato estabelecido que “Macumba e Civilizagdo sdo incompatfveis™.
Apenas o artigo do Diério, além de no criticar as autoridades pelo fato
de “‘deixar acontecer’”” a Macumba, mas sim pela sua negligéncia diante
de um “problema social’’, abre ao homem negro a “possibilidade de ser
recuperado pela educagéo”. . . Responsabiliza ainda o governo aboli-
cionista por haver dado a liberdade ao negro, sem contudo garantir-lhe
os meios de usufruf-la. Contraditério embora, € um artigo que se pre-
tende simpético 2 “‘causa negra”, fugindo do elitismo explicito dos edi-
toriais anteriormente lembrados.

Na linha dos artigos de “‘esclarecimento” e “informagao’’ temos
desde a reportagem atrds mencionada da Revista do Réadio, até artigos
como o publicado em “A Noite” (agosto de 1952) sob o titulo: *“Nos
domfnios da Magia. Homenageando o diabo”. Tal artigo misturando
sensacionalismo e descrigio informativa, estampa entrevistas com
Pais-de-santo e um quadro geral daquilo que chama Macumba, falando
em “cavalos”, Entidades e Caboclos, trazendo fotos e pautas musicais.

Mas o realmente a destacar aqui, séo os artigos de Frei Boaventu-
ra Kloppenburg o qual, autorizado pelo cardeal Camara (Rio)e respon-
dendo a uma preocupagdo do Secretariado Nacional de Defesa da F¢,
em relacdo a necessidade de um “‘estudo aprofundado da expanséo das
heresias” faz andlises da Umbanda, apontando *‘vicios e problemas”.
Ficamos diante de uma série de artigos e reportagens safdos em mais de
um 6rgao de imprensa (Globo, Gazeta, etc) em 1956 preocupados em
“informar e desmistificar’”. O “tom” dos trabalhos € agressivo e sensa-
cionalista. Fala-se em demonolatria, credulidade (despachos que “pe-
gam” nos crédulos, quando um “Convento se alimenta de feijao reco-
lhido nos despachos” sem conseqiiéncias nefastas), mé fé (confusdo em
que sdo mergulhados os catblicos, que incautos caem no ‘‘engodo do
“‘sincretismo’’)e, finalmente, do pecado mortal (condenagéio definitiva
para aqueles que freqiientam Terreiros, ou mesmo centros Kardecistas).

Neste momento, cada um & sua maneira, Igreja e Estado se envol-
vem ambos com o fenémeno umbandista. A atitude da Igreja particu-
larmente, mudard apés Vaticano II e Medellin, mas a Igreja deveré
esperar as mudangas politicas mais gerais e profundas na sociedade
brasileira, para ser por sua vez apontada como responsédvel pelo cres-
cimento da Umbanda. A partir dessas mudangas (internas e externas),
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algumas publicagGes em 6rgédos da Imprensa didria vinculardo de modo
definitivo o afastamento da ‘‘Igreja” do seu papel religioso com a con-
seqiiente abertura de espago para outras formas “‘esptrias” ou nio de
religiosidade.

Apesar das mudangas acontecidas na década de 50 que transfor-
maram a Umbanda (ou Macumba, como se viu) de caso de Policia em
“fen6meno a ser analisado”, com algumas passagens por ataques a ela
ou & cegueira das autoridades, foi s6 na década de 60 que passamos a
encontrar colocada de modo sistemético a questio do apoio politico di-
reto a Umbanda.

Nas pdginas do “Estado de S. Paulo” encontramos a partir de
1960, comentirios ou notfcias relativas ao apoio direto do Estado 2
Umbanda ou a cultos “‘afro-brasileiros” em geral. Nio seria de estra-
nhar que o regime P6s - 64 recolocasse os cultos afro-brasileiros e a
Umbanda nas péginas dos jornais a partir do comentério (com freqiién-
cia acerbo) ao apoio piblico e notério dos poderes constituidos, se bem
que “disfarcados” de ‘‘implemento ao turismo local”. Os poderes cons-
tituidos dando uma no casco outra na ferradura, iniciam a relagdo fa-
zendo eco as velhas criticas (aceita-se enquanto “‘folclore” incentiva-
dor de turismo), ndo deixando, contudo, de buscar eventuais apoios.
De fato, um sistema fechado e anti-democratico pde em marcha o velho
sistema clientelistico como fraco sucedéineo da legitimagao popular.

E neste ponto que ndo podemos perder de vista além do binémio
favor/clientelismo os demais elementos de andlise que sugerimos de
saida. De fato, o quadro parece ser mais complexo e levanta as
questdes do apoio técito de parte do movimento umbandista 2 filosofia
do regime PSs - 64 , como também da utilizagdo do poder (enquanto
poder instituido) para garantir a legitimidade da Umbanda (reconheci-
mento e impunidade policial). Nada menos verdadeiro que imaginar a
Umbanda (para falar apenas dela) como um mero instrumento nas mios
dos que assaltam o poder. Se ela é instrumento, também se instrumenta
dele, usa o poder e a necessidade de legitimagdo do préprio poder, para
assegurar a sua prdpria legitimagdo, no mfnimo enquanto reconheci-
mento de um movimento de peso.

Do ponto de vista do notici4rio, temos antes de 64, a questao do
apoio que embora nao sigiloso é no minimo discreto. Depois de 64 se
faz de modo claro e notério.

Do angulo do favor, encontramos que os dois momentos signifi-
cativos da nossa histéria recente, sdo os dois momentos de ruptura efe-
tiva com o sistema representativo baseado no recentemente conquistado
voto secreto: a ditadura Getulista e o sistema polftico-militar iniciado
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em 64. E durante o Estado Novo, que tais relagdes de favor/clientelis-
mo (no que diz respeito ao nosso tema) se entabulam. Um clientelismo
cultivado, no caso, discretamente pelos podereosos, na forma do favor
pessoal, fato que além do mais realga o favor e distingue o favorecido
— € a carta (que apdia), o bilhete (que liberta), a palavra (que abre ca-
minhos). A par do favor, a perseguicdo Policial. Um a cruz, outro 2
caldeirinha. . .

No perfodo politico iniciado com a ruptura de 64, as relagGes sao,
como dissemos antes, “piiblicas e notérias”. O que explicaria a diferen-
¢a? De fato, estamos diante de uma situagdo polftica em que embora
ndo eleitos, os governantes devem garantir sua parcela de legitimidade
e de legitimidade popular. A Umbanda pareceu entdo um parceiro mais
adequado. Esta é contudo, uma resposta parcial. Pois a questao da legi-
timagdo, segmentar que seja, ndo é sempre uma questio fundamental a
qualquer poder? Por outro lado, por que a Umbanda?

H4 novos elementos em jogo. A posigdo da Umbanda néao € mais
a mesma do inicio do século, quando era identificada proximamente
com a Macumba, com tudo que tal identificagio implicava de negativo.
O crescimento da Umbanda nio era apenas uma questdo de retdrica se-
ja dos umbandistas, seja daqueles que a temiam, mas um fato real e
comprovado. Por outro lado, as posi¢bes relativas de outros tantos ele-
mentos envolvidos nesse jogo complexo também mudaram

Da Condenagdo a Condecoragao.

Retomando os pontos acima destacados, temos de fato que consi-
derar a questdo do préprio crescimento da Umbanda e do movimento
umbandista. Se tal crescimento j4 era notdrio na década de 60, e devi-
damente registrado na Imprensa pelo novo espago que a Umbanda ocu-
pa nos jornais e revistas (espagos maiores, pginas centrais, chamadas
de primeira p4gina, safda da coluna policial, objeto de artigos, reporta-
gens e comentdrios de todo o tipo), nos anos 70 ela passa a ser conside-
rada na Imprensa em geral como ‘“‘religifio de massa”. Fala-se agora
dos “milhdes de adeptos da Umbanda”, milhGes com freqiiéncia arre-
dondados para 20 ou 30 (¢ evidente que nio dispomos de dados que
comprovem tais nimeros, mas estas cifras aparecem nas declaracGes de
umbandistas e da Imprensa; parece evidente também que a fonte da Im-
prensa sdo as declaragSes dos umbandistas, desde que os dados oficiais
sao falhos ou inexistentes).
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Agora é a Umbanda que reivindica publicamente para si a deno-
minagdo de religido brasileira. Existe nitidamente para os umbandistas
a nogdo de que o umbandismo substitui o catolicismo; o Brasil ndo se-
ria mais um pais catélico, porém, umbandista.

Este reconhecimento numérico de brasilidade € reforgado por ou-
tros argumentos.

Nao é uma religifo “importada” mas gestada aqui. Como nos di-
zia um umbandista bastante representativo do movimento em Sdo Pau-
lo, ““a Umbanda nao manda dinheiro para fora”. Assim, deste prisma
temos um embate vitorioso entre um empreendimento religioso nacional
e outro multinacional (catolicismo), que além do mais procederia 2
sangria de divisas.

Por outro lado, € vista também por seus adeptos como autentica-
mente nacional, porque atualiza alguns dos sfmbolos mais caros & cons-
trugdo de brasilidade: miscigenag@o, democracia racial e democracia
social (todos se igualam no ‘“‘trabatho espiritual’’ do terreiro). Como
pos disse outro umbandista: “ao guia ndo interessa se o cavalo ou o
medium € rico, pobre, engenheiro ou operério. Todos estio 14 com hu-
mildade, descalgos, fazendo a caridade™.

Finalmente, a Umbanda é considerada por eles como religido po-
pular (embora também seja reconhecida pelo movimento como sendo
“de classe-média’). Exatamente marcando posi¢do no ponto que que-
remos destacar, um umbandista, chefe de Federagao, nos disse muito a
propésito: ‘“‘Aonde as autoridades podem encontrar o povo’? E res-
pondia enfético: “Num terreiro de Umbanda™.

De fato as ““autoridades’’ parecem ter realmente buscado este no-
vo interlocutor religioso e sobretudo a partir do momento em que a
Igreja Catdlica tendo feito sua ‘““nova opgdo’’, assume uma postura cada
vez mais incisivamente critica ante o poder.

A imprensa registra de fato a presenca de chefias umbandistas (a
nfvel de terreiros ou Federagses, mas sobretudo destas) na inauguragio
de agéncias bancdrias (substituindo a bencdo antes levada por um pa-
dre), de obras piblicas (estagao de metrS), e na comitiva do famoso
governo itinerante de Paulo Maluf.

Enfim, € um conjunto de fatores internos e externos a0 movimen-
to umbandista que parecem responséaveis pela dristica mudanga das re-
lagoes entre a sociedade ampla € a Umbanda propriamente dita, mu-
dancgas estas, das quais encontramos 0s expressivos ecos na Imprensa.
A modificagdo operada, fez com que a Umbanda passasse, como dis-
semos de inicio, da condi¢do de movimento condenédvel e condenado &
condigao de interlocutor importante no jogo do poder.
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Nio € preciso lembrar que a Umbanda ndo podia sair “incélume”’
desse processo todo; realmente, pelo menos no que concerne 3 Umban-
da das federagGes ela se aproximou e continua a se aproximar de um
modelo “‘respeitdvel” dentro da sociedade, justificando plenamente as
interpretagdes de Umbanda branca, expropriadora de um expressivo e
rico movimento de cultura popular. Estas marcas, contudo, se examina-
das da 6tica da Umbanda dos terreiros, exigem uma anélise mais cuida-
dosa e nuangada de vez que h4 numerosos complicadores advindos da
estrutura de classes e outros tantos, sociais e culturais.

De momento, entretanto, o que queremos registrar é a imagem da
Umbanda como um todo, tal qual aparece na grande imprensa. Neste
sentido, buscaremos ainda alguns elementos nas publicagdes dos anos
60, 70 e infcio da década atual.

Nos arquivos por nés compulsados, a década de 60, no que tange
a4 Umbanda, se inicia exatamente com a publicacio de nota sobre a
préxima realizacéo do II Congresso de Umbanda. A nota, saida nas pa-
ginas do ‘“‘Estaddo™ (16/6/61) destaca como preocupacdo central do
Congresso, ‘‘a elaboracéo de um cédigo” capaz de orientar a feitura de
uma “‘carta sinddica umbandista . A noticia seguinte, sob o sugestivo
titulo “Saravd meu Pai Xang6, Saravd Mamée Oxun”, publicada no
“‘Diério de S.Paulo™ (19/11/61), descreve sessédo assistida pelos rep6r-
teres ““a convite do deputado gaticho Moab Caldas’ (um dos mais anti-
gos lideres do movimento umbandista e, segundo consta, o primeiro
deputado umbandista eleito como representante do movimento umban-
dista logo no seu inicio). Em 66, de novo no ‘‘Didrio”’, encontramos
extenso artigo que discute o crescimento da Umbanda. Nele, a Umban-
da é chamada de ‘““‘Religido Brasileira” e analisadas as qualidades con-
sideradas responséveis pela sua extraordindria difusdo; 1) ndo incom-
patibiliza seu adepto a pratica de outras religiSes, ‘“‘ndo exclui as ou-
tras”; 2) seus adeptos ndo sdo “‘meros espectadores”; 3) conseqiiéncia
da anterior, elimina a distdncia que “‘nas outras religides € fixa, entre
dirigentes e adeptos comuns’; 4) as sessées desempenham importante
papel associativo; 5) finalmente, a Umbanda pode ser ‘‘acessivel e
apreciada pelas pessoas humildes™ gracas & sua “falta de intelectualis-
mo ¢ de normas rigidas’’.

Estendi-the nos dados desta noticia porque € bastante ilustrativa
de uma nova postura: a Umbanda cresce; este crescimento € fator de
interesse € debate; finalmente, vai-se buscar na prépria religido
(e nao fora dela, como na inciiria das autoridades, mentalidade retré-
grada, etc.), as condigGes para seu sucesso. So, digamos, qualidades
endbgenas.
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Outros artigos similares ¢ de contelido informativo se seguem; em
67 vemos no “Jornal da Tarde’ a reportagem “‘Umbanda”, sem adjeti-
vos. Nio reaparece af a denominagao ‘“Macumba”.

Vé-se, pois, que a Umbanda nesse momento ja tem um peso es-
pecifico e pode sem diivida ser um parceiro politico de interesse.

A face “respeitdvel” da Umbanda também € objeto de publi-
cagio, como na grande reportagem de “Realidade” de 1968 que aponta
entre os adeptos da Umbanda ‘‘Procuradores da Procuradoria Judicial
do Departamento de Portos e Vias Navegdveis”, no Rio de Janeiro.
‘Apresenta ainda um depoimento do Dr. Henrique Landi da *‘Confede-
ragao Nacional Espfrita Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros™, o
qual considera que “a Umbanda tem impedido a dominagio do Brasil
pelo comunismo”. A diregdo da referida Confederagdo era entdo do
Gal. reformado Mauro Rego Monteiro Porto.

Este depoimento ilustra e vai a guisa de justificativa da nossa
afirmagéo anterior relativamente ao legalismo do movimento umbandis-
ta e de um certo acordo polftico-filoséfico entre setores do movimento
e da politica P6s 64. Claro estd ndo € a tinica tendéncia, mas é sem did-
vida o pensamento de muitos que se consideram lideres do movimento
umbandista.

H4 que levar em conta ainda em qualquer caso, quando nosso ma-
terial de andlise é dado pela imprensa, a postura dos préprios 6rgaos
considerados, desde que a tendéncia do 6érgdo ndo aparece apenas na
forma pela qual o assunto é tratado, mas no recorte que € feito e na es-
colha das pessoas a serem entrevistadas. No &mbito deste trabalho,
contudo, nao fizemos uma classificagdo dos diferentes 6rgaos, traba-
Ihamos com um conjunto heterogéneo, buscando as variagdes de abor-
dagem no tempo. Mesmo limitada, acreditamos poder ter levantado
tendéncias significativas ao longo do tempo.

Um iltimo elemento retirado da reportagem da ‘“‘Realidade’. Des-
taca-se af a capacidade eleitoral da Umbanda, carioca no caso: “os ca-
riocas elegem pelo menos um deputado estadual através da Umbanda’.
“Atila Nunes afirma que nio precisa fazer propaganda para se eleger
porque tem amigos certos na Umbanda”. Sem desmerecer a capacidade
eleitoral da Umbanda, € bom lembrar que Atila Nunes, muitas vezes
reeleito, nfio era apenas umbandista, mas também radialista.

A surpresa diante desta nova forma de considerar a Umbanda é
acrescida & surpresa pela leitura dos novos artigos de Frei Boaventura
Kloppenburg. O antigo inimigo encarnigado da Umbanda (cultos afro-
brasileiros e Kardecismo) nos anos 50, considera agora, nos anos 70,
que “‘também a Umbanda leva a Deus’ e que a insatisfagdo com as
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formas “‘oficiais rigidas, excessivamente controladas, comp}exas € inte-
lectuais™, € responsédvel pelo crescimento da Umbanda. E de novo a
“Realidade™ que vai buscar estas idéias de Frei Boaventura num seu
artigo entdo recente (1976), intitulado “Ensaio de uma nova Posicao
Pastoral perante a Umbanda™.

A Igreja Catdlica passa por uma mudanga, revé posicoes, analisa
outras formas de religido (de grande adesio), fala em ecumenismo. Frei
Boaventura € de novo o Porta-voz dessas mudangas em relacdo as reli-
gides afro-brasileiras ¢ 8 Umbanda em particular.

A década de 70 por sua vez € rica de envolvimentos politicos com
a Umbanda e pela primeira vez em Sao Paulo chefes do governo esta-
_ dual provocam alguma polémica devido ao apoio publicamente dado a
ela.

Através de registros cartoriais percebe-se que os anos 70 foram a
década, por exceléncia, do crescimento da Umbanda em Sao Paulo.

Em margo de 73, o “Estaddo” estampa a noticia: “Governo vai a
Festa de Oxossi”’. A festa realizada nas dependéncias do Departamento
de Educagao Fisica do Estado, comparece além do entio vereador Sa-
mir Achoa, um inusitado assessor de Laudo Natel, para *‘assuntos espi-
ritualistas”’, Armando dos Reis Quaresma. Este fez, segundo o jornal,
‘“‘uma apaixonada defesa de Laudo Natel” vitima de criticas. O recinto
fora cedido pela Secretaria do Turismo. O 6rgao umbandista promotor
da festa era o “Primado de Umbanda”, dirigido por um 77e. Tupi-
namb4, umbandista de antigo envolvimento com o PDS e que, de acor-
do com trabalho de Lisias Negrio, apoiou Erasmo Dias em 78 e Maluf
em 82.

Logo em abril em editorial no “Estadido’, sob o titulo “Dia de
Oxossi”, lemos um verdadeiro libelo a propésito da festa,muito seme-
Ihante aos editoriais de 50. Considera o editur que a Umbanda € fruto
da ignoréncia e da politicalha, volta-se a criticar o populismo e final-
mente se considera que o apoio do governo a festa ‘“‘fere os brios pau-
listas’’. Sdo Paulo, segundo o mesmo editorial, ndo conhecia a Umban-
da até 2s primeiras décadas do sécuio e foi “contaminado” por este
fen6émeno ‘‘antibrasileiro de regressdo cultural”.

Em final de abril, nova manchete: ‘“Governo Estadual oficializa
outra festa de Macumba’’. Trata-se agora de festa de Ogun, oficiali-
zada pela Secretaria de Cultura, Esporte e Turismo. Embora realizada
pela primeira vez em 73, a oficializagio j4 fora encaminhada por Natel
em 71 (Decreto 52.742, 15/5/71). A publicagdo em Didrio Oficial foi
de 72. O 6rgio umbandista a entrar com o pedido foi a UTEUESP,
federagdo dirigida por Jamil Rachid, umbandista de antigo e notdrio
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envolvimento com o poder. Este envolvimento foi justificado por Ra-
chid em entrevista, pelas possibilidades que tais relacdes lhe abriam de
“exercer de modo adequado a caridade”. Por outro lado, dizia ele, “o
governo sabe que estamos do lado da lei”.

Noticiando a festa, o “Estaddo” se refere de novo aoc “Pai-de-
Santo” que € “‘representante do governo para assuntos espirituais”’.

Em conseqii€ncia deste apoio, lemos nos primeiros meses de 73
no “Estadio” os seguintes tftulos: “‘Festa de Laudo preocupa a Igreja’’;
“Igreja condena as festas de Umbanda do Governo”’; “A Umbanda faz
sua festa com a ajuda do Estado”’. H4 ainda novo editorial: “Soam os
atabaques”’, onde se critica a falta de maturidade eleitoral do povo, cri-
tica-se Vargas pelo estado de imaturidade politica, culpa-se, enfim,
Igreja e Estado pelo crescimento da Umbanda e o Estado pelo seu
apoio escancarado. H4 ainda artigo de Corgdo (“Cristianismo e Ma-
cumba’) no qual o articulista critica a Igreja pelo rumo tomado pela re-
ligiosidade popular, criticando-se ainda D. Tim6teo e D. Raimundo
Cintra, por haverem entrevistado “um umbandista ¢ um homem de
candomblé’’.

Vé-se, pois, que ndo obstante as nitidas diferengas no tratamento
da Umbanda pela imprensa, no correr de cada decénio, algumas consi-
deragGes de caréter conservador ou elitista estio sempre presentes, co-
mo uma costura do perfodo total.

Vemos, contudo, crescer o mimero de artigos que analisam o
“fenémeno Umbanda’ (para certos setores sociais, ‘“‘um fenémeno que
preocupa’), sempre relacionando tal crescimento com a retragéio do ca-
tolicismo (e comega também a surgir a discussdo de outro “fenémeno”’
- o Pentecostalismo). A estrutura religiosa da Igreja Catélica muda de
atitude, as reuniGes setoriais da CNBB analisam o crescimento da Um-
banda, fazendo uma sorte de “mea culpa’’, sugerem um “estilo brasilei-
ro” a ser adotado também pela Igreja Catélica no Brasil; o Bispo de
Uberaba (cidade de Chico Xavier) chega a falar que a ‘“‘Igreja buscar4
se inspirar no Espiritismo”’. Estamos no ano de 1973.

Ainda em 73, segundo semestre, encontramos mais duas chama-
das relativas ao envolvimento politico direto: “Umbandistas no Pal4cio
Anchieta”. Trata-se agora, do II Encontro de chefes de Terreiro, pro-
movido pela SOUESP (6rgéo umbandista com pretensSes confederati-
vas; surgiu da unido de algumas federagSes paulistas como a UTEU-
CESP e Primado) e instalado na entio sede da CAmera dos Vereadores
de Sao Paulo. Noticiava-se a presenga de “‘autoridades” entre as quais
Samir Achoa. No final do ano, lemos novamente no *“Estadio’’: “‘Festa
umbandista ganha apoio e respeito de Natel”’(9/12).
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Tais dados nio deixam margem 2 diivida quanto ao envolvimento
Umbanda/Governo. Avaliando pela imprensa, os anos do govemo Egi-
dio (que se seguiu ao de Natel), nao oferecem a imagem do mesmo en-
volvimento espetaculoso do governo estadual anterior, entretanto, a
Umbanda continua fazendo seu caminho através das Secretarias de Tu-
rismo para os centros de poder estadual ou local. Repetem-se as notf-
cias de oficializacéo de grandes festas umbandistas através de Prefeitu-
ras como de Osasco, Mau4, Santo André, Praia Grande.

De fato, dirfamos que ndo apenas as artificiosas vinculagGes par-
tid4rias P6s 64 devem ser levadas em conta para se entender o lado pu-
blico destes envolvimentos, mas também as filiagdes anteriores e a pro-
pria histéria pessoal dos politicos envolvidos. Os nomes de polfticos
mais constantes dos noticidrios da década de 70, além de Samir Achoa
(sempre apontado como simpético ao eleitorado umbandista ¢ ele mes-
mo umbandista), sio de Ademar de Barros Filho e Laudo Natel (com
freqgiiéncia muito menor, aparece vez ou oufra o nome de Quércia).
Ora, para lembrar apenas, Laudo e Ademar s&o nomes do antigo PSP,
partido de tradigdo popular e populista, do qual foi mentor o velho

Ademar de Barros, o qual de resto, figura com freqiiéncia, ao la-
do de Getilio, no rol dos amigos da Umbanda. A amizade € reiterada
em fotos devidamente entronizadas em numerosos Terreiros € no de-
poimento de velhos umbandistas. Ademar de Barros Filho, o Ademar-
zinho, herdou do pai a amizade, embora ndo o carisma. Laudo, por sua
vez, gragas 2 sua histéria pessoal do tipo “‘self made man”, ascendendo
de “‘office-boy” a homem de empreendimentos, com vinculagdo
também com o futebol (‘“‘esporte popular’), explica e justifica sua mais
{ntima relagio popular. O mesmo ndo se pode falar de Egidio, cuja fi-
liacdo partiddria anterior a 64 era na UDN (partido sem tradigido popu-
lar nem populista, a0 contrério) e cuja histéria de vida também nao tra-
zia os elementos de Natel. Quanto a imprensa, na década de 70, o noti-
ci4rio, como vimos, incidiu particularmente sobre o “espetacular”
crescimento da Umbanda, a oficializagao de festas, o envolvimento po-
litico explicito, mesmo que a avaliagéo destes fatos fosse positiva ou
negativa. Na linha das avaliagSes negativas, 0s editoriais do *“‘Estaddo”
até final da década, mostravam uma extraordindria coeréncia e renova-
vam as mesmas avaliagoes estampadas desde a década de 50.

De todas as noticias dos anos 70, contudo, talvez a mais indica-
tiva de mudanca tenha sido aquela sobre o recebimento de comenda
do Itamaraty, Ordem do Rio Branco, por Olga de Alaketo, mae-de-san-
to do Candomblé bahiano. Tal fato ocorrido a 21 de abril de 1977,
aconteceu no bojo do encaminhamento de novas relagdes Brasil/Africa,
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mas este fato sozinho nio justificaria a condecoragdo de uma mée-de-
santo se ndo houvesse toda uma nova postura politica em relagdo ao
significado dos cultos afro-brasileiros. Olga, alids recebeu a comenda
das maos do entdo todo poderoso Gal. Golbery do Couto € Silva, sendo
membros do Conselho, Geisel (Presidente da Repiiblica), Azeredo da
Silveira, Gal. Hugo de Abreu, Saraiva Guermreiro, além do préprio
Golbery.

Voltando a S. Paulo, vemos que pelo menos a nivel do “Es-
taddio”, o nome de Maluf ndo aparece com a mesma intensidade que o
de Natel, embora o envolvimento Governo/Umbanda nesse periodo
também tenha sido notério. A primeira nota piiblica no *““Estaddo’ € de
81 e se refere & festa de Ogun no Ibirapuera, noticiada como “Uma fes-
ta Polftica para Ogun”. O jornal destaca exatamente o caréter politico
do evento, dizendo que o préprio Ogun “foi esquecido’’, e nomeia as
autoridades presentes: José Maria Marin (Vice-Governador), Reynaldo
de Barros (Prefeito), Secretarios do Estado e do Municipio, Vereador
Naylor de Oliveira (que alids disputou o pleito de 82 como umbandista
e nao foi re-eleito) e Ivete Vargas (Presidente nacional do novo PTB).
O mentor umbandista da festa foi o conhecido Jamil Rachid. Como nas
festas anteriores, estavam presentes ainda, representantes da Umbanda
do Uruguai e Argentina ( 0 que se constitufa num elemento a mais de
prestigio para Rachid).

A imprensa conservadora, contudo, pouca noticia o envolvimento
(do qual temos noticia gragas a outros elementos de pesquisa) talvez
temerosa de uma promogao indireta dos homens no poder.

Concluindo, lembramos que apesar do envolvimento entre a Um-
banda federativa e o PDS, houve no conjunto da Umbanda variacSes
nitidas levando a ades6es fora do PDS e houve variagdo também se-
gundo o estilo politico e a histéria dos homens envolvidos. Entretanto,
€ bom néo esquecer, que no conjunto, a mudanga politica foi notdvel e
a Umbanda se constitui neste momento em interlocutor respeitavel.

Também a atitude da Igreja em relagdo 3 Umbanda mudou signi-
ficativamente, mas por sua vez nfo ofereceu um padrio homogéneo. As
aproximagées vao variar segundo setores mais ou menos conservadores
da prépria Igreja.

Igreja e Umbanda

Embora a situagio conjuntural da Umbanda e da prépria Igreja
seja um poderoso fator de reconsideracio das relagGes entre as duas
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formas de instituigiio religiosa, tais relagGes variam internamente na
Igreja Catdlica.

Vejamos alguns exemplos. De fato, enquanto reunides setoriais
da CNBB recomendam um “novo estilo’’ & Igreja e o Concflio Vatica-
no I inspira posiges ecumenistas, reforcado pela opgao recomendada
em Medellin (tudo amplamente noticiado), vemos também a noticia da
preocupagio de setores da Igreja em relagdo & Umbanda.

O mesmo “Estadio’ que noticia as reuniées da CNBB, estampa
as preocupacdes de D. Lucas Moreira Alves com o apoio dado 2 Um-
banda por Laudo Natel. Preocuparia o bispo ‘‘a ambigiiidade da Um-
banda” ora considerada religido, ora folclore, pois “se a Umbanda €
considerada religido ndo pode ter apoio oficial, pois Igreja ¢ Estado sdao
separados no Brasil”. Se folclore, o apoio também néo se justificaria,
dado que a Umbanda seria uma prética que conteria “‘em sua infra-es-
trutura uma série de deficiéncia e aspectos negativos”, entre os quais,
*‘verdadeiras préticas de magia, de fanatismo, de demonolatria, levando
ainda A proliferacdo de distirbios mentais, a exploragdo religiosa e
atuando como estfmulo 2 incultura e aos vicios’’. Um dos bispos entre-
vistados, e ndo citado nominalmente, teria se referido 4 preocupacéo do
Prefeito da Praia Grande, ‘‘com os abusos € com o vicios que imperam
no municipio cada vez que, sob pretexto de turismo, se realizam ce-
rim6nias de Umbanda nas Praias”.

D. Lucas lembra na mesma reportagem, que a Igreja Catélica
‘“estd vivendo uma época de ecumenismo € que respeita todas as reli-
gibes”. Desta forma, sua preocupagio é com a “‘ambigiiidade” e os
apectos sociais.

Quando em maio de 73, o “Estaddo” publica a noticia - “Igreja
condena as Festas de Umbanda do Governo’’, é de novo D. Lucas que
vem a piblico através de entrevista coletiva no Centro de Informagées
Eclesiais declarar que *‘a Igreja é radicalmente contrdria 4 oficializagdo
das festas de Umbanda, por apresentarem aspectos negativos funda-
mentados em magias e idolatrias”. Em artigo publicado em “O Séo
Paulo”, D. Lucas reitera as mesmas opinides.

A propésito da outorga de tftulo de “‘Cidaddo Paulistano” a Chi-
co Xavier pela Cimera Municipal de S. Paulo, em 1973, o mesmo jor-
nal ouve o Pe. Amauri Castanho, entdo diretor de ‘“O Sdo Paulo”, o
qual declara que “‘apesar de algum trabalho social que o médium tenha
desenvolvido, o titulo ndo corresponde ao nivel cultural de uma cidade
como S. Paulo”. Acrescenta ainda, que a outorga ‘‘tem por trés, razoes
politicas e eleitoreiras que disvirtuam um pouco a fundamentagio bési-
ca da premiagao municipal”.
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Poucas vezes contradigbes ficam tio explicitas quanto nos trechos
acima apresentados. Fica patente também, menos que uma disputa entre
faccbes internas da Igreja, a imensa dificuldade de conciliar uma antiga
tradicdo (cada vez mais fortemente balangada) de relagGes com o poder
estabelecido € uma nova postura seja em relacido ao poder, seja em re-
lagdo as chamadas classes populares (e conseqiientemente suas mani-
festacoes religiosas), seja ainda, em relagdo & garantia de um mercado
religioso cada vez mais ameacado. Este conflito entre solicitagbes
opostas d4 ao discurso da Igreja uma certa ambiguidade, quando visto
no seu conjunto, recortado temporalmente ou nao, e um sabor de *“‘coi-
'sa j& vista”. Realmente, as opinides de D. Lucas fazem eco a manifes-
tagSes antigas (Pré-conciliares) de Frei Boaventura.

Tais contradigdes ficam gritantes se passarmos a vista pela “Fo-
lha de Sdo Paulo” de 12 de outubro de 83 e virmos o protesto dos
“crentes’’ contra a oficializagdo como feriado nacional da festa de N.S-
ra.da Aparecida, ‘“Padroeira do Brasil”.

Ouira linha de discussdo € aquela que alia o crescimento da Um-
banda (do Pentecostalismo também entre outros) ao destino da Igreja
Catélica no Brasil. Articulistas, religiosos ou nido, apontam a *“Politi-
zagio” da Igreja como principal ‘“‘culpada’ da perda de adeptos, além
de intelectualismo, estrutura rigida, etc.

D. Scherer em Porto Alegre, no programa radiofénico “A Voz do
Pastor”’, manifesta preocupagéo com o crescimento da Umbanda “‘e ou-
tras manifestagbes religiosas, de preferéncia de origem norte-america-
na”; culpa a prépria Igreja: onde esta marca “‘Presenga por uma agdo
permanente, as novas formas de religido néo proliferam”, culpa ainda
os pais: Por ndo darem educagdo religiosa aos filhos. Este programa
aparece noticiado na imprensa em 1977 nas paginas do “Estadao”.

Vé-se, pois, que o panorama longe estd de ser claro ou coerente,
h4 marchas e contra-marchas, que se explicam, parece, por razdes, de
novo, internas e externas a Igreja e a dificuldade de superar as contra-
digGes que apontamos acima.

Concluindo, podemos dizer que embora modificada, “Kardeciza-
da”, “‘arianizada’, ‘“‘cooptada’, ‘‘moralizada’, a aceitagdo de formas
de religiosidade popular, estd longe de ser um fato tranqiilo. Por outro
lado, Umbanda e Magia, Umbanda e Poder, Umbanda ¢ Voto, Umban-
da e Igreja Cat6lica, Umbanda e Cultura s3o bin6mios que povoam as
considerag6es da imprensa.

A partir de grande niimero de publicagées, os destinos da Um-
banda e da Religido Catélica, parecem estar inapelavelmente ligados.
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Da ética do movimento umbandista, a Igreja Catdlica se constitui
realmente como um modelo (a nivel de organizagdo e de papel na so-
ciedade nacional) e um desafio. Os pretendidos lideres do movimento
umbandista falam na ‘‘substitui¢do’” do catolicismo pela Umbanda co-
mo ‘‘religido oficial brasileira”. Posi¢do que segundo os umbandistas
seria ocupada com maior propriedade pela Umbanda, dado seu caréter
‘“‘nacional”’ e também, porque ndo, suas raizes populares.
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