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“El revés de la trama”: La soledad y
el anhelo del encuentro

en un tema de Bersuit Vergarabat

“The reverse of the plot”: The loneliness
and the longing of the meeting

a topic of Bersuit Vergarabat

Juan Quelas®

“La soledad es la cuestién mas insidiosa
de la conciencia contemporanea”
Olegario Gonzalez de Cardedal.

Resumen

El autor propone una mirada especular
al tema “La soledad’ cantado por la banda ar-
gentina de rock Bersuit Vergarabat. Analiza la
letra y la musica del mismo desde una mirada
teoldgica, descubriendo por un lado una des-
cripcion experiencial de la soledad que sume
al hombre en la noche y la desesperacion/
desesperanza y, en “el revés de la trama” vis-
lumbra el anhelo del encuentro, desde el que
sera posible superar la amarga experiencia de
la soledad. Musicos y tedlogos se encuentran
asi, desde la ladera experiencial de la exis-
tencia, guiados por el mismo Espiritu que se
cierne sobre el corazon del hombre para reve-
lar lo méas profundo de su ser, y asi manifestar
los entresijos mas reconditos de su realidad.

Palabras clave: Musica y Teologia;
Bersuit Vergarabat; Soledad; Cultura
Argentina.




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 5 - N. 9 - 2015

Abstract

This paper aims to proposes a view to the topic “Loneliness” sung by the
Argentine rock band Bersuit Vergarabat. It analyzes the words and music of the
same from a theological view, discovering one hand experiential description of
the loneliness that join the man at night and despair / hopelessness and in “the
back of the plot” the desire of the meeting looms , from which it will be possible
to overcome the bitter experience of solitude. Musicians and theologians are so
from the experiential side of life, guided by the same Spirit that is upon the heart
of man to reveal the depths of his being, and so manifest the innermost secrets

of their reality.

Keywords: Music and Theology; Bersuit Vergarabat, Soledad;
Argetine Culture

Introduccion

| exergo de este trabajo nos pone brutalmente ante los ojos la

relevancia del tema para el hombre de hoy. Un tedlogo espafiol,

clave de la renovacién teoldgica en Espafa, de enorme lucidez
intelectual y hombre de profundo dialogo con las culturas, nos alerta que
la cuestion de la soledad es, para el hombre contemporaneo, la cuestion
mas pérfida, maligna y traicionera. Este sera nuestro punto de partida
vital-existencial, para desarrollar en este Coloquio estos pensamientos:
la soledad y el encuentro tal como los presenta una banda contempora-
nea de rock en Argentina.

En camino hacia la celebracion de los Bicentenarios de la
Independencia de varios paises de América Latina, y pensando sobre
la configuracion y el “alma” de nuestros pueblos, entendemos que la
cuestion de la soledad y a la vez el deseo del encuentro configuran,
junto a muchos otros factores, los rasgos que hacen patente una identi-
dad latinoamericana. Y sobre esta cuestion antropoldgica y existencial el
cristianismo y la teologia tienen una palabra que decir, ya que ellos son
matriz donde el “alma” de nuestros pueblos se ha gestado. Ese itinerario
proponemos en este trabajo que presentamos.
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En las reflexiones que siguen haremos el siguiente camino: siguiendo
la letra y la musica del tema “La soledad” de Bersuit Vergarabat,' mirare-
mos teolégicamente las dos cuestiones que nos interesan desarrollar: la
experiencia de la soledad humana y el anhelo del encuentro. El método
que seguiremos consiste en sumergirnos en la légica musical y poética
del tema “La soledad”; desde la entrafia del mismo hemos podido con-
figurar una mirada propia, diciendo con categorias teoldgicas lo que la
banda de rock dice con su légica. El tema musical dice estéticamente
con sus propios lenguajes aquello que la teologia dice con el suyo. Es en
la convergencia de lenguajes donde se hacen mas luminosas las expe-
riencias y posibilidades humano-divinas relatadas, desde una interpene-
tracidn perijorética de los tres lenguajes que posibilita, en la interaccion
mutua, mostrar de aquello relatado lo mejor que tiene para decir. Es en la
meédula de este encuentro de disciplinas donde se pueden articular mas
ricamente estas experiencias humanas que vamos a estudiar.

Ala luz de los planteos de Gonzalez de Cardedal, nos sumergiremos
en estas profundas experiencias vitales. Creemos que la banda argenti-
na describe una situacioén capital que, mas alla de los confines geogra-
ficos de nuestro pais, atafie a todo hombre contemporaneo, y que llega
hasta configurar la identidad del sujeto.

“Nuestra soledad esta poblada de aullidos, temores,
suenos, angustias y suciedades. ¢ Puede el hombre se-
guir conviviendo con tales monstruos, resignarse a que

1. El tema “La soledad” forma parte del exitoso disco “La argentinidad al palo — Se es lo
que se es”, del afio 2004, letra y musica de GusTtavo CoRDERA, el lider de la banda de rock.
Con este disco la banda hizo numerosas presentaciones en Argentina y en el mundo,
y alcanz6 la mayor convocatoria nacional en este tipo de eventos, siendo reconocidos
como la “mejor banda del 2004” por la prensa argentina. Puede verse el sitio oficial:
http://www.bersuit.com. En todo el andlisis que haremos prescindimos del video clip del
tema musical, porque entendemos que limita y traiciona las intuiciones mas profundas
del planteo de la banda. Al final del trabajo ofrecemos la letra completa. Debo el descu-
brimiento de este tema musical a mi sobrino FrRancisco SoLa QUELAS, quien a sus dos afos
y medio me pedia que pusiera el CD de Bersuit cuando paseabamos en el auto por las
calles del pueblo donde él vive. Cada vez que terminaban de sonar sus breves minutos
de musica, él me pedia que lo pusiera otra vez. Su insistencia en repetirlo me llevé a
prestarle atencion y a elaborar, varios afios después, esta ponencia. Como amoroso
agradecimiento vayan estas paginas.
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sean ellos la Unica poblacién de su soledad o reclamara
tener otra presencia?”?

La experiencia de la soledad

¢Adonde te escondiste, Amado,
y me dejaste con gemido?
Como el ciervo huiste
habiéndome herido

s sali tras ti clamando y eras ido”.

Juan de la Cruz

La descripcién que Bersuit hace de la soledad en este tema se pue-
de condensar en estos términos:

1. El autor la plantea como una confesién: “esperaria que no te
asuste este instante de sinceridad: mi corazén vomita su ver-
dad”.

2. Hay una descripcién fenomenolégica de la experiencia de sole-
dad que se concibe en términos bélicos: “Hay una guerra entre
dos por ocupar el mismo lugar, la urgencia o la soledad”

3. La urgencia, aparente ganadora de la batalla, se desborda por
tres caminos, todos ellos inconducentes: la violencia, la represi-
on, el paso del tiempo.

4. La inaccesibilidad e impotencia experimentadas al transitar esos
caminos fallidos provoca una jadeante locura por sumergirse en
lo profundo de las cosas y las personas.

5. La melopea del estribillo asocia tres realidades: noche, soledad,
desesperanza/desesperacion.

2. O. GonzALez DE CARDEDAL, “Soledad, soledumbre, solitud”, en Isipem, Raiz de la espe-
ranza, Sigueme, Salamanca, 1996, 149-179, cita en 155.
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Hagamos una investigacion de cada punto planteado, teniendo en
cuenta la cancion y a la vez una dimensién teologica de las realidades
planteadas:

1. Todo el tema es trazado desde el inicio como una confesion.’
Esto nos pone en un panorama particular, ya que esa confesion,
evidentemente, se hace ante alguien. Alguien que es invocado,
que es presentido, que es intuido, pero que no necesariamente
esta presente ante el confesor. Esa presencia ausente, se vive
dramaticamente en toda la experiencia del tema, ya que genera
una tension emocional, existencial y vital que se manifiesta, por
ejemplo, en la angustiosa y obsesiva repeticion del estribillo. Esa
confesién es percibida por el sujeto como opaca, oscura y pesa-
rosa, por eso desea no asustar a aquel ante quien se confiesa,
ya que la sinceridad a la que va a apelar en su confesién lo va a
sumergir en los meandros mas tenebrosos de su interior. Pero a
la vez esa confesién es presentida como una erupcién inconteni-
ble de la interioridad del sujeto: la urgencia de la experiencia se
manifiesta al exterior concibiendo la confesién como un vomito:
subito, desbordante, indeseado, improgramable, incontenible.

2. La descripcién de lo que ocurre es interpretada agénicamente:
una guerra interior entre la experiencia atenazante de la soledad
y la urgencia del desahogo. Esa batalla interna del sujeto des-
miembra los tejidos interiores, ya que ambas realidades hacen
una guerra por ocupar el corazon del sujeto.* La batalla es, apa-
rentemente, ganada por la urgencia, que tomara el camino de la

3. Cf. San AcusrTin, Confesiones (él es el fundador de este género literario); M. Zavsrano,
La confesién, género literario, Siruela, Madrid, 2004.  Sera posible con Bersuit crear una
nueva modalidad del género?

4. Entendemos “corazon” como el centro del ser en carne, como el nicleo personal del
sujeto, como el sagrario interior de la persona. Cf. para el sentido biblico del término J.
Mateos-F. CavmacHo, Evangelio, figuras y simbolos, El Almendro, Cérdoba, 1992, 135-137;
M. pe CocaGNAc, Los simbolos biblicos. Léxico teolégico, Desclée de Brouwer, Bilbao,
1994, 233-266; H. BaLz-G. ScHNEIDER (eds.), Diccionario exegético del Nuevo Testamento
I, Sigueme, Salamanca, 1996, 2195-2199.
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posesion de un alguien, solo presente como alusion, y con fuerte
simbolismo sexual: esa urgencia, “prepotente y altiva” esta dis-
puesta a penetrar a quien tiene delante.

3. La urgencia desbordante, apremiante, precipitada, inminente,
exigente y angustiante intenta tres caminos para el desahogo:
sujetar el alma con violencia; reprimir brutalmente la interioridad;
esperar pasivamente el paso del tiempo. Sendos caminos son
experimentados por el sujeto como posibilidades para hallar la
calma deseada, pero a la vez son vistos como una ilusion ficticia
de la real y radical solucién del asunto que lo oprime: ni la vio-
lencia, ni la represion ni la pasividad de la espera pondran punto
final a la angustiosa urgencia de la soledad.

4. Cercado por los callejones sin salida de sendos caminos es pre-
sa de la locura: un salir de si mismo en medio de la noche, cau-
tivo del apabullante anhelo de entrar en las mas profundas si-
mas (¢, de si mismo?, ¢ del préjimo?, ;de un Préjimo mas alto?).
Engafado por la ilusién de una auto-solucién, es compelido a
refugiarse en la locura, un estado de alienacion traumatico y pa-
toldgico que lo ofusca y enceguece, pero que a la vez lo hace
intuir que quizas en esa salida de si que significa la locura pueda
encontrar una respuesta a su situacion.

5. El sujeto hace una elocuente constatacion: “por las noches la so-
ledad desespera”. Es tan clara la experiencia vivida que formula
con precision estos tres nucleos vitales. Veamos cada uno:

*  “Porlas noches”. Es sintomatico que todo suceda de “noche”.
La noche es un simbolo universal para designar el sinsentido,
la oscuridad, la angustia, el abandono, la traicion, la desolaci-
6n del hombre librado a su propia suerte. Hay un oscuro hilo
que, desde el origen del hombre hasta su fin, revela a la noche
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como enemiga del alma y de sus busquedas.®

* “La soledad”. ;A qué nos referimos cuando hablamos de so-
ledad? De la mano de Gonzalez de Cardedal distinguimos en
esta experiencia humana tres aspectos, nombrados con res-
pectivas palabras, a saber: soledad, como la presencia del
hombre a si mismo; soledumbre, como carencia de compainiia;
solitud, como absolutizacién erguida del sujeto ante Dios y el
préjimo.6 Entendemos que Bersuit describe la experiencia de
esta ultima realidad, a la que llamamos solitud. Todo el tema
se refiere a este aspecto de la soledad. El sujeto del tema,
suicidados los vinculos, es conducido entonces a la desespe-
racion.

* “Desespera”. Quedan asociados en este verbo dos sustan-
tivos: desesperacion y desesperanza. El que desespera es
aquel que tiene desesperaciéon y desesperanza, dos tonos del

5. Cf. J. MaTeos-F. CavacHo, Evangelio, figuras y simbolos, 82: “«Estar en la tiniebla»
es siempre simbolo de un estado de muerte en vida, que a menudo se concreta en
la opresién”; el tema de la noche es tépico en San Juan de la Cruz, quien es cima de
la experiencia de misticos y misticas que, desde el Pseudo-Dionisio y a lo largo de la
historia, han tematizado el simbolo. “La noche (...) engendra igualmente el suefio y la
muerte, las ensonaciones y las angustias, la ternura y el engafio”, J. CHEvALIER (dir),
Diccionario de los simbolos, Herder, Barcelona, 1995, 753-754. “Skotds (...) puede de-
signar la ocultacion, la soledad, la no celebridad de un hombre (...). La oscuridad, las
tinieblas, en cuanto concepto contrario a la gnosis, adquiere el caracter de agnoia, de
ignorancia, el ambito que mantiene alejado al hombre de la salvacion (...). Las tinieblas
estan alejadas de Dios. Cuando el hombre se aleja de Dios por su desobediencia esta
en tinieblas (...). El hombre natural esta inmerso de por si en la esfera de las tinieblas
(...); las tinieblas representan sobre todo el alejamiento de Dios”, H.C. Hann, “Tinieblas
(skotos)”, en L. CoeNEN-E. BEYREUTHER-H. BIETENHARD, Diccionario teolégico del NT, vol. I,
Sigueme, Salamanca, 1999, 731-735. En el comentario “Para la praxis pastoral’ que esta
obraincluye al final del desarrollo de la voz, se asegura lo siguiente: “Cuando la amenaza
a la existencia afecta también a muchos hombres porque su mundo familiar se desquicia,
abundan las metaforas sobre la noche en las obras de los poetas”, Isip., 736.

6. Cf. O. GonzALEz DE CARDEDAL, “Soledad, soledumbre, solitud”, en IsibEm, Raiz de la
esperanza, Sigueme, Salamanca, 19962, 149-179, cita en 149. “El hombre necesita dis-
tancia frente a las cosas para ser si mismo (soledumbre), encuentro consigo mismo en
aceptacion del propio ser y misiéon (soledad), sin romper el lazo con la sagrada com-
pafia que nos funda ni reclamar la soberania propia de Dios (solitud)”, O. GoNzALEZ DE
CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 19962, 28.
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mismo acorde existencial: ha sido abandonado por la espera 'y
por la esperanza.” “Cuando la soledad llega hasta el limite del
aislamiento supremo y de la incomunicacion personal, pone
en peligro la esperanza”.® Ese sujeto que desespera se ve
compelido a una circular repeticién sobre si mismo, por eso el
estribillo corea insistentemente la expresién, como un taladro
que gira sobre su eje, perforando.

La musica acompafia la descripcién verbal de la experiencia: el tema
se inicia con un casi “canto llano”: sobre unos acordes fundamentales, la
primera estrofa disefia la melodia casi sin soporte instrumental, apoyada
en la percusién. El estribillo es cantado con una subyugante melodia que
se repite, cuatro veces cada vez, taladrando el oido como una metafora
de lo que le ocurre al sujeto. En el estribillo se oyen, sobre la melodia y
la base armdnica, unos extrafnos sonidos logrados con el sintetizador: no
son clasificables musicalmente, ni responden a una légica tonal ni armé-
nica. §Cémo no recordar aquella “soledad poblada de aullidos” del libro
del Deuteronomio e inmortalmente poetizada por San Juan de la Cruz?.°
Cual gemidos de criaturas invisibles de la noche, esos sonidos expresan
la incertidumbre y el terror de esa noche del alma que se puebla de seres
intimidatorios de quienes se desconoce su filiacion y origen, desconcer-
tando y angustiando a aquel que los percibe.

Esta soledad es fruto de una libertad exacerbada hasta el extremo,
pretendida como absoluto y por eso mismo desligada del préjimo (ab-
soluta: suelta de vinculos). “Cuando (la libertad) es pensada o vivida
como dominacion del préjimo o insolidaridad con el préjimo, frente a Dios

7. Cf. Pebro LAIN ENTRALGO, La espera y la esperanza. Historia y teoria del esperar huma-
no, Revista de Occidente, Madrid, 19623.

8. O. GonzALez pE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 19962, 34.
Acerca de esta relacion entre estas realidades en autores contemporaneos nos ilustra
Gonzalez de Cardedal: “Karl Barth ha analizado con una inmensa lucidez esta relaci-
on entre rechazo del préjimo, soledad y desesperanza en Nietzsche”, O. GoNzALEZ DE
CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 19962, 240.

9. Cf. Deut 32, 10. Cf. O. GonzALEz DE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme,
Salamanca, 19962, 177.
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y sin Dios, surge la soledad profunda”.”” La libertad vivida sélo como
emancipacion y autonomia engendra la soledad y la desesperanza. Una
libertad concebida como mera autonomia, también en el sentido etimolo6-
gico del término, es decir: el sujeto dictandose a si mismo su propia ley,
Su propio cauce, sus propias hormas y sus propios caminos; una libertad
vaciada de lo mas propio, esto es, la capacidad de religarse; y concebida
como su bufén mas infimo, la vulgar autonomia, no puede conducir sino
a la experiencia deshumanizadora y despersonalizadora que describe la
Bersuit, quien pone en musica una dimension vital del hombre contem-
poraneo.

Con esta frase nos alerta Gonzalez de Cardedal, describiendo esta
autonomia del sujeto vivida contemporaneamente en las complejas rea-
lidades sociales de nuestro mundo y cultura:

“El hombre es hoy un individuo erguido en su potencia
y en su endeblez. Quiza es hijo Unico; quiza con un solo
vastago generador; quiza sin hermanos. Sin materni-
dad o paternidad, sin fraternidad o sororidad. Sin ancha
familia con redes de carifio, solidaridades, problemas,
amparos. Cada hombre esta solo ante su televisor, solo
en su apartamento y solo en su noche. La libertad, pre-
tendida absolutamente como distancia y soberania, se
ha pagado con una soledad insospechada hasta ahora
en la historia humana”."

Y anudando experiencias humanas fundamentales en la concepcién
de la antropologia contemporanea, concebida ésta como un complejo
tejido formado por muchos hilos primordiales, grafica diciendo que:

“Conciencia, libertad, justicia, solidaridad y esperanza
forman el tejido de la dignidad humana. Si alguno de es-

10. O. GonzaALEz DE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 19962, 28. El
mismo autor tiene otros articulos en torno a la soledad: O. GonzALEz bE CARDEDAL, “Soledad
y solidaridad. Sentido de la vida monastica en el cristianismo”, en Salmanticensis 41
(1994) 213-259; “La soledad del hombre y la soledad de Cristo”, en GonzALEz DE CARDEDAL,
OLEGARIO — FERNANDEZ SANGRADOR, JORGE JUAN (eds.), Coram Deo. Memorial Prof. Dr. Juan
Luis Ruiz de la Pefa, Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca, 1997, 263-292;
“Soledad y compania de Jesus”, en Salmanticensis 45 (1998) 55-103.

11. O. GonzALEz DE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 19962, 33.
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tos hilos se sale de la trama, la vida se desteje, perdien-
do su densidad y holgura. Aparecera primero la soledad
y luego la desesperanza”'?

Bersuit bucea en las sinuosidades del alma humana. Por eso intuye
desde el arte y la musica lo que el tedlogo afirma desde su fe y sabiduria:
“el supremo engafio de la vida es creer en (...) la verdad sin el rodeo de
la busqueda” que es camino hacia al encuentro. Confluencia sapiencial
posible porque ambos, tedlogo y artista, son guiados por “el espiritu que
habita en nosotros y (que) se cierne misericordiosamente sobre las tene-
brosas aguas de nuestra interioridad”. Este es el revés de la trama que
investigaremos a continuacion.

El anhelo del encuentro

Descubre tu presencia

y mateme tu vista y hermosura.
Mira que la dolencia de amor
que no se cura

sino con la presencia vy la figura.

Juan de la Cruz

“¢, Sera permitido recordar que (la soledad) no es meta sino método,
no es fin sino medio?"*. Bersuit intuye que la soledad no puede ser el
fondo del abismo del hombre, y por eso en el tema aparece “el revés de
la trama”, aunque so6lo como atisbo de la realidad hacia la que tiende.
Veamos como aparece esta posibilidad en la cancion.

1. Hay una sorprendente constatacién antropolégica después de la
primera descripcion de la soledad: el hombre no se agota en su
sola humanidad sino que busca “su naturaleza divina”. Expresion
tanto mas sorprendente cuanto que no se conoce afinidad reli-
giosa en los integrantes de la banda.

12. O. GonzALEz DE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 19962, 85.
13. O. GonzALEz DE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 19962, 31.
14. San AcusTiN, Confesiones XlllI, 14, 15

15. O. GonzALez be CARDEDAL, “Soledad, soledumbre, solitud”, en IsibEm, Raiz de la espe-
ranza, Sigueme, Salamanca, 19962, 149-179, cita en 158.
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2. El ahogo de la soledad es canalizado hacia una actitud reveren-
cial ante otro, un “amor maternal” ante quien se suplica ternura.

3. Hay un anhelo de encuentro entrevisto en las figuras de las “en-
fermeras del cielo” que curarian las heridas con un contacto fisi-
co y personal.

4. La posibilidad de este encuentro se da “a las seis de la mafiana”,
es decir, la hora del alba.

5. La segunda parte del estribillo es una apertura desde el yo hacia
los demas: “espera por ti, espera por él, espera por mi, también
por aquel”.

Investiguemos desde nuestra perspectiva los hallazgos que hemos
enumerado:

1. Nos situamos en una afirmacion teolégica central en la antro-
pologia cristiana, biblicamente presentada en la Segunda Carta
de Pedro, cuando afirma que las promesas nos fueron dadas
para que lleguemos a ser participes de la naturaleza divina,'® y
formulada concisa y bellamente por el Concilio Vaticano II: “La
vocacion ultima del hombre en realidad es solamente una: la
divina”.” Esta afirmacion de que el hombre metafisica y onto-
I6gicamente no se agota en su solo ser, sino que su horizonte

16. Cf. 2Pe 1, 4.

17. Gaudium et Spes 22, 1; 22, 5. También LG 2: “El Padre eterno, por una disposicion
libérrima y misteriosa de su sabiduria y bondad, cred todo el universo, decreto elevar a
los hombres a participar de la vida divina, y como ellos hubieran pecado en Adan, no los
abandond, antes bien les dispenso siempre los auxilios para la salvacion, en atencion a
Cristo redentor, que es la imagen de Dios invisible, primogénito de toda criatura (Col 1,
15)”. Cf. el documento de la CTl del afio 1981 llamado Teologia-Cristologia-Antropologia,
en CowmisioN TEoLOGICA INTERNACIONAL, Documentos. 1969-1996, sobre todo las paginas
253-255. “Llegar a participar en el ser y en la vida misma de Dios. Esto es la suprema vo-
cacion humana”, O. GonzALEz b CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca,
19962, 227; “El hombre ha sido creado por Dios con capacidad de compartir la vida de su
Hijo en humanidad, y consiguientemente en él, desde él y por él, compartir la vida trinita-
ria. Dios es asi la suprema posibilidad, la suprema vocacién y la suprema esperanza po-
sible al hombre”, O. GonzALEz bE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca,
1996, 236. Cf. en esta misma obra las paginas 134-136.
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y sus posibilidades van mas alla de sus propios confines, es
una constatacion habitual desde los origenes del cristianismo, y
desarrollada sobre todo por la patristica griega. Una Unica cita
como epifania de lo dicho:

“Si Dios nos ha creado es para que recibamos comu-
nicacion de su naturaleza divina, para que participemos
de su eternidad y podamos llegar a ser semejantes a él
por la deificacién que nos confiere su gracia. Para eso
ha sido creado todo lo que existe y para eso permanece
todo lo que permanece”.'®

Esta intuicién profundamente arraigada en la verdad sobre el
hombre que profesa la fe cristiana es entrevista y narrada por
la letra de la cancién que nos ocupa. Como si el autor atisbara
que la unica salida posible y permanente para la soledad es el
camino de la superaciéon de si mismo hacia una altura que por si
mismo no es capaz de alcanzar.

2. Luego de los tres caminos sin salida intentados aparece una luz.
Esta consiste en que, habiendo entrado “en los confines mas os-
curos”, hay que arrodillarse “ante el amor maternal”.”” Es eviden-

18. MAxivo EL ConFesor, Cap. Theol., 1, 42: PG 1193 D; citado por O. GoNzALEz DE
CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 1996, 365. Cf. O. GoNzALEZ DE
CARDEDAL, La entrafia del cristianismo, Secretariado Trinitario, Salamanca, 21998, 226,
nota 90 (aqui el autor remite a una antologia de textos patristicos ofrecida por H. U. von
BALTHASAR, Teodramatica IV, Encuentro, Madrid, 1995, 221-230).

19. “El amor de Dios, el amor que es Dios, es el que llega a la intima raiz de nuestro ser,
alli donde arraigan las ultimas intenciones, las que en parte escapan a nuestra misma
conciencia y desde la que surgen los mas misteriosos deseos y proyectos del enigmatico
abismo que es el hombre”, O. GonzALEz bDE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme,
Salamanca, 19962, 197. “El amor, que es rendimiento de la propia soledad en entrega
confiada a un préjimo, debe ser la ulterior etapa en esa conquista de la soledad. La aper-
tura al Absoluto tiene que aparecer como una consumacion posible de nuestra soledad
en busca de que alguien llene sus espacios vacios con una presencia que no supla sino
integre y ensanche. Y ese rendimiento a la presencia absoluta tiene que aparecer, no
como una capitulacién humillante, sino como un encuentro y enriquecimiento, porque
esa presencia aparecera como un limite, pero a la vez como una entretela constitutiva de
nuestra entrafia, mas interior a nosotros mismos que nuestras propias intimidades”, O.
GonzALEz DE CARDEDAL, “Soledad, soledumbre, solitud”, en Isipem, Raiz de la esperanza,
Sigueme, Salamanca, 19962, 149-179, cita en 159.
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te la actitud religiosa de quien se arrodilla, ya que esta postura
s6lo cabe ante Dios. Pero aqui es un Dios concebido como amor
(el vinculo de los vinculos) y ademas con “forma” femenina, ya
que se apela a un amor maternal. Ante ese Dios-amor-maternal
se suplica (otra actitud que remite al ambito religioso) ternura.
¢ Es posible evitar el recuerdo de las “entrafias de misericor-
dia de nuestro Dios” a las que remite el Magnificat de la Virgen
Maria?* Las entrafas, 00000000 en el griego del NT, indican el
centro de la mujer, el lugar donde ésta gesta a su hijo, y puede
ser traducido como “entrafas gestantes”. ;Puede concebirse
una ternura mas profunda que la de una mujer que lleva en si el
fruto del amor? La Bersuit toca aqui una profunda verdad antro-
poldgica que es asumida en el misterio central del cristianismo:
la Encarnacion del Verbo en las amorosas y virginales entrafias
de una virgen. Rogar, arrodillarse y suplicar configuran el campo
semantico de la imagen que nos remite a la experiencia de fe
como apertura a la trascendencia.

3. Los dolores y sufrimientos de la soledad anhelan ser curados
por “un cielo de enfermeras”. Notamos en primer lugar que esas
enfermeras vienen “del cielo”, el lugar propio de Dios en todas
las religiones, y fundamentalmente en el cristianismo. El mismo
Jesus, cuando le ensefia a orar a sus discipulos, les dice que
deben dirigirse a Dios de este modo: “Padre nuestro que estas
en el cielo”. Y de ese cielo donde habita Dios se espera que
vengan las enfermeras. No cualquier mediador, sino alguien que
se dedica al cuidado de los enfermos y los que sufren, tal como
hacen las enfermeras. Y con la particularidad de que éstas haran
la curacion con un contacto intimo y personal: la referencia a que
sanaran los dolores cuando vengan “a lamer sin asco las heri-
das”. Lamer refiere a un contacto intimo, casi erético, que supo-

20. Cf. Lc. 1, 78.
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ne una capacidad de recibir al otro en todas sus dimensiones
aun aquellas que podrian producir asco y rechazo.?' El contacto
entre la lengua sana de las enfermeras y la supurante herida
del enfermo cura, no tanto por las propiedades medicinales de
la saliva, cuanto por el amoroso contacto del amor. Justamente,
ese amor del que se carece y que ha producido las profundas
heridas del sujeto.?

4. No es causal que, habiendo desarrollado el tema de la soledad
“por la noche”, la curacion sea entrevista por la manana, a la
hora del alba, cuando despunta la luz del dia y las tinieblas se
repliegan para dar paso a la claridad que las vence. El “angelito”
humano que vanamente intenta flotar “subida al mastil de este
naufragio” (una nueva alusion erética®’), no logra su cometido de

21. Remito al capitulo 16 del libro de Ezequiel, donde se describe alegéricamente la
situacion nativa de la humanidad: “Al nacer, el dia en que te dieron a luz, tu cordéon um-
bilical no fue cortado, no fuiste lavada con agua para ser purificada, ni frotada con sal,
ni envuelta en panales. Nadie se compadecio6 de ti para hacerte alguna de esas cosas,
sino que fuiste arrojada en pleno campo, porque dabas asco el dia que naciste”; y su
superacion por obra del amor: “Yo pasé junto a ti, te vi revolcandote en tu propia sangre
y entonces te dije: «vive y crece como un retofio del campo»”.

22. Es un topico en la literatura religiosa hablar de las heridas que causa el amor. Desde
los mitos antiguos, en los cuales Eros o Cupido son representados con un arco que lanza
los dardos que hieren, pasando por Juan de la Cruz y su ciervo hiriente (dando vuelta
asi el topico del animal herido) y llegando a autores contemporaneos como Avenatti,
las heridas del amor configuran la existencia humana, asociando amor y dolor en una
unica herida de vida. Para el tema de la herida aplicado a la relacion literatura y teologia
se puede leer C. AVENATTI DE PALUMBO, “El lenguaje de la figura estética en la encrucija-
da de la referencialidad. «Desde» la herida, «en» la paradoja», «hacia» el sentido”, en
G. GUTIERREZ Y OTROS, El desafio de hablar de Dios en la América Latina del siglo XX,
San Benito, Buenos Aires, 2008, 53-64; C. AvenaTTI DE PaLumBo, “Hablar de Dios desde
la herida. El quiasmo entre imagen y palabra en el dialogo entre Literatura y Teologia”,
en TEOLOGANDA, Actas del 1° Congreso de Teodlogas Latinoamericanas y Alemanas.
Biografias, Instituciones y Ciudadanias, Facultad de Teologia de San Miguel, Buenos
Aires, 2008, CDRom, ISBN 978-987-24250-0-5.

23. Las alusiones erdticas en este tema musical y su relevancia en el ambito de la te-
ologia seran estudiadas en otro lugar proximamente. Nos contentamos aqui con una
sola referencia, de Balthasar, quien asegura al respecto que “sélo adhiriéndonos al amor
absoluto nos encontramos a nosotros mismos”, pero que la condicion de este encuentro
es la trinidad y la encarnacion, para no ser una mera autodivinizacion. Y afirma en este
contexto que la Unica aparente mediacion humana es el sexo. De aqui podemos deducir
la vinculaciéon entre ambos temas. Cf. H. U. von BALTHASAR, Gloria 7. Nuevo Testamento,
Madrid, Encuentro, 1989, 328-329 (cursivas nuestras).
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salvarse ni salvar al sujeto solitario. Es s6lo ese cielo de enfer-
meras venido gratuitamente desde lo alto quienes podran curar-
lo, y esto cuando haya despuntado la claridad del nuevo dia, es
decir, habiendo superado la tenebrosa oscuridad de la noche.*

5. La ultima constatacion es que, después de la autbnoma de-
sesperanza y desesperacion producida por la soledad en la no-
che, la situacion es pasible de ser superada por la inclusion de
otro/otros en la disecante autonomia del sujeto. Sélo con la ex-
periencia de la comunion, representada en el estribillo por los
pronombres personales “t0”, “él” y “aquel”, junto al “yo” que pa-
dece la soledad, se abre una luz sobre la humillante fragilidad
del sujeto. Es el “t0” de ese sujeto, un “alguien” al que puede
invocar porque esta ante él; es un “él” de ese sujeto, un “alguien”
al que se puede dirigir porque esta al alcance de su humanidad;
es un “aquel”’ de ese sujeto, alguien que aunque lejano no es
concebido como enemigo ni competidor sino como un projimo
posible a quien se puede recurrir; es un préjimo, en fin, el que
puede poner fin a la desesperante soledad de la noche porque
es capaz de abrir la autonomia sin fondo y sin trasfondo del su-
jeto a una real experiencia de la libertad, una re-ligacién con los
préjimos que hace posible una re-ligion con el Préjimo y enton-
ces es posible también una espera esperanzada de una mafana
que brille sin ocaso.*

Musicalmente podemos decir que las tres notas mas agudas del
tema se cantan sobre tres significativas palabras: espera, cielo, amor.
Es decir: la cumbre del registro sonoro es puesta en tres palabras que

24. Cf. M. pe CocacNAc, Los simbolos biblicos. Léxico teolégico, Desclée de Brouwer,
Bilbao, 19942, 13-32. Cf. “Luz” en J. CHevALIER (dir) Diccionario de los simbolos, Herder,
Barcelona, 1995°.

25. El texto del Magisterio acerca de la esperanza es el de Benebicto XVI, Spe salvi.
Sobre la esperanza cristiana. Cf. C.M. GaLLl, “Dar razén de nuestra esperanza en Dios-
Amor. La teologia: spes quaerens intellectum — intellectus queerens spem” en Teologia
96 (2008) 247-288.
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remiten a la mas profunda realidad religiosa del hombre: la esperanza,
virtud teologal recibida de lo alto; el cielo, trono del Dios de la ternura;
el amor, médula del ser de Dios en carne. Asimismo es de notar que el
tema de las enfermeras es introducido en el tema por medio de un “par-
lato”, es decir, una “desviacion” en la melodia, lo cual revela su novedad
en el contexto del planteo musical. Por ultimo, en la ultima repeticion del
estribillo, mientras el coro canta que “por las noches la soledad desespe-
ra”, cual destino inexorable de las parcas, se alza la voz del solista que,
iluminado por una percepcion que esta mas alla de si mismo, arrebatado
esta vez por una mistica locura, atisba un destello de esperanza: “a ver
si viene del cielo una enfermera del amor”.?¢ Una mistica locura decimos,
porque “los misticos son los testigos supremos de esa afirmacion de
indigencia, de sospecha de plenitud, de soledad convertida, de desbor-
damiento renunciante por un lado y consecuente por otro, de plenitud
final”.>”

Estamos aqui entonces en otra dimensién de la experiencia de la so-
ledad, ya no en la solitud erguida soberanamente ante Dios y el projimo,
sino en una perspectiva opuesta, al borde de “aquella soledad que so-
siega y purifica el espiritu™®; estamos ahora ubicados en aquella raiz del
hombre donde “surge la esperanza y con ella la libertad y de ambas una
necesaria soledad, que es condicion de toda compafia y una compania
que ahuyenta toda solitud™. No la solitud como arido troquel de la exis-

26. Cecilia Avenatti, citando a Balthasar en su investigacion doctoral, dice que “lo ridi-
culo se convierte en una de las vias de acceso hacia el abismo de la realidad, lo cual le
permite a su vez dar el paso de la soledad a la comunién”, C.l. AvENATTI DE PALUMBO, La
literatura en la estética de Hans Urs von Balthasar. Figura, drama y verdad, Secretariado
Trinitario, Salamanca, 2002, 91-92. En este pasaje del tema musical, lo ridiculo esta
dado por la situacién que relata el sujeto sumergido en los abismos de su soledad: “;Y
qué hace este angelito ahora a las seis de la mafana subido al mastil de este naufra-
gio?”. Es por eso que, desde ese ridiculo lugar, puede tener un atisbo de esperanza en
la comunién que abriria su soledad: “A ver si viene del cielo una enfermera del amor”.
Investigaremos mas a fondo este tema en un préximo articulo.

27. O. GonzaLEz bE CARDEDAL, “Soledad, soledumbre, solitud”, en IsibEm, Raiz de la espe-
ranza, Sigueme, Salamanca, 19962, 149-179, cita en 158.

28. O. GonzaLEz DE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 1996, 44.
29. O. GonzALez bE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Sigueme, Salamanca, 1996, 43.

— 54 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 5 - N. 9 - 2015

tencia, sino la soledad como matriz gestante de la vida. No la autonomia
como desfiguracion de la libertad sino una libertad entendida como la
capacidad de entregarse libre y soberanamente por amor en unos vin-
culos que no colapsan la libertad del sujeto sino que la ensanchan hasta
limites insospechados.* La soledad vivida desde esta perspectiva en-
gendra la esperanza por la apertura vital a un “td” y a un “nosotros” que
gesta entonces al sujeto en una nueva y vital entrafia de su ser. Desde
esta perspectiva la noche podria ser experimentada como “nodriza de la
esperanza™', ya que, segun algunos misticos cristianos, el mismo Dios
puede ser concebido aqui como soledad vital.*> Desde este “revés de
la trama” también podemos escuchar, esta vez esperanzados, el bello
tema de la Bersuit.

30. Para profundizar la concepcion de libertad empleada en este trabajo remito a J.
L. Ruiz de la Pefa, Imagen de Dios. Antropologia teolégica fundamental, Sal Terree,
Santander, 1996, 187-194. Este tedlogo concibe la libertad como un modo de relacién.
Para una mirada complexiva de este tema cf. J. QuELAs, Las categorias “relacion’ y “en-
cuentro” en Ruiz de la Pefia y en Gonzalez de Cardedal: bases para la construccion de
la figura “nosotros”, ponencia en IV ENDUC, editado en la web: http://www.enduc.org.ar/
enduc4/trabajos/t094-c44.pdf (consulta 12/08/2008)..

31. Cf. O. GonzALEz bE CARDEDAL, Cuatro poetas desde la otra ladera, 140. “En las reli-
giones, y también en el cristianismo, a diferencia de la antigliedad clasica centrada en la
claridad del dia, la noche es el tiempo de la lucha, de la incubacién, de la oracién fecunda
y de la celebracion; es el tiempo de la accion creadora de Dios y de la resurreccion reden-
tora de Cristo”. Y cita E/ Cristo de Velazquez, de Miguel de Unamuno, |, IV, 49-53: “Noche
carifosa / joh noche madre de los blandos suefios, / madre de la esperanza, dulce noche
/ noche oscura del alma, eres nodriza / de la esperanza en Cristo salvador!”.

32. Cf. X. Pikaza, Enchiridion Trinitatis. Textos basicos sobre el Dios de los cristianos,
Secretariado Trinitario, Salamanca, 2005, 467 (Ruysbroeck: “la sublime naturaleza divina
ha de ser considerada y evocada como (...) un tenebroso silencio y una vasta soledad”),
485 (Isabel de la Trinidad: “{Oh mis Tres, mi Todo, mi Bienaventuranza, / Soledad infinita,
Inmensidad en que me pierdo!”). Es la experiencia de innumerables misticos, como los
citados y otros hijos espirituales del Pseudo Dionisio, quien en Los Nombres Divinos
ensefa que uno de esos nombres con que se designa a la realidad divina es “Soledad”
(Mébnas). Cf. V. Mutiz Ropricuez, “Nombres de Dios”, en X Pikaza — N. SiLanes (dirs),
Diccionario Teolégico. El Dios cristiano, Secretariado Trinitario, Salamanca, 1992, 970.
En ese sentido se expresa también MicueL be Unamuno, Vida de Don Quijote y Sancho,
Espasa Calpe Argentina, Buenos Aires, 1949, 22: “Estas solo, mucho mas solo de lo
que te figuras, y aun asi no estas sino en camino de la absoluta, de la completa, de la
verdadera soledad. La absoluta, la completa, la verdadera soledad consiste en no estar
ni aun consigo mismo. Y no estaras de veras completa y absolutamente solo hasta que
no te despojes de ti mismo, al borde del sepulcro. jSanta Soledad!”. No podemos aqui ir
a fondo con este tema. Lo estudiaremos en otra ocasion.
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Desenlace

Después de este recorrido especular por dentro del tema de Bersuit,
podemos responder a aquella pregunta planteada al inicio de esta in-
vestigacion: s Puede el hombre seguir conviviendo con tales monstruos,
resignarse a que sean ellos la Unica poblacién de su soledad o reclama-
ra tener otra presencia? Y asegurar que, desde “el revés de la trama”,
podemos pensar la soledad como “crisol de la identidad, de la libertad
y de la esperanza personales”.®* Porque es posible que quien ha vivido
las honduras y las simas de la noche desesperante de la soledad, sea
levantado desde ellas a las alturas y las cimas de la diafana esperanza
de la libertad vivida como comunién. Es en el entrecruzamiento de la
naturaleza de las experiencias humanas, el dolor y el sufrimiento del
hombre y la realidad amorosa de Dios y el préjimo, donde es posible una
nueva vision de las cosas y donde el anhelo del encuentro puede llegar a
la plenitud: “Cuando la naturaleza, el hombre y Dios se unen, la soledad
tiene un nombre: gracia”.**

Esta “figura” que emerge, que consiste en mirar las cosas por su
revés, puede ser de gran luminosidad para el encuentro de la teologia
con la literatura y con las otras expresiones artisticas que manifiestan los
mas profundos anhelos del corazén del hombre. El viaje que hemos he-
cho por “el revés de la trama” de la soledad nos ha guiado a este desen-
lace que, como tal, deja abiertas las trochas a ulteriores interpretaciones
que enriquezcan, ahonden y ensanchen todo lo propuesto hasta aqui.

33. O. GonzaLEz bE CARDEDAL, “Soledad, soledumbre, solitud”, en Isibem, Raiz de la espe-
ranza, Sigueme, Salamanca, 19962, 149-179, cita en 152.

34. O. GonzaLEz bE CARDEDAL, “Soledad, soledumbre, solitud”, en IsibEm, Raiz de la espe-
ranza, Sigueme, Salamanca, 19962, 149-179, cita en 178. La Gracia que es concebida
dinamicamente, como relacion, por muchos tedlogos contemporaneos. Cf. J.L. Ruiz be LA
Pera, Creacion, Gracia, salvacion, Sal Terree, Santander, 1998.
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La Soledad
Letra: Cordera - Musica: Cordera / Suarez / Sbarbatti

Esperaria que no te asuste / este instante de sinceridad; / mi corazén vomita su verdad.
Es que hay una guerra entre dos / por ocupar el mismo lugar; / la urgencia / o la soledad.
La soledad fue tan sombria / que no te dejo encontrar / tu naturaleza divina.

La urgencia gand esta vez, / dispuesta a penetrarte, / prepotente y altiva.

Por las noches la soledad desespera, / por las noches la soledad desespera.
Que por las noches la soledad desespera, / por las noches la soledad desespera.

Espera por ti, / espera por él, / espera por mi, / también por aquel...

Que con violencia sujeta su alma / a una brutal represion, / esperando apaciguarse.
O confia en el paso del tiempo, / como otra solucion / para encontrar la calma.
Pero te pone loco en las noches, / rogando entrar / en los confines mas oscuros.
Después te arrodillas / ante el amor maternal, / suplicando ternura.

Por las noches la soledad desespera, / por las noches la soledad desespera.
Que por las noches la soledad desespera, / por las noches la soledad desespera.

Espera por ti, / espera por él, / espera por mi, / también por aquel...
Espera por ti, / por él... | espera por mi / también por aquel...

¢Y que hace este angelito, ahora, / a las seis de la mafiana, / subida al mastil / de este
naufragio?
¢Aver si, alzando las copas, forajidas, / viene un cielo de enfermeras / para lamerme
sin asco / las heridas... / de amor?

Por las noches la soledad desespera... /

A ver si viene del cielo / una enfermera del amor?
Por las noches la soledad desespera...
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