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Resumo

O artigo pretende justificar a expresséo
“Natal da ressurreicdo” mostrando, mediante
trés linhas de investigacéo, a presenga essen-
cial de elementos pascais no leque das repre-
sentagdes artisticas natalinas. Observa textos
biblicos das celebragbes do ciclo do Natal,
analisa a preeminéncia do Triduo Pascal no-
calendario liturgico e debate a teologia retra-
tada na obra de artistas sobre o nascimento
de Jesus.
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Abstract

The article intends to explain the term
“Christmas of resurrection” showing, from
three sights, the essential presence of
Easter elements in the array of Christmas
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representations. It observes biblical texts of Christmas cycle celebrations. Then
it analyzes the preeminence of Easter Triduum in the liturgical calendar. Finally,it
discusses the theology reflected in artworks about Jesus’s birth.

Keywords: Christmas; Easter; Resurrection; Liturgy; New Testament.

Introdugao

odo constitutivo de uma celebragéo crista € prerrogativa para ex-

primir e, consequentemente, fazer perceber o mistério pascal em

cada ato liturgico realizado pela comunidade eclesial reunida na
pessoa de Cristo Jesus (SARTORE; TRIACCA, 1992, p.781-787). Por
isso a escolha por se redigir “Natal” e ndo “Pascoa da ressurreigao” as-
sume o propdsito de realgar os tragos que ligam, fundamentalmente,
cada tempo liturgico ao evento da ressurreicéo.

Independentemente de quaisquer intengdes e circunstancias, cen-
tral e determinante na liturgia éo acolhimento, na fé, do Senhor vivo e
presente entre nds (Mc 16,9-14; Jo 21,25). “Anunciamos, Senhor, a vos-
sa morte e proclamamos a vossa ressurreicao. Vinde, Senhor Jesus!”
(MISSAL ROMANO, 1992, p.844).

Percorrendo trés eixos de investigagao, reuniremos evidéncias que
tragam ao relevo a convicgado por uma espiritualidade pascal difusa em
toda a época do Natal. Numa breve incursdo, constataremos a matriz
pascal na aspersao do sangue martirialem celebra¢des adjuntas as bo-
das do nascimento “marginal” (MEIER, 2003) do Filho de Deus. Mais ex-
tensivamente, encontraremos no recorte de varios elementos artisticos
um amplo apoio para continuar asseverando a mesma tese.

1. As celebragdes no ciclo natalino

Em torno do Natal, esta concentrada uma rica e entrelacada rede
de temas que compdem a estrutura do ciclo natalino. H4 um acumulo de
festas e um enredo de referéncias liturgicas: a comegar pelo Advento,
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passando pelo auge, o Natal (25 de dezembro), e alcangando enfim a
Epifania (6 de janeiro). Nesse interim,estdo situadasa solenidade de
Santa Maria, Mae de Deus (1° de janeiro), a festa da Sagrada Familia,
Jesus, Maria e José (domingo dentro da Oitava), bem como as memo-
rias de santo Estevao (26 de dezembro), de sao Jodo Evangelista (27 de
dezembro) e dos santos inocentes (28 de dezembro).

Todas essas celebracdes servem de plataformas para um revigora-
mento da espiritualidade pascal em meio as festas e memoarias da oitava
de Natal.

Estévao foi o primeiro martir; sua morte, mais ainda, sua visdo do
céu aberto, é narrada nos Atos dos Apdstolos (At 6—7) em intima alusao
a ressurreicao do Filho do Homem.Joao foi apdstolo: testemunha da en-
carnagéao (1Jo 1,1-4), sobretudo do tumulo vazio (Jo 20,2-8).

Mais identificada ao nascimento do Senhor, a celebragao do martirio
das criangas inocentes (Mt 2,13-18) lembra a matang¢a dos meninos he-
breus do Egito (Ex 1,8-16.22), palco onde ocorreu a passagem' (Pascoa)
para a libertacao.

E na solenidade mariana dentro do ciclo natalino, mediante a in-
vocagao de um titulo antiquissimo, o hino da | Vésperas tem um foco
preciso: “Um corpo humano assumindo, / eis que o Filho é nosso irméao:
/ vem libertar-nos da morte, / salvar os filhos de Adao” (LITURGIA DAS
HORAS, 1994, p.428).

Seria insatisfatério resumir toda essa opuléncia de comemora-
¢des num “vamos cantar parabéns pra Jesus”. Ja em santo Agostinho,
distinguia-se até mesmo a Pascoa, celebrada “como um mistério’ (in
sacramento), do Natal e de todas as demais festas, celebradas como

1. Num sentido alegérico, a expressdao mistério pascal, que no século Il designa-
va “a totalidade do plano salvador de Deus, prefigurado no AT e realizado em Cristo”
(CANTALAMESSA, 2004, p.1351), vem com Origenes interpretada como uma passa-
gem. “Agostinho da ao mistério pascal sua formulagéo definitiva procedendo a uma du-
pla sintese entre paixao e passagem de Cristo e do homem” (CANTALAMESSA, 2004,
p.1351).
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comemoragdes” (CANTALAMESSA, 2004, p.1351). A diferenga € que o
mistério ndo é uma mera recordagcdo de um evento, mas sua acolhida
(re)presentada? a fé.

Na missa da Vigilia, onde se € proclamada a genealogia de Jesus
conforme Mateus 1,1-25, pretende-se mostrar que o Natal nao é o nas-
cimento dele, sendo a nova criacdo da humanidade no carater absoluta-
mente privilegiado da Encarnagéo: “se Jesus Cristo esta na continuidade
da raga de Abrado e de Davi, ele € ao mesmo tempo 0 comego absoluto
de uma humanidade nova” (DANIELOU, 1969, p.10), principiada numa
intervencao essencial de Deus na historia.

Fortalecendo a coesao com a missa da Meia-Noite, de explicito pa-
ralelo com a vigilia pascal (basta sondar os textos de Lc¢ 2,1-14; Is 9,2-7
e Tt 2,11-14), “o Il domingo do Natal celebra o nascimento de Jesus com
o colorido pascal do dia do Senhor, e nesse sentido todos os textos [...]
sdo um canto a Cristo, a Palavra eterna do Pai, que morou entre os ho-
mens” (MARTIN, 2006, p.377).

2. Do pilar da fé a emergéncia de uma espiritualidade

Este segundo eixo de nossa pesquisa também nos coloca diante
de outros argumentos que demonstram o espirito natalino embebido de
influxos pascais. Se a verdade da ressurreicdo fundamenta a fé cris-
td& numa viva tradigdo (1Cor 15,3-4), deve-se pensar na emergéncia de
uma crescente espiritualidade pascal desde o alicerce inexoravel da fé
cristéd (1Cor 15,14).

“Na teologia dos Padres da Igreja, o domingo é o dia em que Cristo
ressuscitado esta presente no meio dos discipulos como por ocasido
das refeicbes que se seguiram a Pascoa” (GY, 2004b, p.579). A liturgia,

2. Assim como o sacramento da Eucaristia ndo € uma simples lembranga, mas um me-
morial: “um sacrificio porque representa (torna presente) o Sacrificio da Cruz, porque
dele é memorial e porque aplica seus frutos” (CATECISMO..., 1999, §1366), a ponto de
serem, sacrificio de Cristo e sacrificio da Eucaristia, “um tnico sacrificio” (CATECISMO...,
1999, §1367).
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como nao poderia ser diferente no Natal ou em qualquer outro ciclo, in-
siste no tema da ressurrei¢cdo tanto quanto pela Eucaristia se proclama,
segundo a Dogmatica catdlica, a morte do Senhor e 0 memorial de sua
paixdo. Sempre ha Pascoa onde ha Eucaristia, conforme estas palavras
de Urbano IV (1261-1264 d.C.):

De fato, as outras coisas de que fazemos memoria, nés
as abragamos com o espirito e com a mente, mas nao
conseguimos com isto a sua real presenga. Ao invés,
nesta sacramental comemoragao do Cristo, esta pre-
sente conosco Jesus Cristo, ainda que sob outra forma,
mas em sua propria substancia (apud DENZINGER,;
HUNERMANN, 2007, #846).

Nao julgamos ser um excedente a recapitulagdo da sequéncia cro-
nolégica de algumas comemoragdes liturgicas no calendario cristao.
Havendo probabilidade de ter existido ja antes do édito de Mildo (313
d.C.), “o Natal era certamente celebrado em 336 em Roma” (GY, 2004a,
p.139); a Epifania (abarcando adoracao dos magos, batismo de Jesus e
bodas de Cana), um pouco antes, no Oriente do século lll; ja a Pascoa,
desde os séculos | e Il, onde se situa a querela sobre a data, durante o
pontificado de Vitor (189-200).3

Haja vista que o Natal, no século IV, recebia ainda suas primeiras
formulagdes liturgicas, nesse periodo a celebragdo da morte e ressur-
reicao de Cristo ja alcangava o desenvolvimento de um triduo da quinta-
feira santa até a Pascoa.*

3. “As Igrejas asiaticas festejavam a Pascoa cristd no mesmo dia que a judaica, portanto
no 14° dia do més de nisa, fosse qual fosse o dia da semana: donde a denominacgao
de quartodecimanos. As outras Igrejas, ao contrario, festejavam a Pascoa (ou vieram a
festejar) no domingo depois do 14 de nis&, estabelecendo, pois, certa coeréncia entre a
celebracdo semanal do domingo e a celebracéo anual da festa cristd da Pascoa” (GY,
2004a, p.138).

4. “No s. I, ao mais tardar, se conheceu uma vigilia pascal, preparada por um jejum, que
celebrava a um tempo a morte e a ressurrei¢éo de Cristo. Desde o fim do s. |l, celebra-se
a cinquentena pascal (pentekosté), tempo de festa que tem o aleluia por cantico e que
torna a alegria escatoldgica presente no tempo da Igreja. E somente no s. IV que vai
desenvolver-se a liturgia do triduo pascal [...] e que o quinquagésimo dia do tempo pascal
sera festejado como o dia da efusédo do Espirito Santo, e o quadragésimo dia como o da
Ascensao” (GY, 2004a, p.138).
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Essa proeminéncia do mistério pascal que celebra, indissociavel-
mente, a morte e ressurreicao de Cristo®, é explicita numa rara e excep-
cional peca do século VI, atualmente alojada no primeiro piso do Museu
Arcebispal de Ravena: o calendario pascal dos anos 532 a 626 d.C.,
inscrito numa laje de marmore, com todos os seus 19 segmentos rajados
de uma unica cruz, qual centro mistico do cosmo e base para o seccio-
namento cronolégico do tempo (fig. 1).8

Fig. 1

Enquanto o ciclo natural do desenvolvimento tem seu inicio nos pri-
mordios do nascimento e seu termo na morte, os mistérios cristdos se
estruturaram ritualmente de modo inverso: comegam pela morte/ressur-
reicdo, passam pela vida publica e chegam, por fim, as narrativas dain-
fancia. O Natal é o exdrdio da salvagdo, ndo o seu cumprimento: que s6

5. “Na época mais antiga, em que a nocédo de Pascoa evoca sobretudo a paixdo, ela
[a expressao “mistério pascal’] remete principalmente a imolagéo de Cristo (1Cor 5,7),
mas também a tensao entre morte e ressurreigéo, entre abaixamento e exaltagéo, ja que
a morte de Cristo é celebrada, na linha direta da teologia joanina, como a obra de sua
glorificagéo e como ‘a morte de onde vem a vida (CANTALAMESSA, 2004, p.1351).

6. Disponivel em: <http://www.flickriver.com/photos/patriziagorzanelli/2176259048/>.
Acesso em: 17 dez. 2013. As figs. 1, 5, 6, 7, 8, 9.1 e 10.1 foram obtidas mediante o bus-
cador “Google Imagens”.
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acontece na Pascoa.’

O fato de a liturgia se constituir numa ordem inversa ao plano de
crescimento natural do homem Jesus é muito eloquente para tornar acei-
tavel esta regra de teologia biblica, assim expressa por Joseph Ratzinger
(2012, p.35. Traducgéo livre):

Do conjunto da figura de Jesus Cristo se projetava uma
luz sobre este acontecimento [0 nascimento virginal]; in-
versamente, a partir do acontecimento se entendia mais
profundamente a légica do mistério de Deus. O mistério
do comeco iluminava o que seguia e, inversamente, a
fé em Cristo ja desenvolvida ajudava a compreender o
inicio, sua densidade de significado. Assim se desenvol-
veu a Cristologia.®

O Natal, como hoje se admite, é a cristianizagdo de uma festa paga.
“E possivel que a data tenha sido escolhida, nos dias do solsticio de in-
verno, para fazer oposi¢ao a celebracao paga, nesse mesmo dia, do nas-
cimento do deus Sol (o Sol invencivel, sol invictus)” (GY, 2004a, p.139).
E bem nitido que nesse processo os cristdos tenham se aproveitado do
importante simbolismo da luz.®

7. “Para os cristaos, o dia mais importante era o da morte, que assinalava a passagem
para a vida eterna. Origenes (c. 185-253), no Leviticum, homilia VIII, confirmava que a
memoria do dia natal, inicio da vida terrena, n&o era uma pratica de homens santos:
“Sancti vero non solum non aguntfestivitatem in die natalis sui, sedetSpiritusanctoreple-
tiexsecranturhunc diem [Os santos ndo s6 nao festejam o seu dia natal, como, cheios de
Espirito santo, amaldigoam esse dia]” (Origenes 1857, 495)” (ROQUE, 2013, p.104-105).
8. “Del conjunto de la figura de Jesucristo se proyectaba una luz sobre este aconteci-
miento; inversamente, a partir del acontecimiento se entendia mas profundamente la 16-
gica del misterio de Dios. El misterio del comienzo iluminaba lo que seguiay, al revés, la
fe en Cristo ya desarrollada ayudaba a comprender el inicio, su densidad de significado.
Asi se ha desarrollado la cristologia”.

9. “Um dos pontos de partida para a associagéo da luz ao cristianismo é enunciado por
Séo Jodo: “N’Ele estava a Vida e a Vida era a luz dos homens* (Jo 1,4). Esta triangulagcéo
entre Cristo, a luz e a vida é confirmada pelo proprio discurso cristolégico: “Eu sou a Luz
do mundo. Quem me segue ndo andara nas trevas, mas tera a luz da vida” (Jo 8,12). A
correspondéncia entre o cristianismo e os cultos solares pagéos poderia fundamentar a
assimilacéo das festas pagés no calendario liturgico e, nomeadamente, na celebragéo
do Natal. Por outro lado, a dificuldade em erradicar a tradigdo das festas pagas justifica a
estratégia de as cristianizar, transformando, neste caso, o Natalissolisem Natalis Christi’
(ROQUE, 2013, p.106).
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Essa metafora, tdo estimada por varios expoentes da pintura renas-
centista que retrataram o contexto natalino, € na verdade uma ampliagéo
(retrocessiva) daquela estabelecida pela mistagogia batismal e pasca-
lina ha mais de 250 anos. O elemento /uz é 0 nexo de significagdo da
morte e renascimento batismais com a pascoa da ressurreigao.

“Segundo o apéstolo S. Paulo, pelo Batismo o crente comunga na
morte de Cristo; é sepultado e ressuscita com Ele” (CATECISMO..., 1999,
§1227)". De acordo com o entendimento de sado Justino, em explicita
ressonancia com o epistolario do Novo Testamento e outrora endossa-
do no comentario de sao Gregdério Nazianzeno™, “este banho é chamado
iluminagdo, porque aqueles que recebem este ensinamento [catequéti-
co] tém o espirito iluminado...” (apud CATECISMO..., 1999, §1216).

3. Simbologia artistica e literaria

O efeito de luz é realgado no tema do italiano sienense Giovanni di
Paolo (1403-1482) (fig. 2), do holandés radicado em Roma, Gerard van
Honthorst (1592-1656) (fig. 3), e de El Greco (1541-1614), que se esta-
beleceu na Espanha (fig. 4)®. Se pudéssemos abstrair o menino Deus
da cena do presépio para implanta-lo no tumulo do rochedo (Mt 27,60),
essas artes seriam eminentes no intento de decifrar o segredo daquele
acontecimento selado irremediavelmente pela pedra (Mt 27,28).

10. “Nao sabeis que todos nés fomos batizados, consagrando-nos ao Messias Jesus,
submergimos em sua morte? Pelo batismo nos sepultamos com ele na morte, para vi-
vermos uma vida nova, assim como Cristo ressuscitou da morte pela acéo gloriosa do
Pai. Pois se fomos enxertados por uma morte como a sua, 0 mesmo acontecera por sua
ressurreicao” (Rm 6,3-5).

11. “Recordai os primeiros dias, quando, recém-iluminados, suportastes o duro combate
dos sofrimentos” (Hb 10,32); “Sois todos cidadéos da luz e do dia; ndo pertencemos a
noite nem as trevas” (1Ts 5,5); “Pois, se no passado fostes trevas, agora pelo Senhor
sois luz: comportai-vos como filhos da luz” (Ef 5,8).

12. “O Batismo é o mais belo e 0 mais magnifico dom de Deus. (...) Chamamo-lo de dom,
graga, ungao, iluminacao, veste de incorruptibilidade, banho de regeneracao, selo, e tudo
0 que existe de mais precioso. [...]Jiuminagédo, porque é luz resplandecente [...]” (apud
CATECISMO..., 1999, §1216).

13. Asfigs. 2, 3, 4 e de 11 a 22 possuem a mesma URL. Disponivel em: http://casa.abril.
com.br/materia/natal-nascimento-de-jesus-pinturas. Acesso em: 27 dez. 2013.
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Fig. 2 Fig. 3 Fig. 4

Na arte paleocristd da Roma subterranea, ha representacdes que,
reportadas a epifania ou mesmo a anunciag¢ao, deliberam pelo simbo-
lismo da luz pascal transposto a cena do nascimento. Isso se desdo-
bra num aspecto de majestade e realeza simbolizado em imagens onde
Maria, figurando com o menino, esta sentada ao trono, como nas cata-
cumbas dos santos Marcelino e Pedro (fig. 5)'* e de Priscila (fig. 6).

Fig. 5

Na catacumba de Comodila, ha um afresco da Virgem com a crianga
ao colo e vestindo uma indumentaria dourada (fig. 7)'®. Essa cor expri-
me geralmente a dignidade divina; mas nao se hesita conceder a mais
antiga representagao de Maria, em estilo pompeiano primitivo e gravada
em um nicho da catacumba de Priscila (fig. 8)", o protagonismo referen-

14. Disponivel em: <http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Wilpert_060.jpg>. Acesso
em: 20 dez. 2013.

15. Disponivel em: <http://www.30giorni.it/articoli_id_16201_I6.htm>. Acesso em: 20
dez. 2013.

16. Disponivel em: <http://khristianos.blogspot.com.br/2011/11/arte-dos-primeiros-crsta-
os.html>. Acesso em: 20 dez. 2013.

17. Disponivel em: <http://www.catacombepriscilla.com>. Acesso em: 20 dez. 2013.
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te ao oraculo de Balado: “Eu o vejo, mas n&o é agora; eu o contemplo,
mas nao sera logo. Avanga a constelagdo de Jacé e sobe o cetro de
Israel” (Nm 24,17). O cetro, simbolo tradicional da realeza, € substituido
por “homem” na interpretacdo messianica da versao grega (TEB, 1997,
p.245, nota “f’). “No Oriente, a estrela era o sinal dos deuses e dos reis
(Mt 2,2)” (TEB, 1997, p.245, nota “e”).

Fig. 7 Fig. 8

Sabemos que os Evangelhos da infancia trabalham na tentativa de
consolidar a linhagem real de Jesus (Mt 1,6; 2,2; Lc 1,32-33); o dado é,
porém, sistematicamente desconstruido: no julgamento de Pilatos (Mt
27,11; Lc 23,2-3), com o desprezo dos soldados ao momento dos flage-
los (Mt 27,29-30; Lc 23,36-37) e pela condecoragao' da cruz (Mt 27,37,
Lc 23,38).

Outra forte conexdo exegético-teoldgica entre Ressurreicdo e
Encarnagéo é explorada numa coordenada quase geografica: os relatos
situam ambos os eventos na periferia, como destaca Ratzinger (2012,
p.42-43. Tradugao livre):

18. Retomado pelo evangelista Jo&o, o titulo de “Rei”, que Jesus nunca aplicou a si
mesmo (Jo 1,49; 6,15), vem despido da ambiguidade politica em dialogos proprios (Jo
18,33-38; 19,12-16.19-22). E somente a Paix&o que, paradoxal e explicitamente, talha
o sentido arcano da majestade de Jesus (Jo 19,25-27), sepultado, alias, num jardim (Jo
19,41-42), o que também sugere realeza.
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[...] ndo havia lugar para eles na pousada [cf. Lc 2,7]. A
meditacdo na fé dessas palavras encontrou nessa afir-
magao um paralelismo interior com a palavra, rica de
profundo conteudo, do Prologo de sdo Jodo: “Veio a sua
casa e 0s seus nao o receberam” (Jo 1,11). [...] O que
foi crucifixado fora das portas da cidade (cf. Hb 13,12)
nasceu fora de suas muralhas.

O restauro de um equivoco terminolégico ajuda a compreender uma
contundente aproximacgao entre Paixdo e Nascimento. A palavra “hos-
pedaria”, que por vezes? traduz o grego kart@Aupa/kataluma em Lc 2,7
(RIENECKER; ROGERS, 1995, p.106), € melhor aplicada ao contex-
to da parabola do bom samaritano (Lc 10,34), por ter levado o homem
ferido a uma mavdoyeiov/pandocheion (RIENECKER; ROGERS, 1995,
p.127): “pensao”.?!

O termo nao atrai duvidas para sua autenticidade, pois é omitido so-
mente numa traducao siriaca antiga (ALAND, 1995, p.11), o fragmento
sinaitico sir* do quarto século. Uma kataluma deve ser entendida como
um ambiente bem menos acolhedor: um presépio?, uma estalagem;
na melhor das hipéteses, um alojamento, “albergue” (KONINGS, 2005,
p.10) ou “sala de hospedes” (TEB, 1997, p.1971-1972, nota “w”), similar
a que comportaria Jesus na ultima ceia (Lc 22,11).

Assim como o /ocal indicado por Lucas para o nascimento de Jesus
preanuncia 0 momento da paixao, em Mateus isso esta sugerido nos

19. “[...] no habia sitio para ellos en la posada. La meditacion en la fe de estas palabras
ha encontrado en esta afirmaciéon un paralelismo interior con la palabra, rica de hondo
contenido, del Prélogo de san Juan: ‘Vino a su casa y los suyos no lo recibieron’ (Jn1,11).
Para el Salvador del mundo, para aquel en vista del cual todo fue creado (cf. Col 1,16),
no hay sitio. ‘Las zorras tienen madrigueras y los pajaros nidos, pero el Hijo del hombre
no tiene donde reclinar la cabeza’ (Mt 8,20). El que fue crucificado fuera de las puertas
de la ciudad (cf. Hb13,12) nacié también fuera de sus murallas”.

20. Isso se verifica em algumas versdes, como na tradugdo da CNBB e na de Jodo
Ferreira de Almeida (2.ed.), incluida no Novo Testamento interlinear grego-portugués.
21.A exemplo da Nova Tradugédo na Linguagem de Hoje (NTLH), incluida no Novo
Testamento interlinear grego-portugués.

22. “O presépio, manjedoura de animais, estava colocado certamente numa parede do
pobre alojamento, tdo superlotado, que ndo se pdde encontrar lugar melhor que este
para deitar a crianga” (BiBLIA DE JERUSALEM, 2006, p.1790, nota “b”).
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presentes oferecidos pelos magos: ouro, incenso e mirra (Mt 2,11) re-
presentam, respectivamente, o rei escarnecido (Mt 27,29), a figura sa-
cerdotal do filho de Deus crucificado (Mt 27,54) e o seu corpo moribundo
sepultado (Mt 28,1).

Ratzinger (2012, p.43) analisa que a tradigdo do nascimento de
Jesus numa gruta, ndo tendo assento no texto evangélico, remonta a
Justino martir, século Il; foi perpetuada por Origenes, no século lll. Essa
leitura patristica ndo é casual, pois no entorno a Belém as grutas serviam
de estabulos. E foi justamente da imagem de uma estrebaria, onde o ali-
mento é posto aos animais, que santo Agostinho interpretou um rico sig-
nificado: a manjedoura como altar (RATZINGER, 2012, p.44. Tradugao
livre).?

[...] agora jaz no presépio quem se indicou a si mesmo
como o verdadeiro pao descido do céu, como verdadei-
ro alimento que o homem necessita para ser pessoa hu-
mana. E o alimento que da ao homem a vida verdadeira,
a vida eterna. O presépio se converte desse modo em
uma referéncia a mesa de Deus, a qual o homem esta
convidado para receber o pao de Deus. Na pobreza do
nascimento de Jesus se perfila a grande realidade na

qual se cumpre de maneira misteriosa a redencao dos
homens.24

De meados do século VI é a catedra eburnea de Maximiano(fig.
9.1)%, atualmente conservada em Ravena. Um de seus painéis frontais
corrobora a teologia agostiniana, mostrando que o lugar onde repousa

23. Maria Isabel Roque (2013, p.110) assinala a constituicdo desse significado também
em certo momento da arte medieval no Ocidente: “Na arte francesa do século XII, que
se difunde depois por toda a Europa, a manjedoura toma o aspecto de altar, numa prefi-
guracéo do sacrificio de Cristo, que confere o sentido extraordinario deste nascimento”.
24. “[...] ahora yace en el pesebre quien se ha indicado a si mismo como el verdadero
pan bajado del cielo, como el verdadero alimento que el hombre necesita para ser perso-
na humana. Es el alimento que da al hombre la vida verdadera, la vida eterna. El pesebre
se convierte de este modo en una referencia a la mesa de Dios, a la que el hombre esta
invitado para recibir el pan de Dios. En la pobreza del nacimiento de Jesus se perfila la
gran realidad en la que se cumple de manera misteriosa la redencion de los hombres”.
25. Disponivel em: <http://www.hotelsravenna.it/ing/articoli/2305/>. Acessoem: 20 dez.
2013.
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0 menino Jesus é um altar. Essa identificagdo atrela ainda mais intima-
mente o Natal a Pascoa, particularmente, a narrativa da Paixao que an-
tecede as comemoragdes pascalinas.

O altar, em tomo do qual a Igreja esta reunida na ce-
lebragdo da Eucaristia, representa os dois aspectos de
um mesmo mistério: o altar do sacrificio e a mesa do
Senhor, e isto tanto mais porque o altar cristdo é o sim-
bolo do préprio Cristo, presente no meio da assembléia
de seus fiéis, ao mesmo tempo como vitima oferecida
por nossa reconciliagdo e como alimento celeste que
se da a nés. “Com efeito, que € o altar de Cristo se-
ndo a imagem do Corpo de Cristo?” — diz Sto. Ambroésio;
e alhures: “O altar representa o Corpo [de Cristo], e 0
Corpo de Cristo estd sobre o altar” (CATECISMO...,
1999, §1383).

Fig. 9.1 Fig. 9.2

Produzimos um recorte (fig. 9.2) no detalhe frontal do trono episco-
pal de Maximiano, para se ver com nitidez o boi e o jumento representa-
dos. E interessante observar a profundidade teoldgica dessa iconografia,
forjada para suprir uma lacunadeixada pelos evangelistas. De fato, como
aponta Ratzinger (2012, p.44)*®, se Mateus (Mt 2,11) e Lucas (Lc 2,7)

26. “En la singular conexion entre /saias 1,3, Habacuc 3,2, Exodo 25,18-20 y el pesebre,
aparecen por tanto los dos animales como una representacion de la humanidad, de por
si desprovista de entendimiento, pero que ante el Nifio, ante la humilde aparicion de Dios
en el establo, llega al conocimiento y, en la pobreza de este nacimiento, recibe la epifa-
nia, que ahora ensefia a todos a ver”.
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nao mencionam animais, a manjedoura ao menos sugere um ambiente
minimamente habitado, vindo a meditacao da fé encontrar ressonéancias
no intercruzamento de trés passagens veterotestamentarias: Isaias 1,3,
Habacuc 3,2 e Exodo 25,18-20.7

A reconstituicdo do presépio de Belém com boi e jumento é uma
criacao apdcrifa (ndo biblica) da natividade: “Trés dias depois de nascer
0 Senhor, saiu Maria da gruta e se repousou em um estabulo. Ali recli-
Nnou a crianga em um presépio, € o boi e o asno o adoraram” (Pseudo-
MateusXIV,7. Tradugéo livre).?®

A presenga desses animais nao responde por uma retratacao histé-
rica do evento, mas apenas simbdlica: constitui a humanidade formada
por judeus e gentios. “Aiconografia crista captou muito cedo este motivo.
Nenhuma representacdo do nascimento renunciara ao boi e ao jumen-
to” (RATZINGER, 2012, p.44-45. Tradugao livre)®, como ja acontecia no
século IV, a exemplo do sarcofago de Estilicdo®, na basilica de santo
Ambrésio de Milao (fig. 10.1).%

27. “O boi conhece o seu amo, e 0 asno a manjedoura do seu dono; Israel ndo conhece,
meu povo ndo entende” (Is 1,3); “Senhor, ouvi falar de tua fama: Senhor, vi tua agéo! No
meio dos anos realiza-a, no meio dos anos manifesta-a, na ira lembra-te da compaixao”
(Hab 3,2); “Em seus dois extremos faras dois querubins cinzelados em ouro [...] Estarao
um diante do outro, olhando para o centro da placa” (Ex 25,18.20b).

28. “Trés dias después de nacer el Sefior, salié Maria de la gruta y se aposenté en un
establo. Alli recliné al nifio en un pesebre, y el buey y el asno le adoraron” (Evangelio del
Pseudo Mateo XIV,7).

29. “La iconografia cristiana ha captado ya muy pronto este motivo. Ninguna representa-
cion del nacimiento renunciara al buey y al asno”.

30. Esse modelo de presépio, tendo o boi e o jumento como elementos fixos, também
aparece no “hipogeu de Santa Maria in Stelle em Valpantena, nos arredores de Verona”,
e no “sarcofago de BovilleErnica, préximo de Frosinone”, ambos do quarto século (EM
DEFESA do boi e do jumento: a representagao artistica da cena da Natividade no sécu-
lo IV. L’Osservatore Romano, 23 dez. 2012. Disponivel em: <http://www.osservatorero-
mano.va/pt/news/em-defesa-do-boi-e-do-jumento#.U9QJNgNOzIW>. Acesso em: 2 jan.
2014).

31. Disponivel  em: <http://commons.wikimedia.org/wiki/File:9822 - Milano_-
Sant’Ambrogio_-_Sarcofago_di_Stilicone_-_Foto_Giovanni_Dall’Orto_25-Apr-2007.
jpg>. Acesso em: 4 jan. 2014.
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Fig. 10.1 Fig. 10.2

O asno (burro, jumento) carrega significados até mesmo opos-

tos, positivos (Gn 49,14; Zc 9,9; Lc 19,30) e negativos. Notadamente,

est4 relacionado com a indecéncia e com os pagéos (DICIONARIO DE

SIMBOLOS, 2013, p.27), desqualificado para o sacrificio ritual por ser

considerado impuro pela Lei (Ex 13,13; Lv 11,3). Na realidade, seus la-

¢os com o dono € um modelo que antagoniza a incompreensao de Israel
para com Deus (Is 1,3; Nm 22).32

Ja o boi — e suas variagbes (bufalo, touro, bezerro, novilho) — é
uma das vitimas favoritas de sacrificios sagrados (DICIONARIO DE
SIMBOLOS, 2013, p.37). Tal importancia nas religides pagas possivel-
mente acometeu Israel para um ato de idolatria (Ex 32). Era um animal
indispensavel nas tarefas agricolas (Dt 22,10; 25,4) e a principal oferen-
da em certas ocasides (Lv 4,3; 13,14; 16; 22,27; Nm7; 29; 1Cr 29,21):
foi a aspersao purificadora de seu sangue substituida pela oferta mais
adequada e definitiva de Cristo (Hb 9,12-14).%

Toda essa simbologia apela incisivamente para um sentido eclesial:
assim como ao redor da manjedoura se encontram o boi e o jumento, é
a Igreja que composta por judeus e gentios (At 10,44-48; Ef 3,2-6) cultua
o memorial do sacrificio de Cristo, sumo sacerdote da nova e eterna
alianga em seu sangue (Hb 5,1-10; 8,1-6; 9,11-14). Vé-se mais uma vez
como os elementos pascais se hibridam numa tipica imagem natalina.

32. Consulta a Biblioteca on-line da “Torre de Vigia”. Disponivel em: <http://wol.jw.org/pt/
wol/d/r5/1p-t/1200000440>. Acesso em: 23 dez. 2013.

33. Consulta a Biblioteca on-line da “Torre de Vigia”. Disponivel em: <http://wol.jw.org/pt/
wol/d/r5/Ip-t/12000008387?q=boi&p=par>. Acesso em: 23 dez. 2013.
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O ultimo ponto que desejamos sublinhar para justificar nossa ex-
pressao “Natal da ressurreigao” se concentra nas faixas que encobrem o
menino Jesus: “A crianga envolta e bem cingida em panos aparece como
uma referéncia antecipada da hora de sua morte” (RATZINGER, 2012,
p.43-44. Tradugao livre).3

As faixas sao destacadas pelos dois testemunhos arqueolégicos aci-
ma (figs. 9.2 e 10.2). Mas foi buscando quiga uma leitura enderegada ao
ideal de pureza edénica original ou de uma inocéncia paradisiaca que
a arte pictdrica no século XIV em diante comegou a retratar o menino
Jesus nu®. Isso se vé em telas como a do alem&o Conrad Soest (1370-
1422) (fig. 11), do holandés GeertgentotSintJans (1460-1490) (fig. 12),
do belga PetrusChristus (1410-1473) (fig. 13) e muitos outros.

Fig. 11 Fig. 12 Fig. 13

A obra renascentista aderiu ao mesmo conceito, como demonstrado
no trabalho dos italianos Sandro Botticelli (1445-1510), florentino (fig. 14),

34. “El nifio envuelto y bien cefiido en pafales aparece como una referencia anticipada
a la hora de su muerte”.

35. Maria Isabel Roque (2013, p.111) localiza essa importante mudanga no final do peri-
odo Gético: “influéncia da crescente humanizagéo do Gético final e dos temas da Virgem
da Ternura e da Virgem do Leite, adquire uma atitude mais maternal em relagdo ao Filho,
pondo-o ao colo ou amamentando-o. O Menino, embora continue a representar-se enfai-
xado, comeca a surgir nu ou coberto por um lencgolinho. Esta representacdo manteve-se
ao longo da Idade Média, sendo suplantada, no século XV, pelo tema da Adoragéo”, em
fungéo do relato de santa Brigida da Suécia (p.115-116), ou antes, do pensamento teo-
mariologico de s&o Bernardo de Claraval, do século XII (p.117-118).
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Lorenzo Costa (1460-1535), de Ferrara (fig. 15), e AmbrogioBorgognone
(1470-1523/1524), da escola milanesa (fig. 16).

Fig. 14 ig. Fig. 16

Em todas essas obras, vemos o menino despido. Ainda nesse as-
pecto, outros exemplos pontificam o gético tardio, dos holandeses
Hieronymus Bosch (1450-1516) (fig. 17) e Gerard David (1460-1523)
(fig. 18), ao maneirismo de Maarten de Vos (1532-1603) (fig. 19) e ao
barroco de Caravaggio (1571-1610) (fig. 20).
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Fig. 19 Fig. 20

O Quarto Evangelho € o que mais valoriza as othonia (faixas, len-
¢6is) como prova indireta de uma ressurreigdo radicalmente distinta a
de Lazaro (Jo 20,5; 11,44). Mas em Lucas, essa correspondéncia é pro-
jetada para a natividade: o principal vestigio do evento trans-histérico
(CATECISMO..., 1999, §639) é o tumulo vazio (Lc 24,2-3); todavia basta
cotejar os versiculos de Lc 2,7 e Lc23,53 para se notar o quanto as fai-
xas identificam sutilmente o recém-nascido ao corpo desfalecido retirado
da cruz.

Por que esse liame, que sao as faixas, tao util para arquitetar o Natal
com impressoes pascais, foi subtraido para trazer a natividade o cédigo
de um momento candido e singelo?%

Gostariamos de excetuar dois trabalhos onde n&o se abre mao da
descrigao biblica, enfatizando por conseguinte o objeto de nossoestudo.
No primeiro deles, do pintor inglés Arthur Hughes (1832-1915), a faixa
parece veicular a postura da donzela a um fervoroso ato de adoracéo

36. Uma resposta pode ser esbogada na ruptura com as representagdes bizantinas. Se
“no mundo bizantino, o tema da Natividade fixou-se como um parto humano comum,
sem interferéncias extraordinarias que confirmassem o seu teor divino” (ROQUE, 2013,
p.109), na arte medieval do século XIV, “o parto, isento de sofrimento fisico nem cansa-
¢o, € um acontecimento extraordinario, que contraria o castigo que recaiu sobre Eva e a
sua descendéncia apds a consumacéao do pecado original: “os teus filhos hao-de nascer
entre dores” (Gn 3,16). A Natividade constitui um mistério teofanico, vivido na intimidade
das pessoas divinas, e que so6 é revelado a humanidade depois de acontecer” (ROQUE,
2013, p.113).
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(fig. 21); ao contrario de um recolhimento ao leito, estar ajoelhada nao
conota fadiga, e sim um temor reverencial, condizente a quem estivesse
por ouvir as palavras de Jesus a caminho do Calvario: “[...] Felizes as
estéreis, as entranhas que ndo conceberam e os seios que nao ama-
mentaram!” (Lc 23,29).

De igual modo, para o francés Georges de La Tour (1593-1652), é
indiscriminavel se o infant, envolto em faixas, esteja vivo ou morto, e se
0s que o rodeiam estejam reunidos para seus primeiros cuidados ou seu
funeral (fig. 22).

Conclusao

A essencial aproximagao simbdlico-espiritual do Natal com a Pascoa
veda todas aquelas conotagdes de magia e romantismo que se aglutina-
ram no decorrer dos séculos sobre essa festa. A ocasiao litirgica recupe-
ra uma oportunidade de se reeditar a celebracado dos mistérios da Morte
e Ressurreigdo do Salvador em plena linguagem natalina.

Visitamos varios indicios que apoiam a tese de uma organica rela-
¢ao liturgico-espiritual entre o Natal e a Ressurreigéo. A eucologia dos
textos biblicos selecionados para as celebragdes durante a oitava, a
constituicdo histérica do Natal no calendario cristdo, a analogia da luz,
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a perspectiva da majestade maternal e filial, o lugar teoldgico do nasci-
mento, a apuragao do presente dos magos, a formulacdo em torno do
boi e do jumento e a conjectura das faixas demonstram que o Natal ndo
€ o aniversario de Jesus, mas a celebracao de sua Pascoa pela especial
ocasiao de sua Encarnacao.

“A festa da Pascoa, de um lado, e as do Natal e da Epifania, de
outro, foram desde a Antiguidade cristd os dois polos do desenrolar do
ano litargico” (GY, 2004a, p.139). Resulta empobrecedora a concepgao
de uma festa natalina que subtraia os matizes pascais em favor do nas-
cimento virginal do menino. Como assegura Martin (2006, p.321): “as
festas e os tempos liturgicos ndo s&o ‘aniversarios’ dos fatos da vida
histérica de Jesus, mas ‘presenca in mysterio’ [...]".

Poderiamos afirmar sem hesitar por imprecisdo: o Natal é a Pascoa
do Senhor celebrada a propésito de sua Encarnagao. Na Igreja, tudo é
Pascoa; tudo, na Igreja, esta irradiado pela aurora da luz pascal, desde o
jubiloso Gloria da celebragao do Sabado Santo, passando pelo Te Deum
das grandiosas solenidades, até os exercicios de jejum e mortificagao
quaresmais, praticados pelas almas mais anelantes de perfei¢ao.

“Os fatos e palavras realizados por Cristo em sua existéncia terrena
nao se reproduzem mais, mas enquanto a¢des do Verbo encarnado sao
acontecimentossalvificos (kairoi) atuais e eficazes para aqueles que o
celebram” (MARTIN, 2006, p.321).Era o que evocava o papa sdo Ledo
Magno (século V) ao iniciar o Sermo 1, querendo indicar a atualidade
deste momento redentor: “Hoje, amados filhos, nasceu o nosso Salvador.
Alegremo-nos. Nao pode haver tristeza no dia em que nasce a vida; uma
vida que, dissipando o temor da morte, enche-nos de alegria com a pro-
messa da eternidade” (apud LITURGIA DAS HORAS, 1994, p.362).
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