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Resumo

Entre as diversas formas de desenvolvi-
mento do processo de evangelizagao, encon-
tra-se a formacgao, tema continuamente impor-
tante e pertinente. Nesse sentido, apresenta-
mos no presente artigo a primeira parte de
nossa pesquisa de pds-doutorado, para a qual
utilizamos ndo somente os referenciais teori-
cos, mas — e sobretudo — elementos de entre-
vistas realizadas com participantes desse pro-
cesso de formagao. Para tanto, centramo-nos
na analise do processo de formagéao de leigos
missionarios no Nordeste do Brasil, no projeto
das Escolas de Formagado Missionaria, fun-
dadas por José Comblin. Como estruturagao
do texto, partimos da histéria da construgao
das escolas, da analise teoldgica-contextual,
para finalmente entrarmos na analise de sua
metodologia e da centralidade das narrativas
nesse processo, que demonstra a compreen-
sdo que José Comblin tinha do “fazer teol6-
gico”, dada pela prioridade de fazer cumprir
‘o papel social da teologia”, isto é, fazer-se
entender por seus destinatarios a partir de
seus referenciais. Para a analise dos elemen-
tos narrativos, associamos o instrumental de
Paul Ricceur, principalmente no que tange a
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compreensao das narrativas proféticas.

Palavras-chave: José Comblin, método, narrativas, leigos, formacao,
profecia

Absctract:

Among diverse forms to develop the process of evangelization there is the
formation which is continuously important and relevant. This way, the present
work presents the first part of our post-doctoral research for which we use not
only theoretical references, but — and above all — elements from interviews with
participants of the referred formation process. So, the present work focuses the
analysis of lay missionaries’ formation process in Brazilian Northeast regarding
to the project Missionary Formation Schools (Escolas de Formagao Missionaria),
founded by José Comblin. The structure of the text starts with the history of the
construction of these schools, establishes a theological-contextual analysis, and
finally analyses its methodology and the centrality of narratives in the process,
that demonstrates the understanding of “theological labor” José Comblin had,
given by the priority of accomplishing the “social role of theology”, i.e., being
comprehended by its receptors from their references. To analyse the narrative
elements we use Paul Ricceur’s instrumental, mainly what relates to the unders-
tanding of prophetic narratives.

Keywords: José Comblin, Method, Narratives, Lay People, Formation,
Prophecy

Introdugao

ste texto nasce da pesquisa realizada no contexto de meu projeto

de pés-doutorado, cuja proposta central € buscar compreender o

impacto e a importancia das narrativas no processo de formagao
de leigos e leigas missionarios(as), realizado nas Escolas de Formacéo
de Base, criadas por José Comblin no Nordeste do Brasil.

Alocalizacdo delas nessa regidao do Pais é determinante para o sen-
tido eminentemente missionario das formacgdes ai oferecidas. Comblin
acreditava que, devido a extensao geografica, a distancia e até mesmo a
auséncia de interesse de sacerdotes pelas areas mais remotas, a evan-
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gelizagao por misséo era o processo mais efetivo para essa regiao: lei-
gos evangelizando leigos; leigos que pudessem ter a possibilidade nao
apenas da formagao teoldgica, notadamente biblica e da racionalizagéo
da propria fé, como também de compreender a formagao dos contextos
nos quais viviam e iriam evangelizar e, a partir dai, apropriar-se de suas
proprias identidades.

Tal como as particularidades geograficas e sociais dessa regido, a
evangelizacao ai realizada também traz consigo suas especificidades.
Contudo, é no Nordeste brasileiro que José Comblin decide instalar-se
desde 1965, quando, a convite de D. Hélder Camara, chega a cidade do
Recife para iniciar uma nova etapa de sua vida na América Latina que
viria a ser, apesar do intervalo forcado pela ditadura entre 1972-1980,
sua residéncia definitiva. Inicialmente, dedica-se a formacéo académica,
na qual vai compor a equipe de formadores do recém-formado ITER
(Instituto de Teologia do Recife), juntamente com D. Marcelo Carvalheira,
René Guerre, entre outros. Nessa instituicdo, dedica-se a estruturacao
dos cursos de Filosofia e Teologia. Este ultimo ndo s6 atenderia os es-
tudantes seminaristas do Nordeste, mas também os leigos(as), sendo o
primeiro curso de Teologia a abrir-lhes espaco.

Desde os primeiros anos, buscando estar em linha com as novas
perspectivas do Concilio Vaticano Il, que se findara em 1965, a equipe
do ITER buscava abertura e inovagdes para seus alunos. Podemos di-
zer que Marcelo Carvalheira, coordenador da equipe de formacéo, tra-
duz bem o que se esperava como resultado final da formagao oferecida:
“Que sejam profetas do meio popular. Que vejam o que os outros nao
veem e promovam nao somente palavras que consolam, mas também
as que incomodam contra todas as desordens estabelecidas de toda
sorte”’(CARVALHEIRA, 1966, p.356).

Comblin entra nessa dindmica para colaborar na construcdo de uma
Igreja renovada e contextualizada. Denominamos as iniciativas por ele
realizadas para esse processo “a pratica de Comblin”. Estas podem
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ser subdivididas principalmente em trés: CEBs, Teologia da Enxada e
Escolas de Formagao Missionaria. Dentre elas, nesta pesquisa nos cen-
traremos na ultima e analisaremos o processo ai aplicado a luz do pen-
samento de Paul Ricceur.

1. Elementos da pratica de Comblin

Antes de entrar especificamente na pratica de Comblin, é necessa-
rio, em nossa opinido, considerar um elemento essencial e norteador
de todo o seu trabalho: o vinculo entre acdo humana e esperanca. Para
Comblin, é a partir do encontro com o Evangelho, em processo de con-
versao e impulsionado pelo Espirito, que a humanidade é capaz de agir
de nova forma. Esses elementos (Evangelho e Espirito) capacitam cada
pessoa a redirecionar sua pratica e a transformar-se a partir dessa nova
referéncia, transformando os contextos por onde vive. Em suma, é pela
acao humana que o “Homem Novo” (Souza, 2014, p.380) se constroi e
transforma a si mesmo, bem como a sua realidade no presente da his-
toria, tornando-se colaborador ativo do desvelamento do Reino de Deus
na historia.

E igualmente importante ressaltar como a pratica de Combilin reflete
a sua teoria. Podemos dizer que, de um modo geral, esta compreende
o sentido mesmo de sua teologia que o préprio autor defende: é a teoria
posta em pratica para estar a servico das pessoas concretas de tal for-
ma que as aproxime e as ajude a compreender sua relagdo com Deus
(ComBLIN, 1977, p.63). Sao praticas que buscam colocar as pessoas em
contato com o Evangelho, dando-lhes um caminho de conversdo que
Ihes possibilite o inicio de uma nova construgdo humana.

Em linha com a Teologia da Libertagdo, podemos dizer por ultimo
que sua pratica: 1) parte da realidade, trazendo consigo a preocupacgao
com ela para que se possa em momento segundo emitir uma resposta
teoldgica que contribua para o novo, para a transformacéao; 2) tem como
centralidade, parametro, prioridade e destinatarios os pobres, os eleitos
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de Deus que estao continuamente abertos a esperancga e a transforma-
¢ao do mundo; 3) pde a Igreja em movimento continuo de aproximacgao
com a realidade, refletindo o que Comblin chama de “outro projeto” de
Igreja, inclusivo e comunitario, e 4) finalmente reflete o que chamamos
de trés notas’ de acao, isto é, trés caracteristicas essenciais que mar-
cam as acgdes de esperancga e libertagdo. Estas devem ser necessaria-
mente: proféticas, missionarias e comunitarias, acontecendo de forma
inter-relacionada e complementar.

Ora, o conjunto de atividades desenvolvidas por Comblin, que de-
nominamos “as praticas de Comblin”, responde a uma perspectiva teo-
I6gica, dentro da qual associamos a perspectiva profética a Teologia da
Enxada, a perspectiva comunitaria as CEBs e a perspectiva missionaria
as Escolas de Formacao de Base. Sem serem excludentes entre si, elas
guardam em comum o trago combliniano da centralidade antropoldgica.
E a partir dessa compreens&o que neste texto nos deteremos na analise
das Escolas de Formacgao de Base, em especial no papel da linguagem
nesse processo formativo de leigos e leigas.

1.1. Os Centros de Formagao Missionaria:
a perspectiva missionaria

Se a Experiéncia da Enxada? se centrava na formagao conjunta de
seminaristas e leigos, ressaltando sua perspectiva profética; se as CEBs
se tornaram espagos de vivéncia de diversas vocagdes, denotando a
perspectiva comunitaria, os Centros de Formacao Missionaria (CFM)

1. Este termo “frés notas” é de minha criagéo para identificar as trés principais caracteris-
ticas que, para Comblin, devem estar presentes na acgao realizada.

2. Trata-se da experiéncia de formacao de seminaristas do ITER, criada por Comblin em
conjunto com o pastoralista francés René Guerre, que primava pela ruptura indispensa-
vel com a formacao sacerdotal em vigor, herdada da romanizagdo da segunda metade
do século XIX e que representava a copia do modelo europeu burgués para a realidade
brasileira. Essa experiéncia foi desenvolvida com énfase nas nogbées de Homem e rea-
lidade, com atengéo especial para a Pastoral, buscando integrar formagao teoldgica,
formacdo humana e especialmente o conhecimento da realidade em que futuramente
eles trabalhariam.
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possibilitaram o avang¢o no processo de evangelizagéo, tornando-se es-
pacos de referéncia de formacgao para a vocacao laical missionaria.

Em sentido oposto ao das CEBs, onde os leigos assumem a respon-
sabilidade da animagao das comunidades em movimento intracomuni-
tario, as EFM encarnam o novo ministério nascido na América Latina: o
missionario leigo. Trata-se de pessoas enviadas por suas comunidades
para evangelizar os que n&o pertencem a ela, configurando uma Igreja
itinerante até o descobrimento do desconhecido, em movimento no es-
paco e em saida para o encontro de pessoas novas.

Para Comblin, os missionarios como expressao de uma Igreja itine-
rante, renovada e profética constituem uma expansao do movimento das
CEBs. Nesse sentido, eles sdo novidade e mudam sensivelmente sua
figura quase tradicional. Trata-se, agora, de uma realidade nova a qual
nao ha alusdo nos documentos da Igreja do Brasil. A figura de ministros
itinerantes completa a imagem das CEBs e corrige 0 que elas poderiam
ter de rigido ou fechado em si mesmas (ComMBLIN,1980,p.627). Comblin
registra que existem casos de animadores de comunidade das CEBs
que descobriram sua vocagao missionaria (CoMBLIN, 1980, p. 627), re-
velando que sao efetivamente formas distintas de vivéncia da fé.

Os missionarios impulsionados pelo Espirito de Jesus assumem es-
pontaneamente um modo de viver itinerante e comegam a evangelizar
0s pequenos povoados e lugares isolados, reunindo pessoas nas pracas
e nas ruas. Certamente com permissao eclesial, mas com iniciativa e
disponibilidade pessoal, trata-se enfim de uma nova expresséao de Igreja
itinerante que circula pelos caminhos do mundo.

De fato, a pratica missionaria ndo é nova na Igreja. Pelo contrario, ela
encontra a fundamentagao de sua vocagao na pessoa mesma de Jesus,
que € o primeiro missionario itinerante, exemplo seguido por seus dis-
cipulos. Ainda que essa experiéncia tenha sido reforgada pelos escritos
paulinos e finalmente pela Didaqué (11-15), os missionarios judeu-cris-
taos foram a primeira realizagdo do seguimento de Jesus e o0 mais antigo
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modelo de cristianismo e de seus discipulos (COMBLIN,1980,p.644).

Ora, no Nordeste Brasileiro, os leigos também comeg¢aram a tomar
a iniciativa de visitar as comunidades isoladas. E a partir dessa identi-
ficagdo que Comblin da inicio, em 1989, as EFM que até esta data se
encontram em atividade.

Histoérico das Escolas de Formagao Missionaria

Foi em 1989, a partir da reflexdo sobre a realidade nordestina, que
Comblin, juntamente com D. Mathias Schmidt, bispo de Rui Barbosa, e
os bispos das Dioceses de Juazeiro, Senhor do Bonfim, Paulo Afonso,
Barra, Vitéria da Conquista, Guarabira e Picos, inicia o desenvolvimento
de uma formagéo para os leigos®.

Da analise da realidade sugiram as questbes de fundo que motiva-
riam a estruturagcdo do projeto. A primeira questao, que € a mesma que
se coloca atualmente, é o baixo niumero de sacerdotes para fazer frente
a todas as pardquias e comunidades que se situam em regides isoladas.
Para avancgar na evangelizacao, era necessario pensar uma formagéao
estruturada para os leigos de forma que eles pudessem sustentar as
comunidades na auséncia dos padres. A segunda questao, e a principal,
foi criar um espacgo de formagao adequado aos leigos nordestinos, isto
€, gente simples da regido, seja na questao pedagdgica, seja na ques-
tédo geografica. A terceira questdo ou motivagao, descrita por Comblin
em 1991, trata de formar leigos capazes de fazer frente ao avanco dos
novos movimentos religiosos pentecostais sobre as classes pobres?, ra-
zao pela qual as EFM se destinariam prioritariamente aos leigos(as) que

3.BARRA. ARQUIVO PESSOAL MONICA MUGGLER (AMM). Documento Il, Formando para a
misséo, p. 1.

4.LEUVEN. ARQUIVO PESSOAL CARL LAGA (ACL). Lettre de José Comblin, 27/11/1991.
Afirma Comblin: “No Nordeste os padres sédo tdo escassos que sdo como maquinas de
fazer sacramentos. Nao se lhes pode pedir mais que isso. As religiosas sao dispersas en-
tre tantas congregacdes distintas. Mas trabalham mais que os padres com o povo. Agora,
quem esta mesmo conquistando a América Latina sdo as Igrejas do tipo pentencostal.
Ali ha um avanco fulminante. A Igreja perdeu o controle das massas e estas buscam a
primeira Igreja que se apresenta a eles em suas culturas”.
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estavam assumindo compromissos em suas comunidades®.

Estrutura

A partir de entédo, foram estruturadas seis EFM que reagrupavam
em seus cursos leigos vindo de todas as regides. Atualmente, elas
sdo compostas por seus centros de formacao, localizados em diversos
estados da regiao Nordeste.

Com a ajuda de organismos internacionais®, doagdes, recursos pro-
prios de Comblin e principalmente o trabalho dos préprios leigos, as
EFM foram se constituindo. A primeira foi inaugurada em 1989 na cidade
de Juazeiro, recebendo leigos das Dioceses de Rui Barbosa, Juazeiro,
Senhor do Bonfim, Paulo Afonso, Barra, Vitéria da Conquista e Picos.
A segunda inaugurada em 1991, funcionando na cidade de Mogeiro,
Diocese de Guarabira. A terceira, inaugurada em 1991, esta localiza-
da na cidade de Miracema do Tocantins. Em 2004, nasce a Escola de
Jatoba, na Diocese de Floresta, que atende a Pernambuco, Alagoas,
Sergipe e Paraiba. Em 2006, foi inaugurada a Escola de Esperantina no
Piaui, para atender as Dioceses de Parnaiba (Pl) e Brejo (MA). Em janei-
ro de 2011, dois meses antes da morte de Combilin, ele mesmo participa
da inauguragado da EFM de Barra, na Diocese de mesmo nome, onde
vivia, e finalmente em janeiro de 2017, foi inaugurada a EFM da Prelazia
de Sao Félix do Araguaia, no Mato Grosso’.

Estrutura da formacgao

Nesta pesquisa, deter-nos-emos na experiéncia e no método de
formagao utilizado nas seguintes EFM: Mogeiro, Floresta, Juazeiro,

5.BARRA. ARQUIVO PESSOAL Mbnica Muggler (AMM). Documento Il, Formando para a
misséo, p. 2.

6.BARRA. ARQUIVO PESSOAL MONICA MUGGLER (AMM), Documento V, Escolas de
Formacgéo Missionaria Terceiro Seminario 2001, p. 5. Los érganos extranjeros son espe-
cialmente Adveniat Alemania y CMC Holanda.

7.BARRA. ARQUIVO PESSOAL Ménica Muggler (AMM). Documento |, Formando para a
misséo, p. 1.
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Barra, Serra da Catita e Prelazia de Sao Félix®. Contudo, as entrevis-
tas realizadas durante a pesquisa nos revelaram outro dado importan-
te. Com a exigéncia e a identificagdo de novas vocagodes, as EFM se
estruturaram nos seguintes polos de formagéo: Centro de Formacgao
missionaria para homens e mulheres em Serra Redonda, inaugura-
da em 1983, do qual posteriormente nasceu a Associagado Missionaria
Feminina de Mogeiro; Centro de Formagéo Missionaria de Tacaimbo e
Salgado de Sao Félix; Associacdo de Missionarios e Missionarias do
Campo (Colbnia Leopoldina); Associagao Missionarios do Nordeste para
as periferias urbanas (AMINE), Associacdo das Arvores em Bayeux, e
Grupos de Peregrinos e Peregrinas do Nordeste®.

O objetivo da formagao pode ser apresentado em sete pontos es-
senciais: 1) oferecer formagao a cristdos de classe popular, de forma
a prepara-los para atuar no mundo a maneira de Jesus; 2) priorizar a
formagdo humana que desenvolve a personalidade, trabalhando o ser,
o ver e o atuar das pessoas; 3) formar para a liberdade e com liberdade
no Espirito de Jesus; 4) desenvolver o espirito missionario e a mistica
da missao entre os pobres além das fronteiras eclesiais; 5) realizar a
formacéao através do testemunho de educadores, com uma metodologia
simples e orientada para a cultura popular e 0 mundo dos pobres; 6)
manter a perspectiva de um novo caminho para a Igreja, que sustenta
a participacao e a comunhao, modelo estudado e vivido na convivéncia
de um més intensivo de formagao, e 7) finalmente manter uma formacao
constante que seja sobretudo estimulo, espacgo de troca de experiéncias
e desafios que levem ao mutuo estimulo entre os participantes.

Método de formagao

Algumas caracteristicas sao marcantes no processo de formacao
das EFM. Dentre elas, podemos destacar: 1) a necessidade e realizagao

8.LEUVEN. ARQUIVO PESSOAL CARL LAGA (ACL). Lettre de José Comblin, 27/11/1991.
9.CALADO, Aldo Julio. Entrevista realizada em 12/10/2017, em Joao Pessoa.
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de uma formagao permanente; 2) o vinculo entre formagéao e cotidiano;
3) a formacao tem momentos fortes no periodo de um més em conjunto,
mas é seguida de encontros mensais que inspiram uma espiritualidade
de partilha de experiéncias, de conhecimento, de oracao e necessidades
fisicas', 4) “Nao é uma formagao estritamente teoldgica. E uma forma-
¢ao humana, formacdo com compromisso de um processo de humani-
zacao, buscando o ser humano como um todo e sendo todos os seres
humanos chamados a experimentar esse mesmo processo. E claro que
dentro disso ha um lado mistico, da espiritualidade, que vai atravessan-
do esses momentos todos também. Entdo isso é uma coisa que marca
dentro da experiéncia das Escolas de Formagédo Missionaria'”, e 5) a
forma particular de trabalhar a compreenséo do Reino de Deus (que &
maior que a Igreja mesma): ali se trabalha a Igreja como instrumento a
servico do Reino de Deus, em compromisso com a causa de libertacédo
dos pobres. Segundo Calado, nesse sentido o pensamento de Comblin
e o tom dado as EFM ajudam a elucidar. Dird Calado: “Uma das entre-
vistas tantas que ele deu, delas eu recolho uma coisa importante, quan-
do perguntado pelo entrevistador sobre 0 que € mesmo esse Reino de
Deus. Ele dizia que a expressao mais forte para resumir era a categoria
Libertagcdo, compromisso com as causas dos pobres, nao vistos como
alvo de comiseragéo, como coitadinhos, mas como protagonistas de seu
processo de libertagdo a partir do chamamento do Reino de Deus. Do
chamamento tao presente de Lc, 42,

Para tanto, foi estruturada uma pedagogia de longo prazo. A forma-
¢ao é constituida em quatro anos, organizada em duas etapas: a pri-
meira, realizada a distancia, com acompanhamento de monitores locais,

10. CALADO, Aldo Julio. Entrevista realizada em 12/10/2017. Destaca o entrevistado:
“Quando vocé tem aqueles momentos mais fortes ndo somente na EFM, mas em todas
as experiéncias. As Romarias a Sdo Félix sdo um grande momento de partilha, oragéo
e reecontro (...). Como ouvi de uma pessoa: ‘Eu ndo entrei nessa escola, mas continuo
nela. Ela marcou a minha vida’'. Sdo um testemunho esses casais missionarios e missio-
narias que andam fazendo comunidades e o conteudo estudado nao fica parado. Trazem
experiéncias fortes para prehar como roetiro o cotidiano”.

11.CALADO, Aldo Julio. Entrevista realizada em 12/10/2017 em Jo&o Pessoa.

12. CALADO, Aldo Julio. Entrevista realizada em 12/10/2017 em Joao Pessoa.

— 74 —
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compreende os temas de informagdo mais que formagao, ou seja, tra-
ta de temas da doutrina cristad trabalhados com material popular em 24
cadernos™. A segunda etapa consiste em um periodo intensivo de ex-
periéncia comunitaria e de imersao de 30 dias, em que sao desenvolvi-
dos os seguintes temas: espiritualidade, conselho pastoral, celebragbes
populares, liturgia e analise da situac&do social e politica do Nordeste
brasileiro.

Para o acompanhamento dos que “concluiram” a formagao, nasceu
a Unido dos Missionarios, criada em 1993, contando hoje com mais de
200 menbros que se encontram regularmente para intercambiar expe-
riéncias e renovar a missao.

Analise teoldgica

E importante destacar que a estrutura das EFM reflete a compreen-
sao de Comblin acerca da missdo. Também é necessario recordar que,
ainda que Combilin tenha concluido seu Doutorado em Estudos Biblicos,
seu trabalho académico e pastoral realizado na América Latina o condu-
ziu ao desenvolvimento de uma perspectiva missionaria antes que a bi-

13.Neles Comblin exercita o tipico do servigo teolégico que para ele significa tradu-
zir a doutrina cristd para os pobres, publicando uma sequéncia de livros na qual utili-
za uma linguagem popular baseada em metéforas. Entre alguns podemos citar: José
CoMBLIN, Curso basico para animadores de comunidades, Sdo Paulo, Paulinas, 1987;
Id. A Novidade de Jesus, Sdo Paulo, Paulinas, 1986 (dividida em oito temas: Jesus e a
preferencia pelos pobres, Jesus missionario, Jesus forma missionarios, Jesus luta contra
os falsos pastores, Jesus e a Lei, Jesus e a sabedoria da cruz, Jesus e a ressurreicao, e
Jesus: o mensageiro do Pai); Id. Curso Popular de Histoéria da Igreja, Sdo Paulo, Paulus,
1993 (dividida em oito temas: Missdo, Martirio, Comunidade, Hierarquia, Profetismo,
Sacramentos, Peregrinagdes e Divisdes). Finalmente a colegédo Breve curso de Teologia
foi dividida em quatro tomos: José CoMBLIN, Jesus Cristo e sua missdo, Sao Paulo,
Paulinas, 1983; Id. O Espirito Santo e sua missdo, Sao Paulo, Paulinas, 1984; Id. A Igreja
e sua missdo no mundo, Sao Paulo, Paulinas, 1985; |d. A sabedoria cristd, Sdo Paulo,
Paulinas, 1986.

BARRA, ARQUIVO PESSOAL MONICA MUGGLER (AMM), Breve histérico das Escolas de
Formagéo Missionaria, p.1. Esse material foi adaptado do curso de catequese organiza-
do em Talca (Chile) e novamente revisado e reestruturado durante o Terceiro Seminario
das Escolas de Formacao Missionaria, realizado em agosto de 2011.
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blica'™. Tendo isso em conta, apresentamos a compreensido de Comblin
sobre a miss&o.

Uma vez mais, o autor se coloca em linha com sua propria com-
preensdo da centralidade do homem e sua acao transformadora de si
e do mundo, a partir da construgao da identidade do missionario que é
dada pelo seguimento de Jesus. A concepgao de missionario que reflete
a formacao oferecida pelas EFM parte da singularidade proposta em
LG31, da especificidade de que cabe aos leigos, por vocagao proépria,
buscar o Reino de Deus, ocupando-se das coisas temporais e ordenan-
do-as segundo Ele.

Em convergéncia com esta ideia, Comblin compreende também a
vocagao leiga missionaria na Igreja: o lugar dos leigos € estar no mundo.
Por isso a formagéo deve ajuda-los a atuar no meio das coisas tempo-
rais. Trata-se de mudar o mundo pela for¢a do testemunho de vida. Essa
€ a razao pela qual o programa da formagao € adaptado e diferente do
programa aplicado a padres e religioso(as). A finalidade da formagéao
dos leigos € atuar no mundo popular (pobre), pois ja estdo em movimen-
tos ou atividades humanas em geral, naquilo que constitui o mundo. As
instituicdes (sacramentos, culto, catequese, pastorais) devem constituir
uma ajuda a quem é enviado ao mundo. Em nenhum momento, essa es-
trutura supde o enfrentamento ou separacéo da Igreja institucional, mas
antes supde a complementariedade na evangelizagéo entre dois polos
que tém como ponto em comum os pobres. Segundo Comblin, apesar
das atitudes que podem dificultar o processo, quando existe a opcgao
pelos pobres de ambas as partes, ha colaboragdo muitua na missao’s.

Na formacao das EFM, os leigos sao preparados para buscar espa-

14.LEUVEN, ARQUIVO PESSOAL CARL LAGA (ACL), Lettre de José Comblin, 20/09/2000.
Afirma Comblin: “Em novembro terei que ir ao Congresso de Missiologia em Minster
(-..)- Faz anos que insistem e finalmente eu cedi, mesmo que n&o goste de falar somente
de América Latina. Ja faz 40 anos que falo disso e sei cada vez menos (...). Tive que
aceitar”.

15.BARRA, ARQUIVO PESSOAL MONICA MUGGLER (AMM), Documento lll, Escolas de
Formacgéo Misionaria. Relatério do Seminario de avaliagdo. 10 a 12 de abril de 2007, p. 6.
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¢o de agao fora dos circulos eclesiais. Elas buscam preparar os leigos
que estdo no mundo popular e cuja missao consiste em transformar, de
acordo com a vontade de Deus, esse meio. Segundo Comblin: “O lugar
do missionario € no mundo, mas muitas vezes este se reduz a grupos in-
traeclesiais (as pastorais, o servigo da liturgia e a catequese). Devemos
defender-nos do modelo que consiste em integrar o maior nimero pos-
sivel de leigos em fungdes paroquiais ou de culto, deixando o mundo
abandonado™®.

O autor afirma que o verdadeiro ministério missionario consiste em
estar presente onde a Igreja esta ausente: nas fabricas, nas prisdes, nos
sindicatos, entre os politicos, nos meios ou grupos em risco. H4 muitos
espacos aonde a mensagem do Evangelho ndo chega, por isso € neces-
sario sair da Igreja, entrar no mundo e tornar posi¢des cristas nos diver-
sos meios. E ali, segundo Comblin, que devem nascer as novas Igrejas.
Esse é verdadeiramente o ministério do missionario. Insiste Comblin:

Se queremos assumir o ministério de missionarios nas
pardquias e dioceses, é preciso aceitar que os leigos
se dediquem a fazer presencga fora dos espacos ecle-
siais. Nao estao a servigo das comunidades paroquiais.
A pardquia deve dizer: estéo liberados (no sentido de
nao assumir tarefas interparoquiais) para fazerem-se
presentes no mundo, exercitarem a criatividade, des-
pertarem a populagdo para uma vida de fé, suscitarem
comunidades. E nesse sentido que se propde a oficia-
lizacdo do ministério missionario. Trata-se de um reco-
nhecimento no sentido de dar espago e valorizar a agéo
missionaria17.

Em suma, Comblin sustenta, em sua pratica, a coeréncia com sua
teoria eminentemente paulina de compreensao da missdo como teste-
munho. A partir da proximidade e da compreenséao da realidade, defende
a necessidade de estar no mundo em sentido literal, isto é, de interferir

16.BARRA, ARQUIVO PESSOAL MONICA MUGGLER (AMM), Documento I, Escolas de
Formagéo Misionaria. Relatério do Seminario de avaliagdo. 10 a 12 de abril de 2007, p. 6.
17.BARRA, ARQUIVO PESSOAL MONICA MUGGLER (AMM), Documento lll, Escolas de
Formacgéo Misionaria. Relatério do Seminario de avaliagdo. 10 a 12 de abril de 2007, p. 7.
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para transforma-lo. A salvacado ndo é abstrata, mas passa pelo conhe-
cimento essencial que considera as estruturas de pecado existentes no
mundo. O testemunho assume, pois, a perspectiva de denuncia e de
palavra expressada publicamente que pretende enfrentar e vencar tais
estruturas (COMBLIN,1973,p. 61).

O testemunho, no pensamento combliniano, é palavra dirigida (como
acao impulsionada pelo Espirito) aos homens que estdo organizados no
mundo compreendido e por isso é transformador a medida que é dado
pelas pessoas que se libertaram igualmente das estruturas.

Essa liberdade ndo consiste simplesmente na rejeicdo de depen-
déncias exteriores, mas na emancipag¢ao do Espirito das forgas de cum-
plicidade com a dominacdo que o homem traz em si mesmo. Dai a ne-
cessidade de trabalhar de maneira mais profunda a personalidade do
missionario para que ele seja capaz de dar testemunhos, seja pela forca
da Palavra que destrdi as estruturas, seja pela capacidade de lutar con-
tra as dominag¢des sem as armas dos dominadores, seja por se tratar de
um cristianismo que finalmente cré e que esteja encarnado na histéria.
Afirmara Combilin:

O testemunho faz com que o cristianismo seja criador de
histéria. Se fosse somente palavra mediatada no intimo
da consciéncia e aplicada a vida individual, o cristianis-
mo n&o engendraria a histdria: seria apenas uma repeti-
¢ao dos mesmos fatos ocultos, desses fatos que nao fa-
zem a historia e permanecem desconhecidos. Contudo,
ha uma historia cristd e essa resulta do choque entre o
mundo e o testemunho (Comblin, 1973,p.64).

E essa historicidade que faz com que a missdo seja possivel e
concreta: a agao do missionario-profeta ndo é repeticdo de modelos,
mas invencdo de um modelo que responda ao ponto de impacto da
mensagem para o tempo presente no qual é realizada, associada ao
conhecimento critico da realidade, que permite efetivar a agéo teoldgica
posterior.
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Dentro da dindmica de formagao das EFM, seu método privilegia em
especial a linguagem expressa pelas narrativas de seus participantes.
O primeiro momento das formacgdes é dado notadamente ao reencontro
de seus participantes e a troca de experiéncias trazidas de suas praticas
missionarias. E a partir dessa “contextualidade expressada e narrada”
que as formagdes sao realizadas. Ha uma inversdo metodoldgica: os
participantes nao estao ali somente para adquirir conceitos. Pelo contra-
rio: a partir daquilo que eles mesmos sao e do que se transforma pelo
processo da experiéncia missionaria, encontram-se para aprofundar e
sistematizar aquilo que ja construiram. Para a dindmica que se apresen-
ta entre narragdo, compreensao e acgao, as EFM apresentam-se como
espacos de escuta, apoio, sistematizacdo e compreensdo, visando a
renovacgao da pratica missionaria. Ora, dada essa centralidade, nossa
pesquisa se debruca sobre a compreensio e a analise da linguagem,
especialmente da linguagem narrada.

2. Os processos da linguagem

O estudo sobre a linguagem abre uma enorme gama de abordagens
e nos permite uma infinidade de compreensdes sobre o tema. Marcel
Viau nos lembra em geral que linguagem é “todo sistema de signos que
podem servir a produzir uma infinidade de discursos” (Viau, 2007,p.41).
Ora, o discurso, por sua vez, pode ser entdo “todo evento do linguajar
determinado que supée um interlocutor e um ouvinte onde o primeiro
tem a intengdo de influenciar o outro” (DucroT, 1997, p.1323). Entre
linguagem e discurso, encontra-se a nogao de signo, uma unidade lin-
guistica da base de toda linguagem que comporta duas dimensdes: a
primeira, material, fisica ou sensivel (o significante) e a outra, abstra-
ta, conceitual e inteligivel (o significado). Um discurso & perceptivel em
suas dimensdes de significante e significado, a partir do momento em
que ele toca a seu destinatario. Um discurso somente existe quando é
enderecado e faz sentido a alguém, e ao final influencia alguém. Para a
estruturacdo da linguagem e do discurso, é essencial a interagdo entre




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 8 - N. 15 - 2018

as partes, a argumentacdo de cada uma destas que se engaja nesse
processo comunicativo.

Ora, o mesmo se passa com o discurso teolégico. Ele igualmente se
compde de uma materialidade, objetos fisicos, linguagem e simbolos.
Da mesma maneira, ele deve tocar a seus ouvintes (de maneira nega-
tiva ou positiva) e gerar uma reagdo. O discurso teoldgico é discurso
exatamente porque visa influenciar seus ouvintes e seus leitores. Por
outro lado, se o discurso fica na estante dentro de um livro que nao é
lido, podemos dizer que ha unicamente uma linguagem teoldgica e nao
um discurso teolégico.

A medida que a linguagem se estrutura em discurso, este se trans-
forma em “artefato teoldgico” (ViAu, 2007,p.41). Tomando em considera-
¢ao que o ser humano se expressa por diferentes formas (oral, escrita,
gestual, com todas suas variagdes), o artefato teoldgico cumpre o papel
de ampliar a compreensao da linguagem de forma inclusiva a todas as
formas de expressao.

Ora, esse artefato teolégico se compée essencialmente por trés uni-
versos ligados: epistemoldégico, retdrico e estético. Para o primeiro, Viau
afirmara que todo artefato teolégico é estético a partir do momento em
que é experimentado por seu destinatario: “o objeto fisico € sempre o
mesmo, mas a maneira como o individuo entra em interagdo com este
objeto gera alguma coisa radicalmente nova que ndo existia antes. Este
passa a ser um material formado por um produtor pela construcdo de
uma experiéncia adequada por parte daqueles que Ihe complementarao
(V1AU,2007,p.49). Essa complementacao se da naturalmente a partir de
todas as referéncias que o interlocutor traz consigo.

O segundo, o universo retdrico, trata da questao de “como esperar
que o outro acredite no artefato teoldgico, a tal ponto de o transformar
em seu sentido pessoal e préprio?” (ViAU,2007,p.50). Qual o papel da
linguagem no processo de estabelecimento de confianga entre emissor
e receptor? O discurso é sempre uma interagao particular da linguagem,




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 8 - N. 15 - 2018

sempre ligado a uma crenca que nos apreendemos por ele e que nos
leva a agir. De certa maneira, passamos a acreditar naquilo que se rece-
be pelo discurso. Nesse sentido, a funcao do artefato teolégico é trans-
ferir a crenca religiosa de um individuo a outro sem perder de vista que
a crencga ndo é um objeto, mas uma disposicao a agir.

Aterceira e ultima perspectiva toca ao universo estético. Um artefato
teoldgico € um objeto poliforme sucetivel de ser percebido por diversas
maneiras, mesmo se somente uma face se apresenta a um observador
particular, a cada vez, e que por isso esta em constante construgao. Por
tras de cada artefato, havera sempre um artesao consciente de seus
meios.

Ao final, concluira Viau (2007,p.52):

Ao se construir um artefato teolégico, notadamente em
teologia pratica, ndo se busca simplesmente dar conta
da realidade que nos supera. Trata-se antes de recrear
o mundo, ou se prefere modificar dentro de seus limites
aquilo que somos”.

E nessa perspectiva que na presente pesquisa analisamos um “ar-
tefato teoldgico” particular: aquele que é construido pelas e a partir das
narrativas de troca de experiéncias realizadas entre homens e mulheres
do Nordeste brasileiro, especialmente durante o periodo de formacao
intensiva realizado nas EFM.

3. As narrativas proféticas:
o “artefato teolégico” de Paul Ricceur

Para compreendermos o sentido mais profundo da importancia da
linguagem, em especial o sentido das narrativas expressadas, pelas

quais Comblin constroi seu processo de formacgéo, utilizaremos o instru-
mental de Paul Ricceur.

Cientes da densidade e da complexidade de seu pensamento, que
se confronta com diferentes correntes intelectuais do século XX, insis-
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timos em nossa eleicdo, considerando uma de suas abordagens que
julgamos poder aproximar ao pensamento do tedlogo José Comblin: o
agir humano na histéria. Ora, se o primeiro (Ricceur) sistematiza as es-
truturas da acao vinculada a expressdo humana dada pelas narrativas, o
segundo (Comblin) se apropria das narrativas para ajudar a repensar e
reconfigurar a consciéncia, visando uma nova acgao de seus formandos.

Muito ja se afirmou sobre a centralidade das narrativas no pensa-
mento Ricceuriano. Por isso, em nosso estudo, ofereceremos a seguir
os elementos gerais sobre as fungbes das narrativas segundo Ricceur,
para em segundo momento nos determos especialmente nas narrativas
proféticas e em como essa reflexdo pode oferecer elementos a analise
do processo de formagado das EFM™8,

3.1. Fungdes das narrativas segundo Ricceur

A centralidade das narrativas no pensamento do autor se da prin-
cipalmente a partir de trés fungdes essenciais para a constituicdo do
humano. A primeira fungdo € operar uma mediacdo indispensavel
entre a descricdo e o julgamento moral que se pode fazer sobre essa
acao e seu autor. Uma narrativa, por meio da invencéo da intriga, “reu-
ne e integra em uma histéria inteira e completa os eventos multiplos
e dispersos”(RICOEUR,1983,p.12). E uma operacdo de sintese original
que, pelo trabalho da imaginacgao, faz brotar o novo, o inaudito e o sen-
tido de personagens, finalidades, meios, circunstancias, acidentes etc.
A narrativa € o instrumento que permite ter em conta a agdo humana no
tempo para além da analise de atos isolados. Uma pratica humana so-
mente pode ser descrita no cerne de uma sequéncia temporal narrativa
que combina atos, circunstancias e pessoas.

Além do mais, somente a narrativa concede a identidade das pes-

18.Além das leituras realizadas para este estudo, tomaremos como base a Conferéncia
do Prof. Dr. Alain Thomasset s.j, (Centre Sévre, Paris), realizada em 24/11/2017 na
UNICAP com o titulo Paul Ricoeur na base de uma ética hermenéutica e narrativa, enrai-
zada em uma ontologia da a¢do. Texto ndo publicado.
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soas uma capacidade de descricdo que permite levar em conta a varia-
¢ao do tempo. Uma pessoa nado é uma substancia invariavel, mas um
ser capaz de mudangas, por vezes de conversdes. A identidade narrati-
va, atribuida pela intriga (CARVALHO,2018,p.3) ao personagem de uma
narrativa, opera essa mediagdo que permite ao sujeito narrador de sua
prépria histéria adquirir uma identidade (RICOEUR,1990,p.75). E a narra-
tiva que pode descrever a agdo em um nivel no qual a pessoa pode ser
adequadamente identificada e que, de alguma maneira, “forma” o sujeito
ético.

Em O si-mesmo como outro, Ricceur tracga o retrato do homem capaz

” U]

sob a forma de quatro capacidades: “poder dizer”, “poder fazer”, “poder
narrar”, “ser responsavel” ou “a imputabilidade”. A dimensao ética do si
vem de alguma maneira encerrar essa série de capacidades que descre-
vem a identidade-ipse do sujeito, compreendida a partir de uma dialética
entre identidade e alteridade. Cada uma dessas capacidades € uma ma-
neira para o sujeito, por meio de um retorno reflexivo, de reconhecer a si
mesmo em sua identidade (narrativa) e sua responsabilidade (que nao
¢é ilimitada). Em A memoria, a histéria e o esquecimento, Ricceur (2007)
continua essa fenomenologia e acrescenta as quatro capacidades des-
critas anteriormente outras duas figuras: a memoéria e a promessa. Em
O percurso do reconhecimento, sublinha a importancia dessas novas
figuras que obrigam a considerar a fragilidade das formas de reconheci-

mento associadas as capacidades. Afirmara o autor:

[Em O si mesmo como outro] somos autorizados a tra-
tar os diversos modos do poder fazer, da aptidao para
poder dizer e poder fazer, da aptiddo para narrar e até
a imputabilidade, sem conceder um peso igual aos nao-
-poderes que lhes correspondem [...]. Mas ndo pode-
mos nos permitir um tal impasse com a memoaria e a
promessa; seus contrarios fazem parte de seu sentidos:
lembrar-se € nao esquecer; sustentar sua promessa
significa nao trai-la (Ricoeur,2004,p.166).

A adicdo da memdria e da promessa coloca em evidéncia as de-
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ficiéncias, os menosprezos, os face-a-face negativos desses poderes,
como mostra 0 esquecimento ou abuso da memoria, a traicdo de sua
palavra. Toda fenomenologia do homem capaz é, assim, colocada em
relacdo com a necessidade do reconhecimento. Cada uma das capaci-
dades que tornam o homem finalmente responsavel é colocada diante
a um face-a-face que obriga a pensar a reciprocidade exigida pelo reco-
nhecimento. Para Thomasset, o autor o expressa claramente em um de
seus ultimos textos de 2005:

[...] o discurso é dirigido a qualquer um que seja capaz
de responder, de questionar, de estabelecer uma con-
versagao e um dialogo. A agado se faz com outros agen-
tes, que podem ajudar ou atrapalhar; a narrativa retne
multiplos protagonistas em uma intriga Unica; uma his-
téria de vida é composta por uma multiddao de outras
histérias de vida; quanto a imputabilidade, frequente-
mente suscitada pela acusacédo, ela me torna respon-
savel diante do outro; mais especificamente, ela torna o
forte responsavel pelo débil e pelo vulneravel. Enfim, a
promessa exige um testemunho que a receba e registre;
além disso, ela tem por finalidade o bem do outro, caso
ela ndo vise a maldade e a vingancga. O que, todavia, fal-
ta a essas implicagdes de outro, na certeza privada de
poder fazer, é a reciprocidade, a mutualidade, as que na
verdade permitem falar de reconhecimento em sentido
profundo.(Ricoeur,2005,p.125).

Por estas razdes, para Ricceur, somente a narrativa permite estabe-
lecer um laco sélido entre uma acéo e a pessoa que pode ser tida como
responsavel por ela. E a narrativa que permitira julgar a deciséo de tal
pessoa tendo em conta o ambiente, os diferentes atores, suas agoes etc.
Por isso é imprescindivel escutar atentamente para poder reconstruir a
narrativa mais verossimil. Nesse sentido, a(s) narrativa(s) nos permite(m)
ampliar o olhar, sair de uma visao unica, ampliar a consideragao de seus
agentes, de suas intengdes, atitudes inscritas na histéria. Elaborar uma
narrativa significa fazer um trabalho de interpretagao, significa perceber
que ela traz em si uma revisdo e uma evolugao.

Além disso, como dira Thomasset, as narrativas sao as principais

— 84 —
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portadoras das tradicdes culturais pelas quais temos acesso a nossos
ideais éticos, a nossos desejos e a nossas visdes da vida boa. Para
Ricceur, nds nao temos acesso imediato as convicgdes, as imagens, as
praticas e aos simbolos que estruturam nossa maneira de ser no mundo
e que lhe dao seu sentido ético, mas somente gragas as obras da cultura
e aos textos fundadores de nossas tradigbes. A teoria hermenéutica de
Ricceur nos indica como os textos da literatura sdo portadores de “mo-
dos possiveis” (RICOEUR, 1991,p.482).

Por isso, a interpretacdo ndo consiste tanto em buscar a intencao
do autor por tras do texto, mas, sobretudo, a explicitagdo do mundo do
texto, isto €, a maneira de ser no mundo que o texto propde diante dele e
no qual o leitor se expde. Compreender-se é compreender-se diante do
texto. Ora, as narrativas sao, no conjunto dos géneros literarios, aqueles
particularmente adaptados a agdo humana no tempo. Elas sdo, como
diz Aristoteles, imitacdes criadoras da agao, mimesis praxeos. Por meio
de seu poder “poético” de criar novos mundos, elas podem suscitar no
leitor, que delas se apropria, “variagdes imaginativas” de nossa vida, que
corresponde a uma “poética da existéncia” (por sua vez, a resposta do
leitor a suas proposi¢cdes de mundo).

Finalmente, as narrativas servem de propedéutico a ética, segundo
Thomasset. Elas permitem, especialmente no momento da deliberacéo,
exercer o julgamento ético sob um modo hipotético. Nenhuma narrativa
é eticamente neutra. Estimativas, julgamentos de aprovag¢ao ou conde-
nacao estdo sempre implicados na propria estrutura do ato de narrar.
Como afirma Ricceur, a narrativa € o “primeiro laboratorio do julgamento
moral” (RICOEUR,1990,p.167). Narrar “é desdobrar um espago imagina-
rio para experiéncias de pensamento, no qual o julgamento moral se
exerce a partir de um modo hipotético” (RICOEUR,1990,p.200).

E o contato com narrativas tanto histéricas quanto ficcionais que nos
obriga a considerar nossas agbes como associadas as de outros no cer-
ne de uma intriga. Esse contato abre nossos olhos para a reciprocidade
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da agéo feita pelos agentes e também por aqueles que sofrem a agéo.
No plano das institui¢des sociais, a interpretagdo sempre nova dos even-
tos fundadores ou dos momentos simbdlicos da histéria de um grupo
humano, alimenta o lencgol freatico do “querer viver junto” no fundamento
de todo poder e de toda vida social.

Em ultima analise, essas diversas funcbes da narrativa estao cor-
relacionadas entre si, pois a narrativa opera uma fungcdo mediadora de
constituicdo do sujeito capaz de se decidir e de agir no mundo. As nar-
rativas da cultura, das quais o sujeito se apropria, podem ter uma in-
fluéncia sobre sua maneira de agir e viver; a narrativa, e em particular
0s personagens construidos pela intriga, contribuem para a “formacao”
ética dos sujeitos (THOMASSET, 2005, p.73). Dito isso, a narrativa nao
esgota a ética, pois vem o0 momento nao narrativo da deciséo, no qual o
sujeito escolhe sua tradicédo e sua agao.

3.2. A chamada profética da linguagem

Iniciamos nosso texto apresentando trés caracteristicas teoldgicas
marcantes das praticas de Comblin: comunitaria, profética e missionaria
que, sem serem excludentes entre si, se revelam como elementos da
construcao do artefato teolégico da linguagem de Comblin, dando voz
a homens e mulheres do Nordeste brasileiro. Além disso, creio ndo es-
tarmos equivocados ao afirmarmos que a articulagao se revela na forma
como 0s missionarios, suportados por suas comunidades e pelas que os
recebem, se tornam profetas de seus contextos.

Ligado ao tema da construgcéo de profetas e de profecia, encontra-
mos no pensamento de Ricoeur um sentido mais especifico das narra-
tivas. Além do sentido que apresentamos anteriormente, as narrativas
trazem em si o papel profético da linguagem narrada, expressada pelo
“sujet convoqué” (RICOEUR,1988,p.83), ou seja, aquele que expressa
sua vocacao profética através de suas narrativas.

As narrativas proféticas, segundo o autor, constituem uma sequén-
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cia de narrativas bem delimitadas, que demonstram seus emissores
como mediadores de uma histéria em marcha, de uma histéria ima-
nente que somente eles veem e interpretam segundo seu julgamento
(RICOEUR,1988,p.85). Uma linguagem que se inicia com um individuo
que é membro de uma comunidade e que € posteriormente deslocado a
um papel especifico e pessoal de uma vocagao que o torna a excecgao
(RICOEUR,1988,p.85), arraigado na condicéo de realizacéo de seus de-
sejos proprios em favor de uma comunidade.

Neste sentido, dira Ricceur, a narrativa profética pode ser analisada
em trés fases: a primeira, dentro de uma estrutura de confrontagao entre
realidade e Deus; a segunda, em uma estrutura de memoria no sentido
de origem, e a terceira no sentido de envio. Tomando consciéncia da
realidade, guardando sua origem, o profeta se assume como enviado a
expressar-se, mesmo se antes apresenta obje¢des que serdo superadas
(RICOEUR,1988,p.86-87). A narrativa se faz humana. Dira Ricceur: “Tal
esquema de ‘moi prophétique’ é perfeitamente singularizado pelo chama-
do, pela resposta, pela resisténcia. O chamado o distingue da comunida-
de do povo e o constitui em excegao dentro do sentido mais alto, e o cha-
mado o reenvia e o prende de novo a seu povo. (RICOEUR,1988,p.88)".

Dessa dindmica surge um novo paradigma sobre o Soi: “a transfor-
macao cristica” daqueles que anunciam. Retomando a ideia da imagem
de Deus (Gen 1, 26 e 2 Cor 3, 18), a que todos sdo chamados, o autor
ressalta que o homem cristdo se transforma em christomorphe, ou seja,
a imagem da imagem por exceléncia, construida pela triade gléria de
Deus, gldria de Cristo e gloria do homem. Dird o autor: “Ao fim da ca-
deia, da mediacao que remonta a sua origem, o ‘Soi christomorphe’ é a
vez plenamente dependente e plenamente consistente: imagem sempre
mais gloriosa segundo o apéstolo”’(RICOEUR,1988,p.90).

Por ultimo, completara Ricceur sua analise ao incluir o dado da cons-
ciéncia. Se uma interpretagao teoldgica da consciéncia é possivel, ela
supde precisamente a intimidade do Soi mesmo e da consciéncia.
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E sobre o didlogo consigo mesmo que se transplan-
ta a resposta do Soi profético e cristoféormico. Nessa
transplantagao, os dois 6rgaos vivos trocam de um ao
outro: de um lado, o chamado de “Soi a soi-méme” é in-
tensificado e transformado pela figura que lhe serve de
modelo e arquétipo e de outro a figura transcendéncia
€ interiorizada pelo movimento de apropriagdo que La
transforma em voz interior. (Ricoeur,1988,p.94).

E pela consciéncia que se realiza a reinterpretagdo simultanea do
fendbmeno da consciéncia do Kerigma, e por isso este pode ser anun-
ciado de forma contextualizada e atualizada. A fé cristd ndo consiste em
dizer simplesmente tudo o que Deus diz na consciéncia.

Ao contrario, dira o autor: “O cristao é aquele que discerne a ‘con-
formidade a imagem do Cristo’ dentro do chamado da consciéncia.
Esse discernimento € uma interpretacdo. E essa interpretacdo € ori-
ginaria de um combate pela veracidade e honestidade intelectuais.
(RICOEUR,1988,p.99)".

Conclusao:

Nossa intengao neste percurso historico, teoldgico e filosoéfico foi
propor uma reflexdo sobre a centralidade e o impacto das narrativas no
processo formativo das EFM do Nordeste do Brasil. O processo de ex-
pressao oral é privilegiado desde o primeiro momento, em que essa for-
macao abre espaco a integracao de seus participantes. Os que chegam
pela primeira vez sao acolhidos por aqueles que ja estdo na caminhada,
ao passo que os que ja estdo no processo se reconhecem, se reinte-
gram e partilham experiéncias vividas em comunidade. Especialmente
as EFM, antes de serem uma formacao “académica”, caracterizam-se
por serem uma formag¢ao humana critica a partir do exercicio do encon-
tro que permite expressar-se comunitariamente. Nesse sentido, caracte-
rizam-se por serem um espago relacional préprio para recontar a vida e
fazer comunidade.

Ora, da mesma forma que as narrativas de julgamento iniciam as
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carreiras dos profetas, muitas vezes as narrativas apresentadas por
aqueles estdo no processo de formacgado das EFM sao expressdes de
um julgamento livre e critico sobre situa¢des concretas de injustica que
estdo em suas realidades. Apoiados pela partilha comunitaria, cada for-
mando missionario, ao expressar-se a si mesmo e — de certa forma — ex-
pressando a consciéncia que tem de sua dura realidade do meio rural e
das lutas por seus direitos a luz do Evangelho, constréi de forma critica
um artefato teoldgico, consistente, contextualizado, colocando-se como
mediadores da histéria que ajudam a construir.

Seu método propicia a seus participantes o engajamento num per-
curso que os ajuda a apropriar-se de sua vocagao missiondria, desve-
lando junto com esta o sentido profético de sua missao. Expressar-se
narrando-se permite ao sujeito a tomada de consciéncia de si, de seu
contexto, e a apropriagao de sua identidade cristica a partir do Evangelho
que anunciam. A partir da consciéncia adquirida das escutas das narra-
tivas criticas, seus participantes tornam-se “sujeitos convocados”, trans-
formados pelo Evangelho e prontos para o andncio e a denuncia, gestos
tao proprios do “Soi profético”.

Em termos estritamente teolégicos, a construcdo de um “Soi pro-
fético evangélico”, neste caso, ndo passa pelos canais tradicionais da
formagéo, mas pela disponibilidade de homens e mulheres simples do
Nordeste brasileiro de se colocarem na dinamica e na abertura, impul-
sionados pela agao do Espirito Santo, tornando-se sujeitos convocados
a defesa da vida e da justica em suas realidades concretas.
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