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Resumo:

A experiéncia do sagrado se da por meio
de simbolos e o impacto deles na conscién-
cia, transformando a forma como o individuo
percebe e atua sobre o mundo. O simbolo,
quando se estrutura em modalidade narrati-
va, da origem aos mitos. Os mitos cumprem
importantes fungdes nas vivéncias subjetivas,
sendo a atribuicdo de sentido a existéncia
humana a maior delas. O Lanterna Verde é
membro de uma tropa, que Ihe confia um anel
de poder, ensinando-o a se utilizar de sua ca-
pacidade de imaginacéo e sua forca de von-
tade, para lutar contra as ag¢des das trevas.
O anel é um tema recorrente na mitologia —
como o Anel de Nibelungo e o anel de Giges
em Platdo — e na literatura e cultura pop,
como a saga d’O Senhor dos Anéis. Remete
diretamente ao simbolismo do circulo, que faz
referéncia ao arquétipo do Self. Desta forma,
0 objeto de estudo deste artigo &, especifi-
camente, o arco intitulado “Origem Secreta”,
do mito do Lanterna Verde, que se insere
na perspectiva dos Mitos de Anéis e ensina
licoes sobre poder, imaginagéo, criatividade,
responsabilidade e superagcdo do medo, atra-
vés da repeticao ritualistica de uma espécie
de “oracao”, utilizada para ‘“reenergizar” o
anel, constituindo um discurso religioso.
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Abstract:

The experience of the sacred is given through symbols and their impact on
consciousness, transforming the way individuals perceive and act in the world.
The symbol, when structures itself as a narrative, gives birth to myths. The myths
fulfill important functions in subjective experience, the attribution of meaning to
human existence being one of the greatest. Green Lantern is a member of a
corps, that grants him a ring of power, teaching him to use his imagination skills
and willpower, to fight the forces of darkness. As a symbol, the ring is a recurrent
theme in mythology — such as The Ring of Nibelung —, being quoted even in
Philosophy — the Gyges’s ring in Plato —, and in pop culture phenomena, such as
The Lord of the Rings. It refers directly to the symbolism of the circle, which is a
reference to the archetype of the Self. This way, the object of this paper is, spe-
cifically, the storyline “Secret Origin”, from The Green Lantern myth, participating
in the perspective of the Ring Myths, teaches lessons about power, imagination,
creativity, responsibility and overcoming fear, through the ritualistic repetition of
a kind of a “prayer”, used to “reenergize” the ring, constituting a religious speech.

Key words: Sacred. Comics. Myth. Symbol. Green Lantern.

Introdugao

presente artigo tem como objetivo analisar as Historias em

Quadrinhos do Lanterna Verde, mais especificamente um arco

de historias langado em 2008 intitulado “Origem Secreta”, que,
como o préprio nome diz, busca revelar a origem do super-heroi. A anali-
se intenciona identificar os elementos simbdlicos e mitolégicos na narra-
tiva, para determinar se ela pode ser compreendida como um mito con-
temporaneo e, consequentemente, servir como fundamento para uma
experiéncia religiosa. Para tanto, & necessario estabelecer sobre que
bases se estrutura a experiéncia religiosa e qual relagao existe entre a
religiosidade e o mito. Em seguida, buscar-se-a evidenciar as caracte-
risticas da HQ em contraposi¢cao a outros mitos e narrativas religiosas.

A metodologia adotada no presente artigo é a fenomenologi-

— 145 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 9 - N. 19 - 2019

ca, que busca descrever e explicitar os pressupostos a partir dos
quais se pode falar em experiéncia religiosa, fundada na categoria
do “sagrado”, bem como o estudo comparativo de diferentes ma-
nifestagdes histéricas de narrativas mitolégicas, seja no campo da
religido, da literatura, da filosofia ou da cultura pop (especialmente
cinema e quadrinhos). O corpo do artigo se divide em trés segoes.

A primeira secao busca construir o referencial teérico desde o
qual se analisara o objeto em questdo, a HQ do Lanterna Verde.
Para tanto, nogdes de “sagrado”, “simbolo” e “mito” serdo discu-
tidas, trazendo colaboragdes da fenomenologia da religido, bem
como da psicologia analitica. A meta € determinar as bases e os
fundamentos da experiéncia religiosa individual, aquela que acon-
tece a despeito da existéncia ou nao de uma estrutura instituciona-
lizada de religiao.

A segunda e breve segdo visa apresentar a trama da HQ em
seus principais elementos, apresentando-a no sentido de disponi-
biliza-la para investigacéo.

A terceira e ultima secgao procede a analise propriamente dita,
na qual se buscara explicitar os elementos mitolégicos da HQ em
contraposigao a outras estruturas semelhantes em mitos e outras
narrativas diversas. Para conseguir isso, sera necessario trazer
ao trabalho a perspectiva tedrica que desvela estruturas formais
nas narrativas religiosas da humanidade, de forma a nos auxiliar
na identificacdo desses mesmos elementos estruturais na Historia
em Quadrinhos.

Espera-se conseguir demonstrar que a experiéncia religiosa
nao se limita aquela que se realiza sempre a partir de textos re-
conhecidamente “sagrados” por parte de religides institucionaliza-
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das, mas pode acontecer com qualquer narrativa que apresente
elementos religiosos.

1. Sagrado, simbolo, mito e histérias em quadrinhos

E bastante evidente que o fenémeno religioso, enquanto ele-
mento que compde a experiéncia humana, participa de uma dimen-
sao coletiva, podendo ser analisada desde o ponto de vista de seu
impacto na vida social e suas consequéncias para as relagdes in-
tersubjetivas. Entretanto, existe um outro olhar sobre a religiao que
parte, ndo de uma visdo sobre a coletividade, mas de uma vivén-
cia subjetiva, individual. O objetivo dos estudos realizados sob esse
ponto de vista € “captar aquela experiéncia germinal, livre e criado-
ra, que estaria na base das produgdes espirituais e culturais”, des-
velando tanto o ponto de partida quanto o de chegada da religido,
localizando-os no “Erlebnis religioso, isto €, a experiéncia religiosa
vivida, considerada a fonte de onde brotam as religides positivas”
(FILORAMO; PRANDI, 1999, p. 10). Esse elemento fundamental,
essa experiéncia que define a religido para além de suas manifesta-
¢Oes culturais, que caracteriza a religiao como um fendbmeno auto-
nomo, € a categoria do “sagrado” (OTTO, 2011, p. 35).

Detectar e reconhecer algo como sendo “sagrado” é,
em primeiro lugar, uma avaliagdo peculiar que, nes-
ta forma, ocorre somente no campo religioso. Embora
também tanja outras areas, por exemplo, a ética, ndo é
dai que provém a categoria do sagrado. Ela apresenta
um elemento ou “momento” bem especifico, que foge
ao acesso racional [...], sendo algo arreton [“impronunci-

avel’], um ineffabile [“indizivel’] na medida em que foge
totalmente a apreensao conceitual. (OTTO, 2011, p. 37)

E a partir da caracterizagéo dessa categoria fundamental, definida
com o termo “sagrado” — também chamado “numinoso” (OTTO,
2011, p. 38) —, que se busca compreender de que maneira as
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suas mais diversas manifestagdes no ambito da cultura consti-
tuem as experiéncias vividas na subjetividade. Os fenomendlogos
da religido localizam, nessas experiéncias, aquilo que identificam
como a esséncia da religiao, ou seja, aquilo que faz com que as
mais diferentes doutrinas possam se adequar a mesma definigao
(CROATTO, 2001, p. 9). Ao constatar, de acordo com a citagao de
Otto, que o sagrado “foge ao acesso racional’, sua definicdo é uma
tarefa complexa, pois essa tal esséncia, enquanto vivéncia origina-
ria, se encontraria para além da linguagem ou da possibilidade de
conceituagao. Nao faz parte da modalidade ordinaria de experién-
cias cotidianas identificadas pela consciéncia como a “realidade”,
tomada objetiva e materialmente. Influenciado pelo pensamento
de Rudolf Otto, Mircea Eliade (1992, p. 16) afirma que:
O Sagrado manifesta-se sempre como uma realidade
inteiramente diferente das realidades “naturais”. E certo
que a linguagem exprime ingenuamente o tremendum,
ou a majestas, ou o mysterium fascinans mediante ter-
mos tomados de empréstimo ao dominio natural ou a
vida espiritual profana do homem. Mas sabemos que
essa terminologia analdgica se deve justamente a in-
capacidade humana de exprimir o ganz andere: a lin-
guagem apenas pode sugerir tudo o que ultrapassa a

experiéncia natural do homem mediante termos tirados
dessa mesma experiéncia natural.

A possibilidade humana de experienciar “realidades” totalmen-
te diversas das chamadas “realidades naturais” € consequéncia
direta da capacidade de simbolizar. E o que diferencia os seres
humanos dos outros animais, que vivem exclusivamente em uma
realidade unica, ja pré-programada ou pré-estabelecida. Para o
animal, sua experiéncia de mundo € somente aquela que ele ex-
periencia diretamente através de sua materialidade. Rubem Alves
nos ensina que “o animal € seu corpo. Sua programacao biolégica
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€ completa, fechada, perfeita. Nao ha problemas nao respondi-
dos. E, por isso mesmo, ele ndo possui qualquer brecha para que
alguma coisa nova seja inventada” (ALVES, 1999, p. 18). Assim,
enquanto se pode dizer que a estrutura ontolégica do animal é fe-
chada, sendo possivel prever seu comportamento, de acordo com
a espécie, em cada fase da vida, o mesmo nao pode ser dito acer-
ca dos seres humanos.

De maneira diversa de como ocorre com 0s animais, o ser hu-
mano € ontologicamente aberto. Nao esta fechado em sua progra-
macao bioldgica, a ditar-lhe seu comportamento ou suas realiza-
¢bes, ao longo de sua existéncia material. De fato, enquanto os
animais parecem perfeitamente adaptados ao seu ambiente natu-
ral, aos seres humanos a natureza constantemente parece hostil.
Assim, a superacao das limitacdées humanas perante um ambiente
hostil, somada a abertura ontologica de sua constituicéo, leva a
espécie humana a desenvolver uma “rede” ou “sistema simboli-
co” (CASSIRER, 2012, p. 47). O simbolo situa o individuo numa
“realidade” que difere qualitativamente daquela na qual vivem os
animais. Segundo Cassirer (2012, p. 48):

Nao estando mais num universo meramente fisico, o
homem vive em um universo simbdlico. A linguagem, o
mito, a arte e a religido sdo partes desse universo. Sao
os variados fios que tecem a rede simbdlica, o emara-
nhado da experiéncia humana. Todo o progresso huma-
no em pensamento e experiéncia € refinado por essa
rede, e a fortalece. O homem nao pode mais confrontar-
-se com a realidade imediatamente; ndo pode vé-la, por
assim dizer, frente a frente. A realidade fisica parece
recuar em proporgao ao avango da atividade simbdlica
do homem. Em vez de lidar com as proprias coisas o

homem esta, de certo modo, conversando constante-
mente consigo mesmo.

Dessa maneira, a “rede simbdlica” € o fundamento da expe-
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riéncia humana no mundo, que se torna, por consequéncia, um
mundo necessariamente humano. Assim, esse outro mundo, ou
outra realidade, na qual vive o homem, deixa de ser “meramente
fisica” para se tornar simbodlica. Ou, em outros termos, deixa de ser
profana para se tornar sagrada (ELIADE, 1992, p. 17). A dualidade
representada por essa dicotomia também pode ser identificada na
propria natureza dual do simbolo. A origem etimoldgica da palavra
“simbolo”, derivada do grego, remete a uma unido, visto que signi-
fica “por junto” (CROATTO, 2001, p. 85). O uso contemporaneo do
termo carrega, de seu significado original, a referéncia a um duplo
nivel significativo, ou as duas dimensdes de sentido “postas juntas”
pelo simbolo. A primeira é a que poderiamos identificar como pro-
fana: diz respeito a percepcao imediata da realidade concreta da
coisa, em suas significagdes mais comuns e superficiais. A outra,
que, por contraposi¢céo, chamamos de sagrada, fala de um sentido
que transcende a propria coisa, que a “atravessa’, apontando para
algo que esta além dela. A capacidade de “transignificagéo”, ou
seja, de apontar para esse “segundo sentido” transcendente, € o
que constitui algo como simbdlico (CROATTO, 2001, p. 87).

O sagrado tem, na capacidade de transignificagdo do simbolo,
0 meio mais adequado para sua expressao, uma vez que, “como
ele é irracional, ou seja, ndo pode ser explicitado em conceitos,
somente podera ser indicado pela reagao especial de sentimento
desencadeado na psique” (OTTO, 2011, p. 49). O que significa di-
zer que a experiéncia do simbolo, enquanto vivéncia do sagrado,
provoca um impacto na consciéncia, aparecendo como elemento
atribuidor de sentido. Para Durand (1988, p. 15):
Nao podendo figurar a infiguravel transcendéncia, a ima-

gem simbdlica é transfiguragdo de uma representagao
concreta através de um sentido para sempre abstrato. O
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simbolo é, portanto, uma representacao que faz apare-
cer um sentido secreto; ele é a epifania de um mistério.

As representagdes miticas, por sua vez, ao contarem uma his-
téria, utilizam os simbolos em linguagem narrativa. Em outras pa-
lavras, “dizer mito é o mesmo que dizer simbolo mitico” (BAZAN,
2002, p. 15). Assim, o mito constitui um conjunto de narrativas
simbdlicas que visam transmitir uma perspectiva do sagrado, que
se encontra, necessariamente, para além das palavras, locali-
zando-se no “mistério”; os mitos sao, assim, “simbolos narrados”
(MACANEIRO, 2011, p. 37). Ao viver o sagrado, o individuo sente
a necessidade de transmitir essa experiéncia aos seus semelhan-
tes. Uma vez que o mistério escapa a possibilidade de transmissao
através do discurso racional, estruturado sobre o uso de definicoes
e conceitos precisos, entdo sua comunicagao ao outro se da na
forma do discurso simbdlico do mito. Acerca dessa necessidade
de transmissao da experiéncia no numinoso, do mistério contido
na vivéncia do sagrado, bem como sua realizagdo no mito, ensina
Croatto (2001, p. 82):

A experiéncia do Mistério (inclusive quando nao perso-
nificado) é essencialmente afetiva e, portanto, participa-
tiva. Ela ndo pode ser vivida de forma individual e isola-
da. Seria uma carga insuportavel! Comunica-la alivia. A
experiéncia do Mistério € um processo psicoldgico facil
de ser entendido. Mas sua comunicagado possui um va-
lor sacramental, enquanto significa e realiza novamente
a presenca do sagrado. A expressao religiosa é tanto a
comunicagao do vivido, como uma nova vivéncia. Cada
uma das linguagens dessa vivéncia — o simbolo, o mito,

o rito — recria a experiéncia religiosa a sua maneira, mas
todas participam dessa caracteristica.

A transmissao da experiéncia do sagrado através de um mito
proporciona ao individuo a apreensao do sentido de seu cotidiano,
bem como a melhor forma de conduzir sua vida através dos acon-
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tecimentos que fazem parte da vivéncia humana, independente da
cultura na qual ele esteja inserido. Para Eliade, “a principal fungao
do mito consiste em revelar os modelos exemplares de todos os
ritos e atividades humanas significativas: tanto a alimentagao ou o
casamento, quanto o trabalho, a educacéo, a arte ou a sabedoria”
(ELIADE, 2000, p. 13). Essa visao de mito representa a perspecti-
va da fenomenologia da religido, para a qual o mito € uma maneira
de expressar o significado profundo das vivéncias arquetipicas da
humanidade. Paul Ricoeur (2013, p. 184) explica:
De acordo com a fenomenologia da religido, o mito-
-narrativa seria simplesmente o involucro verbal de
uma forma de vida, sentida e vivida antes de ser for-
mulada. Essa forma de vida exprimir-se-ia, em primeiro
lugar, num modo de agir global relativamente a todas
as coisas. Mais do que na narrativa, seria no rito que
esse modo de agir se exprimiria de uma forma mais
completa e a propria palavra mitica constituiria apenas
0 segmento verbal dessa acgéao total. De um modo ain-
da mais profundo, ag&o ritual e palavra mitica, tomadas

conjuntamente, apontariam para la delas mesmas, para
um modelo, um arquétipo, que imitariam ou repetiriam.

Os arquétipos sao estruturas formais do inconsciente coletivo,
comuns a todos os individuos, enquanto imagens primordiais her-
dadas de nossos antepassados longinquos, de forma semelhante
aos padrbes de resposta a estimulos internos, o que chamamos
de instintos. Por serem comuns a todos, Jung chamara os arqué-
tipos (e, consequentemente, o inconsciente coletivo) de psique
objetiva (MENDES; FREITAS, 1983, p. 27). As estruturas formais
dos arquétipos serao preenchidas pela experiéncia subjetiva, para
dar origem as imagens arquetipicas expressas nos mitos das mais
diversas culturas, constituindo a “manifestacéo” ou a forma de ex-
pressao do arquétipo, conforme explica Xavier (2006, p. 185):
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O arquétipo em si, como fator estrutural inconscien-
te (da mesma forma que o instinto), é inapreensivel,
inacessivel a consciéncia; € uma forma vazia de apre-
ensdo, uma facultas praeformandi, uma possibilidade
de representagao dada a priori [...]. O que sera apre-
ensivel a consciéncia é a manifestacdo do arquétipo,
a imagem arquetipica — a qual se constitui em sintese
da forma a priori do arquétipo com a experiéncia do
individuo, ou seja, a forma vazia preenchida pela ex-
periéncia subjetiva.

Embora se diga que a estrutura formal arquetipica sera preen-
chida pela experiéncia individual, ndo se pode afirmar que tal expe-
riéncia tem sua constituicdo como um produto exclusivo da cons-
ciéncia subjetiva, ou seja, ela ndo é de exclusiva responsabilidade
do individuo, como algo que brota de sua constituicdo particular.
Isso porque a individualidade nao é algo inteiramente auténomo e
absolutamente independente, mas, sim, é construida ja a partir da
vivéncia da coletividade. Isso nos leva a afirmar, juntamente com
Mircea Eliade, que “até as experiéncias misticas mais pessoais
e mais transcendentes sofrem a influéncia do momento histérico”
(ELIADE, 1998, p. 9). Em outras palavras, pode-se dizer que o ego
individual se constitui na inter-subjetividade, fundando sua origem
também na relacédo entre os individuos, no contato com o outro,
conforme explica Capalbo (2008, p. 24):

A significagdo do mundo nado é obra de um so6 ego subje-
tivo, mas de uma pluralidade de egos, visto que é inten-
cionado por varios egos, inaugurando-se, assim, uma
relacdo inter-subjetiva na qual a significagdo é atribui-
¢ao de uma comunidade de pessoas €, portanto, essen-
cialmente histérica. A significagdo do mundo presente

nao desvincula da do mundo passado, e se ligara a do
mundo futuro.

Ou seja, a “significagcdo do mundo” tem sua dimensao indivi-
dual, mas é igualmente social e histérica. Dessa maneira, pode-
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-se concluir que as experiéncias que “preenchem” os arquétipos,
e que dao origem aos mitos, sao culturais, isto &, fazem parte do
conjunto de tradigdes e conteudos, que vai sendo transmitido ao
longo de geracgdes, de forma coletiva (BAZAN, 2002, p. 13). A ex-
pressédo do mito na cultura se da através da religido, que promove
a “reatualizagéo e a ritualizagdo do mito” (BRANDAO, 1990, p. 39).
Nesse sentido, as Histérias em Quadrinhos (HQs), em especial as
de super-heréis — também chamadas de superaventuras (REBLIN,
2015, p. 18) —, podem ser enquadradas exatamente no concei-
to de “mitos contemporaneos” (REBLIN, 2008, p. 156), por apre-
sentarem “a versao moderna dos herdis mitolégicos ou folcléricos”
(ELIADE, 2000, p. 159), ou seja, reatualizam os mitos, preenchen-
do suas formas arquetipicas com elementos da cultura dos dias
atuais. As Historias em Quadrinhos de super-herdis podem ser
pensadas, portanto, desde uma perspectiva religiosa da realidade,
uma vez que “fazem parte do humano enquanto humano, lidam
com o sentido de viver e morrer” (REBLIN, 2015, p. 18). Segundo
afirma Reblin (2015, p. 21):
Mais que um romance de folhetim, a superaventura é
uma narrativa mitica que conta uma historia de salvagao
protagonizada por um herdi, que é ritualisticamente re-
memorada e atualizada aos novos contextos. Enquanto
tal, a superaventura reitera exemplarmente valores e

concepgdes de mundo e traz as caracteristicas atinen-
tes ao mito.

Assim, é desde esse ponto de vista que se busca, aqui, anali-
sar as HQs do Lanterna Verde. Assentado sobre as reflexdes an-
teriores acerca do carater simbdlico do mito, bem como sobre suas
fungdes na vivéncia humana e sua relagdo com a religido, agora
sera possivel desvelar o carater mitico das HQs do referido perso-
nagem. Ao identificar o que elas tém de simbdlico, em compara-
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¢éo a outras narrativas miticas — trabalho geralmente operado pela
Fenomenologia da Religiao (FILORAMO; PRANDI, 1999, p. 54) —,
espera-se identificar o que existe de potencialmente religioso em
sua narrativa. Antes, porém, de realizar a efetiva analise dos ele-
mentos fundamentais da histéria, faz-se necessario apresenta-los,
por uma questao didatica.

2. Lanterna Verde: Origem Secreta

Dentre os principais personagens da editora DC Comics, que
compdem o famoso supergrupo Liga da Justica, é bem possivel que
o Lanterna Verde seja um dos menos conhecidos do grande publico,
apesar da produgédo cinematografica de 2011." Surgindo como
conceito na década de 40, passa por intensas reformulagées no
final da década de 50 e comeco de 60, se tornando a versdo que
conhecemos hoje. Knowles (2008, p. 158) resume:

Em 1959, um Lanterna Verde de orientagdo sci-fi
(Showcase n° 22) fez sua apari¢ao; ressuscitou, néo
como um herdi que obtém seus poderes numa lan-
terna magica, mas como um piloto de provas chama-
do Hal Jordan que recebe a iniciagdo numa galactica

Corporagéo da Lanterna Verde das maos de um alieni-
gena agonizante.

Especificamente, a versao a ser abordada por este artigo €
aquela apresentada pelo escritor Geoff Johns, que assumiu os ro-
teiros em 2004 e escreveu o personagem até 2011, reapresentan-

1. LANTERNA VERDE. Martin Campbell. EUA: Warner Bros. Pictures/DeLine Pictures:
Warner Home Video, 2011. DVD Video (114 min.). O filme foi um fracasso de publico e
critica, desencorajando o estudio a produzir uma ja anunciada continuagdo. O final da
pelicula deixa, inclusive, questdes pendentes a serem resolvidas pelo projeto futuro, que
nunca viu a luz do dia, deixando soltas as pontas da histéria cinematografica do persona-
gem. Vale dizer, ainda, que o filme foi fortemente inspirado pelos quadrinhos analisados
neste artigo, mas ndo constituiu uma boa adaptacdo por uma série de fatores que nao
tém qualquer coisa a ver com seu material original.
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do-0 a nova geragao de leitores, atualizando-o para o século XXI,
mas com base no personagem dos anos 60. Respeitando a mito-
logia do Lanterna Verde, Johns mantém seus elementos funda-
mentais, a0 mesmo tempo em que atualiza a narrativa. No arco de
2008, intitulado “Origem Secreta”, Johns reconta o surgimento do
personagem. Esse arco foi publicado originalmente nos Estados
Unidos, na revista mensal intitulada “Green Lantern”, em seu vo-
lume 4, dos numeros 29 a 35. No Brasil foi publicado pela Editora
Panini, no titulo mensal “Dimensao DC: Lanterna Verde”, dos nu-
meros 9 ao 15. Ambas as versdes foram utilizadas como fonte de
consulta para a realizagao deste artigo.

Na histéria, somos apresentados a Hal Jordan, o filho do meio
de uma familia de trés irmaos. Apaixonado pela profissdo de seu
pai, piloto de cagas da Forca Aérea, sempre 0 acompanha até a
Base Aérea para assistir a seus voos e, justamente por isso, acaba
presenciando sua morte quando o aviao sofre um acidente. Jordan
culpa pelo acidente a empresa que construiu o avido, a Ferris
Aeronautica. A despeito dos protestos de sua mae, o garoto segue
os passos do pai, se alistando na Forga Aérea assim que completa
18 anos, decisdo que o afasta mais e mais de sua familia. Teria
que suportar, ao longo de sua juventude, duas outras situagdes di-
ficeis de lidar: sua imprudéncia, sua irresponsabilidade e seu pavio
curto o fazem ser expulso de seu trabalho; sua mae vem a falecer
de cancer, sem que ele pudesse Ihe dar um ultimo adeus, devido
as desavencas acerca de sua escolha de carreira. E se essa apre-
sentagcao parece um tanto apressada, € importante dizer que tudo
isso acontece ainda na primeira parte da historia, numa narrativa
dindmica, que nao perde tempo com elementos desnecessarios.
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figura |: O Lanterna Verde Hal Jordan. Ao fundo, Abin Sur, seu antecessor.

O final da primeira parte e comego da segunda nos apresenta o
personagem Abin Sur, um Lanterna Verde alienigena de pele ma-
genta que, tendo aprisionado um vildo, viaja em dire¢ao a Terra a
procura de informagdes acerca de um suposto evento vindouro, a
“Noite Mais Densa”. Falaremos mais sobre ele adiante. Enquanto
Hal Jordan lida com as dificuldades de arrumar um novo emprego,
o prisioneiro de Abin Sur consegue se libertar e, apés um breve
confronto, foge deixando tanto a nave quanto seu piloto bastante

2. O cataclismico evento denominado “A noite mais densa” chega, de fato, a acontecer
na mesma linha histérica do personagem que estamos analisando, porém alguns arcos
adiante. Depois do arco denominado “Origem secreta”, abordado aqui, vieram “A guerra
dos anéis”, “Agente laranja” e “A ira dos Lanternas Vermelhos”, para, em seguida, ser
publicado “A noite mais densa”, seguido por “O dia mais claro”, com a resolugdo da
questao e fim dessa “encarnagéo” ou “versao” do personagem. Todos esses arcos foram
publicados em encadernados no Brasil pela Editora Panini.
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avariados. Sur consegue fazer um pouso forgado num deserto,
mas fica a beira da morte. A busca de um substituto que possa
empunhar o anel encontra Hal Jordan, que é levado, pelo poder
do Lanterna Verde, a presenca de Abin Sur, recebendo a honra
e a responsabilidade de se tornar o mais novo membro da Tropa
dos Lanternas Verdes. Apés um pequeno ato de heroismo, Jordan
€ convocado a OA, um planeta distante, Distrito Central da Tropa,
para iniciar seu treinamento.

Em OA, descobrimos definitivamente (se ja ndo o soubésse-
mos) que “Lanterna Verde” ndo € somente um personagem, mas
um titulo, conferido a inUmeros individuos, de todos os cantos do
Universo, formando uma Tropa, cuja missao é proteger os planetas
€ seus biomas de quaisquer ameacas. Eles sdo uma espécie de
forga policial césmica, e cada membro, um Lanterna Verde, possui
um anel de poder. Concluido o treinamento, Jordan é recebido ofi-
cialmente como membro da Tropa. Enquanto isso, em outro lugar,
o Lanterna Verde chamado Sinestro recebe instru¢des para inves-
tigar a morte de Abin Sur na Terra.

De volta a seu planeta natal, Hal Jordan tenta retomar sua
vida, quando seu caminho se cruza com o de Sinestro. Eles pas-
sam a conduzir juntos a investigagdo, descobrindo o paradeiro
do vildo que escapara da nave de Sur, aprisionando-o0. Depois de
aprender mais algumas li¢gdes, Jordan, juntamente com Sinestro,
sao convocados novamente a OA, para prestar contas de suas
agdes durante a perseguig¢ao ao vildo. La, o novo Lanterna Verde
terraqueo confronta os Guardides, entidades imortais protetoras
do Universo, os criadores da Tropa. No fim, as coisas acabam se
ajeitando e Jordan volta pra Terra.
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3. O Mito do Lanterna Verde

A histéria do Lanterna Verde, em muitos pontos, corresponde
ao tema arquetipico da Jornada do Herdi, uma representagao de
fases comuns no desenvolvimento da vida humana, tanto nas rela-
¢bes estabelecidas com os outros quanto nos obstaculos a serem
superados (BRANDAO, 1999, p. 20-21). E possivel também rela-
cionar o anel dos Lanternas Verdes a tematica do “anel de poder”,
presente em varias mitologias, possuindo inclusive representagdes
na literatura, na cultura pop e na filosofia. Pretende-se abordar
aqui ambos os aspectos mitoldgicos e arquetipicos.

Em primeiro lugar, em se tratando da figura do Herdi, € impor-
tante esclarecer o que significa essa estrutura mitolégica e qual
seu sentido para a experiéncia humana. Assim, a primeira pergun-
ta que exige resposta é: “0 que € um hero6i?”. Na busca por essa
definigdo, Fingeroth propde que o Herdi representa um modelo de
ser humano a ser almejado; € a proje¢cao no nosso “eu superior”,
ou seja, daquilo que identificamos como o que ha de melhor em
nossa constituicdo humana, especialmente do ponto de vista mo-
ral (FINGEROTH, 2004, p. 14). Por ser capaz de superar qualquer
dificuldade, inclusive sob as condi¢cdes mais adversas, o Herdi nos
arrebata por nos dar esperanca, auxiliando-nos a acreditar em
nossa propria capacidade de superacgao. Diz ainda:

Pode-se chamar de herdi alguém que se ergue acima
de seus medos e limitagcdes para conquistar algo extra-
ordinario. No mundo real, bombeiros que correm para
dentro de prédios em chamas, soldados que avangam
frente a fogo inimigo, astronautas que se langam ao es-
paco apesar das altas chances de resultado letal, sdo
geralmente o padréo a partir do qual o heroismo é me-
dido.

Em outro nivel, ainda no mundo em que habitamos, um
professor que, dia apoés dia, tenta educar sob circunstan-
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cias muito adversas, uma vitima de acidente que, ape-
sar da dor e enorme dificuldade, persiste em reaprender
habilidades perdidas, ou um médico que cuida de pa-
cientes com AIDS em nagdes do terceiro mundo asso-
ladas pela peste sdo considerados herdis. Eles lutam
contra o azar, e as vezes o derrotam3. (FINGEROTH,
2004, p. 14)

v APE
AAN D CAN

Figura 2: Hal Jordan ouve o chamado do anel e encontra a nave de Abin Sur.

Aqui podemos tragar o nosso primeiro paralelo com o Lanterna
Verde: o requisito para ser selecionado como o portador de um
anel da Tropa € “superar grande medo” (fig. 2), representando li-
teralmente a definicao de “Herdi” apresentada acima. Essa parte

3. “A hero can be said to be someone who rises above his or her fears and limitations to
achieve something extraordinary. In the real world, firemen who race into burning build-
ings, soldiers who advance in the face of enemy fire, astronauts who launch into space
despite the high odds of lethal outcome, are often the standard by which heroism is
measured.

On another level, still in the world we inhabit, a teacher who, day after day, attempts to ed-
ucate under adverse circumstances, an accident victim who, despite pain and enormous
difficulty, persists in relearning lost skills, or a physician who ministers to AIDS patients in
a plague-stricken, third world nation can all be considered heroes. They fight the odds,
and sometimes beat them”. (traducdo nossa).
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do mito nos ensina a importancia de sobrepujar nossos medos,
para alcangar nosso verdadeiro potencial. Hal Jordan, porém, ain-
da nao é o Herdi mitoldgico, capaz de realizar grandes feitos, sem
antes passar pelo Rito de Iniciagdo, que tem sua correspondéncia
mitolégica especifica, geralmente representando a passagem da
infancia para a vida adulta, ou seja, de um momento de cresci-
mento e amadurecimento (BRANDAO, 1999, p. 27). Com relagéo
a definicdo de Herdi e sua posicao como um modelo exemplar a
ser seguido, Lutz Mller (2017, p. 9) ensina:
O herdi nos fascina tanto porque pura e simplesmente
ele personifica o desejo e a figura ideal do ser huma-
no. Ele defende a nossa causa e por isso nos identifi-
camos com ele. Reencontramo-nos nos seus medos e
sofrimentos, nos seus combates, vitdrias e derrotas, na
sua luta pela sobrevivéncia. Ele é o nosso consolo nos
tempos dificeis e nos da esperancas de que, apesar de
tudo, podemos conseguir algo, de que nao estamos en-
tregues a um destino cego, ainda que tudo parega em
vao. Ele também nos serve de modelo. Quase sempre
mostra-nos virtudes e valores humanos mais maduros,
como por exemplo a coragem civil e o desinteressado
engajamento social e, dessa maneira, cumpre uma ta-
refa social muito importante. Nossa identificagdo com
ele encoraja-nos a conservar esses valores, mesmo

quando ndo vemos mais esperanga e prefeririamos nos
resignar.

Henderson (2008, p. 168) também nos mostra a importancia
do “arquétipo da iniciagao”, representado nos “ritos de passagem”,
para o desenvolvimento da psique e a passagem da adolescéncia
para a vida adulta. E interessante como as atitudes de Hal Jordan
permanecem infantis mesmo depois de alcangar cronologicamen-
te a idade adulta, numa referéncia a falta de um rito de passagem
que o leve de uma etapa a outra da vida. E a submisséo ao treina-
mento e ao processo de iniciagao da Tropa que faz com que ele se
desenvolva, cresca e assuma as responsabilidades que Ihe cabem
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como o Herdi. Voltando a questdo do Herdi como crianga, sabe-se
também tratar-se de um arquétipo (JUNG, 2000, p. 153-180). A
criangca mitica geralmente é o6rfa ou foi abandonada, sendo criada
por pais adotivos ou por animais (MULLER, 2017, p. 16).

-
MICE LANDW',
POOTER.

WELCOME
Ta RIMGSLINGIN' 1601
OF A% KEHALY AND
ILIKE TS CALL T S

Figura 3: O Lanterna Verde treinador de novatos, Kilowog.

O Lanterna Verde ¢ 6rfao. Perde seu pai no desastre aéreo
e acaba perdendo a mae antes mesmo de sua morte por cancer,
uma vez que corta relagées com ela. Ao ser recebido pela Tropa,
se depara com varios Lanternas alienigenas que se assemelham a
animais, e, inclusive, é treinado por um que lembra um porco, cha-
mado Kilowog (fig. 3). Acerca do sentido psicolégico do arquétipo
da crianga, diz Boechat (2008, p. 24):

[...] A crianga heroica que foi abandonada (i.e., o cons-
tante motivo da exposigéo da crianga) e que veio a ser
cuidada por animais pretende significar que o verdadei-
ro processo de individuagado s6 podera acontecer fora
dos dominios dos padrdes estabelecidos pelos pais.
Isto é, o processo de individuacado é natural, esponta-
neo e instintivo e tera sempre um novo recomeco a cada
individuo.
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O arquétipo da crianga fala diretamente a nosso lado infan-
til, com todas as insegurangas, irresponsabilidades e medos que
sentiamos quando éramos criangas nds mesmos; por outro lado,
devemos perceber como a crianga é o “futuro em potencial’, pois
€ 0 estagio da crianga aquele que “prepara uma futura transforma-
¢ao da personalidade” (JUNG, 2000, p. 165). Ao relatar um sonho
de um paciente em uma situagdo semelhante a do super-heroi, ou
seja, ja na idade cronoldgica adulta, mas ainda sem assumir as
responsabilidades da fase correspondente, Henderson nos ajuda
a compreender o arquétipo que também se encontra representado
no Lanterna Verde Hal Jordan:

Um jovem de 25 anos sonha que sobe uma montanha
em cujo topo ha um altar. Perto do altar vé um sarcéfa-
go sobre o qual se encontra uma estatua dele mesmo.
Aproxima-se entdo um padre encapuzado carregando
um bastdo, no qual reluz um disco solar. (Discutindo
mais tarde o sonho, o jovem disse que o ato de galgar a
montanha lembrou-lhe o esfor¢o que fazia na sua anali-
se para alcancar o dominio proéprio.) Para sua surpresa,
teve a impresséo de estar morto, e em lugar de uma
sensacao de realizagdo sentiu-se deprimido e assus-
tado. Mas nesse momento, com a irradiagdo dos raios

solares, recebeu um sentimento de forga e rejuvenesci-
mento. (HENDERSON, 2008, p. 171)

A importancia dos sonhos, com relagado aos mitos, esta no fato
de que, como afirma Joseph Campbell (2006, p. 42), “0 mito é

0 sonho publico, e 0 sonho é o mito privado”, uma vez que ambos
apresentam estrutura semelhante e tém a mesma origem: o inconsciente.

Nota-se, no sonho do paciente, dois outros elementos presentes
no mito do Lanterna Verde: o “padre encapuzado” que vem salvar
0 jovem ecoa a chegada de Abin Sur, aquele que traz o anel que
sera utilizado por Hal Jordan.

O simbolismo do poder que é transferido de um ao outro tam-
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bém coincide na forma do elemento arredondado: em um, o disco
solar; no outro, o anel. O poder em si aparece, em ambos 0s ca-
S0s, como uma espécie de irradiagao luminosa. O tema da figura
que disponibiliza ao Herdi o poder necessario para que ele possa
realizar suas proezas € arquetipico e presente em diversas mito-
logias. Na saga do Herdi, conforme categorizada por Campbell,
esse € o momento do “auxilio sobrenatural”, em que aparece “‘uma
figura protetora (que, com frequéncia, € uma ancia ou um anciao),
que fornece ao aventureiro amuletos que o protejam contra as for-
¢as titdnicas com que ele esta prestes a deparar-se” (CAMPBELL,
2007, p. 74). Henderson, seguindo na mesma linha, também fala
desse momento:

Em varias dessas histdrias a fraqueza inicial do heréi é

contrabalancada pelo aparecimento de poderosas figu-

ras “tutelares” — ou guardides — que lhe permitem reali-

zar as tarefas sobre-humanas que |lhe seriam impossi-
veis de executar sozinho. (HENDERSON, 2008, p. 144)

O A LAY
THAT Toll PALNES OF

WLL STOF AT

Figura 4: Os Guardides exigem obediéncia e s3o confrontados por Hal Jordan.
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E curioso como a palavra usada por Henderson, “guardides”, é exa-
tamente o nome das entidades responsaveis por toda a Tropa dos
Lanternas Verdes, ao mesmo tempo exercendo fungéo parecida
com a dos Deuses: se, por um lado, fornecem protegao e susten-
tam a fonte do poder da Tropa, por outro, também sdo aqueles que
exigem obediéncia. Quando Hal Jordan confronta essa exigéncia
(fig. 4), também esta cumprindo um importante papel em seu de-
senvolvimento, pois, como ja foi dito, a Jornada do Herdi, repre-
sentando o processo de individuagao, é fora dos padrdes, instintivo
e espontaneo. No fim das contas, Hal Jordan descobre que o poder
do Lanterna Verde ndo vem dos guardides ou do anel: vem de den-
tro dele mesmo, a partir de sua forga de vontade e sua criativida-
de, como Ihe ensina seu novo mentor, o Lanterna Verde chamado
Sinestro.* A tematica da for¢ga de vontade como verdadeiro poder
traz o tema do esforgo pessoal como requisito para a consecugao
do processo de individuagdo, o encontro com a melhor versao de
si, 0 Self. Sobre isso, explica Xavier (2004, p. 63-64):

E necessario que o eu fagca um esforco consciente para
se religar ao Eu Superior, transcendendo, assim, esse
limiar de separagéo. Esforco aqui ndo deve ser enten-
dido negativamente como algo antinatural. [...] Pelo fato
de possuir essa instancia psiquica inata — o Self —, até
mesmo o0 homem que se diz ateu busca intuitivamente
uma forma de canalizar e expressar essa necessidade
interna. Se isso ndo acontecer de maneira saudavel e
natural, aparecera de forma distorcida, neurética ou pa-
tolégica [...].

No sentido que se deseja atribuir aqui, esforgo signifi-
ca direcionar a libido e nosso livre-arbitrio voluntaria e
conscientemente para reverenciar e ir ao encontro do
sagrado, de seu Eu Superior ou Self. Se ndo pudésse-

mos fazer esta escolha conscientemente, ndo seriamos
humanos, mas simples autématos.

4. Mais adiante na histéria, Sinestro se tornara um vildo, ao incorporar a esséncia do
espectro Amarelo de luz e se tornar uma espécie de “Lanterna Amarelo”, representante
do poder do Medo.
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Para além da tematica do Herdi, resta falar ainda sobre as
relacbes entre a historia do Lanterna Verde e o simbolo do anel
de poder. Em principio, € possivel apontar para uma série de ou-
tros famosos anéis da mitologia, da literatura e da filosofia. E, em
seguida, pode-se apontar também para o simbolismo do anel na
nossa sociedade e descortinar sua leitura mais profunda, enquan-
to a representagéo do circulo que, por sua vez, € um simbolo da
totalidade do Self.

Em sua obra “A Republica”, Platdo usa o personagem Glauco
para nos contar a histéria do anel de Giges (2000, p. 43-45). Nessa
histéria, um homem justo descobre, em um buraco no ch&o provo-
cado por um terremoto, um anel que Ihe da o poder de se tornar
invisivel. Ele acaba, entdo, usando o poder do anel para seduzir
a rainha, matar o rei e tomar seu lugar como governante. O ponto
defendido por Glauco é o de que a certeza da ndo punicao leva-
ria até o individuo mais justo a cometer injustigas, ou seja, sO se
€ justo por receio das consequéncias. Jeff Brenzel aborda essa
historia, na tentativa de buscar explicar a bondade dos herdis das
HQs (BRENZEL, 2009, 145-156). O prestigiado escritor J. R. R.
Tolkien, em sua primeira obra literaria publicada, “O Hobbit”, tam-
bém apresenta a histéria de um anel que torna seu usuario invisi-
vel e que corrompe sua integridade, levando-o a cometer atos vis.
Esse anel, posteriormente, tornar-se-a elemento central no épico “O
Senhor dos Anéis”, obra mais famosa de Tolkien. A relacao entre Tolkien

e a filosofia de Platao é discutida por Lily Howard-Hill que, apesar de nao
afirmar categoricamente a inspiracéo platénica de Tolkien, ao menos

admite que ele certamente tinha bom conhecimento sobre a obra do
filosofo grego (2017, p. 1).

O trabalho de Timothy Fisher também aproxima a obra de
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Tolkien a 6pera de Richard Wagner, “O Anel do Nibelungo”, en-
contrando varias similaridades entre elas (FISHER, 2015, p. 20).
A obra wagneriana inspira-se diretamente na mitologia nordica e
conta a histéria de um anel que da grande poder — mas também
amaldigoa — e trés jornadas de Herdis se entrelagam: Wotan (Odin),
Siegfried e Brinnhilde (FISHER, 2015, p. 26). Foge do intento
deste artigo discutir as relagdes entre os anéis “amaldigcoados” e
“corruptores” e o anel de poder do Lanterna Verde que, ao menos
num primeiro momento, nao guarda maldigdo alguma.® O impor-
tante é estabelecer que o tema do “anel” é recorrente e, portanto,
arquetipico.

Joseph Campbell (2006, p. 226-227) lembra de varios tipos de
anéis que manifestam simbolos arquetipicos: o anel de casamen-
to, que representa o circulo que envolve a vida de um casal; o anel
papal que simboliza Jesus chamando os apdstolos pescadores;
0 anel dado ao rei ou rainha no ato da coroagao, representan-
do a servidao atrelando o rei a seu povo. Enquanto simbolo, o
anel, dado seu formato, se enquadra na categoria de circulo. Jung
(2000, p. 351) associa o circulo com a figura da mandala, que
sao “desenhos circulares rituais” de origem indiana, usados para
meditagdo. Na perspectiva junguiana, o circulo é um simbolo que
representa a totalidade, adequando-se ao arquétipo do Self, que
€ 0 “arquétipo que orienta a vida psiquica como um nucleo regula-
dor, a partir de uma dinamica finalista de integragao das vivéncias
psiquicas” (CAZELLI, 2019, p. 87). Isso significa que o Self é o
centro integrador de nossa psique, para onde nossa energia esta
teleologicamente voltada, ou seja, o “natural” é que caminhemos

5. Em arcos futuros da HQ, pode-se ver que um anel de poder eventualmente traz con-
sequéncias negativas ao seu portador, mas isso teria que ser abordado num outro artigo.
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em direcdo ao Self, a totalidade, a integragcdo de nossa vida psiquica,
e o circulo € um simbolo dessa caminhada. Portanto, onde encontramos
o circulo como simbolo, encontramos esse mesmo sentido. Jaffé expli-
cita esse fato apresentando

[...] o circulo (ou esfera) como um simbolo do self: ele
expressa a totalidade da psique em todos os seus as-
pectos, incluindo o relacionamento entre o homem e a
natureza. Nao importa se o simbolo do circulo esta pre-
sente na adoragao primitiva do sol ou na religido moder-
na, em mitos ou em sonhos, nas mandalas desenhadas
pelos monges do Tibete, nos planejamentos de cidades
ou nos conceitos de esfera dos primeiros astrénomos:
ele indica sempre o mais importante aspecto da vida —
sua extrema e integral totalizagao.

Assim, o anel do Lanterna Verde € mais um simbolo que re-
forca o sentido do personagem enquanto Herdi mitico, uma vez
que, conforme foi visto, a saga do Herdi representa o processo
de individuagdo, a transcendéncia de si mesmo, a caminhada
em direcao a totalidade, enquanto o simbolismo do anel remete
exatamente a essa totalidade a qual o Herdi aspira. Sua cami-
nhada envolve a manifestagao, através do poder do anel, daquilo
gue o Lanterna Verde consegue imaginar; tal manifestacao é tao
forte quanto for a forca de vontade do Herdi. Portanto, o anel
tem, basicamente, trés limitagdes. As duas primeiras sdo a cria-
tividade e a forca de vontade de seu portador. A ultima envolve a
necessidade de recarregar o anel a cada 24 horas. Essa recarga
envolve erguer o anel diante de uma lanterna (verde!) e proferir
o Juramento dos Lanternas Verdes: “No dia mais claro, na noite
mais densa, o mal sucumbira ante minha presenca; Aquele que
venera o mal ha de penar quando o poder do Lanterna Verde
enfrentar!”.
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Figura 5: Hal Jordan e Sinestro recarregando seus anéis ao fazer o Juramento.

O Juramento, a ser realizado ao menos uma vez por dia, ri-

tualisticamente, lembra uma oragao. Sua diferenca com relagao

as oracodes

comumente conhecidas € o lugar onde se encontra

sua “fonte de poder”. Enquanto as oracgdes se voltam a um poder

“superior”, metafisico, localizado fora do sujeito, o0 Juramento dos

Lanternas Verdes aposta na forca que se encontra dentro deles,

que se manifesta com sua “presenca’. Essa € mais uma licao que

pode ser extraida das Histérias em Quadrinhos do Lanterna Verde:

a verdadeira forga esta dentro de cada um.
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Conclusao

Existem elementos o suficiente, nas Historias em Quadrinhos,
para que se possa classifica-las como os mitos do nosso tempo.
Os mitos funcionam como guias, levando-nos a viver melhor, atra-
vés das importantes ligdes que nos ensinam. E como disse Mircea
Eliade (2000, p. 22), “viver’ os mitos implica [...] uma experiéncia
verdadeiramente ‘religiosa’”. Portanto, a experiéncia com os mitos
presentes nas HQs também pode ser chamada de religiosa. Nas
histérias do Lanterna Verde, identificamos diversos elementos da
Jornada do Herdi, uma estrutura mitica arquetipica, ou seja, que
pode ser encontrada em muitas mitologias, de culturas que sequer
tiveram contato entre si. A Jornada do Herdéi € um simbolo do nosso
processo de crescimento e desenvolvimento rumo a nossa propria
totalidade, que é representada pelo simbolo do circulo. Na HQ o
circulo é o anel de poder, ativado pela for¢ga de vontade de seu por-
tador. O mito do Lanterna Verde, portanto, nos ensina as mesmas
importantes ligdes dos principais mitos de Herdis, nos auxiliando a
superar nossas dificuldades e acreditar em nosso potencial. Assim,
entrar em contato com as Histérias em Quadrinhos, assim como é
com os mitos, lendo-as, contando-as, buscando compreender as
licdes que elas transmitem, nos expde aos beneficios da realiza-
c¢ao das funcdes miticas das narrativas. Tais atitudes constituem
formas de ritualizacdo que se configuram como essencialmente
religiosas, com o acréscimo de lidar com elementos miticos rea-
tualizados, mais préximos da cultura contemporanea do que os
principais textos sagrados das grandes religioes.
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