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Resumo

Este artigo propde uma analise centrada
no florescimento de uma “mistica de olhos
abertos” na América Latina ao longo do século
XX, a chamada espiritualidade da libertagao.
Dentre os resultados da pesquisa, estao in-
dicados elementos da mistica que se revela
com o sentido de “suspiro dos oprimidos”, con-
forme a interpretagdo que faz Rubem Alves
da conhecida expressao de Karl Marx, tecida

372



mailto:cecibmariani@gmail.com
mailto:cdeoliveiraribeiro@gmail.com
http://brenomartinscampos@gmail.com 

ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 10 - N. 21 - 2020

numa interlocugdo com a sociologia da religido no Brasil, como fruto de uma
reflexao sobre o retorno do sagrado na sociedade contemporanea. Suspiro, en-
tretanto, que se expressa como desejo de transformacéao da realidade, tendo no
horizonte a libertagédo social. Mistica como indignagao diante da injustica e como
forca de revolugao, de empoderamento dos grupos subalternos e de mudancga
social. Destaca-se também a mistica como canal de expresséo da fragilidade
humana, da capacidade de alteridade e do despertamento da dimenséo ludica.
Por meio de metodologia bibliografica, esta analise oferece elementos para o
debate epistemoldgico no dmbito dos estudos de mistica que se propdem a
escutar a experiéncia religiosa das vozes reprimidas pelo poder colonial, tendo
como recurso a correspondéncia de perspectivas teoldgicas latino-americanas,
especialmente as de Gustavo Gutierrez, Maria Clara Bingemer e Rubem Alves,
com a poesia de Violeta Parra.

Palavras-chave: Mistica. Decolonialidade. Espiritualidade da liberta-
¢do. Violeta Parra.

Abstract

This paper proposes an analysis centered on the flourishing of an “open-
-eyed mystique” in Latin America throughout the twentieth century, the so-called
spirituality of liberation. Among the results of the research, there are elements
of the mysticism that reveals itself with the meaning of “sigh of the oppressed”,
according to Rubem Alves’ interpretation of Karl Marx’s well-known expression,
woven into a dialogue with the sociology of religion in Brazil, as the result of a
reflection on the return of the sacred in contemporary society. The sigh, however,
that it expresses itself as a desire for reality transformation, with social liberation
on the horizon. Mystic as indignation in the face of injustice and as a force for
revolution, for the empowerment of subaltern groups and for social change. The
mystic also stands out as a channel for the expression of human frailty, the ca-
pacity for alterity and the awakening of the playful dimension. Through bibliogra-
phic methodology, this analysis offers elements for the epistemological debate
within the scope of the mystical studies that propose to listen to the religious
experience of voices repressed by the colonial power, having as resource the
correspondence of Latin American theological perspectives, especially those of
Gustavo Gutiérrez, Maria Clara Bingemer and Rubem Alves, with the poetry of
Violeta Parra.

Keywords: Mystic. Decoloniality. Spirituality of liberation. Violeta
Parra.
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Introdugao

este artigo, procuramos tratar de vozes que falam a partir da

escuta da fragilidade dos pobres, e conseguem — sobretudo, por

intermédio da poesia — apontar a beleza da presenga do Mistério
Santo no seio da realidade de opressao e injustica vivida pelos margina-
lizados.

Em nossa analise, foram dados quatro passos principais. O primeiro,
de carater mais introdutério e conceitual, mostra o lado ambiguo da reli-
gido e como ela pode se manifestar tanto para a manutencéo do status
quo quanto para a contestagdo social. E justamente na segunda pos-
sibilidade que localizamos a dimensao mistica que se conecta com os
compromissos sociais de justica. A tbnica é a constatacao das possibili-
dades de empoderamento de vozes subalternas na vida social e o lugar
de escuta dessas expressoes por parte de determinadas perspectivas
teoldgicas e poéticas.

Nos demais passos, buscamos estabelecer um dialogo entre certas
perspectivas teoldgicas latino-americanas e os escritos de Violeta Parra,
ensaiando, assim, uma teologia da cultura. Primeiramente, enfatizamos
a sensibilidade para perceber a vida concreta das pessoas pobres, tanto
na forca e possibilidades delas (conforme nos ensinou o teélogo Gustavo
Gutiérrez) quanto em sua fragilidade e vulnerabilidade. Na sequéncia,
buscamos uma correspondéncia entre a teologia da alteridade (propos-
ta pela tedloga Maria Clara Bingemer) e a poesia de Violeta Parra. Por
fim, com énfase na valorizagdo da dimensao ludica do fazer teoldgico,
esbocamos uma correspondéncia entre a teopoética de Rubem Alves e
trechos de cancdes da compositora chilena.

1. Aspectos conceituais

Peter L. Berger (1985, p. 111) afirma que “a falsa consciéncia e a
ma fé, largamente legitimadas por meio da religiao, também podem se
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revelar como tal por meio da religidao”. Refere-se a potencialidade alie-
nadora da religido ao esconder do humano seu poder de transformacgao
social, mas também a disposi¢ao invertida de trazer a luz os mecanismos
proprios de plausibilidade que sustentam a alienacéo. Por isso mesmo,
afirma também que “toda a teia de mistificagées religiosas jogada sobre
a ordem social pode, em alguns casos, ser drasticamente removida — por
meios religiosos — deixando que aquela ordem seja novamente apreen-
dida como apenas um artificio humano” (BERGER, 1985, p. 111-112). De
um lado, a religido teve mesmo — como ainda tem — na histéria a fungao
de manutencéo da ordem social, uma vez que a reveste de sacralidade;
de outro, tanto “a depreciagao radical do mundo empirico em varias tradi-
¢bes misticas quanto a transcendentalizag&o radical de Deus na religiao
biblica” tém potencial para abalar o mundo (BERGER, 1985, p. 112).

O termo “mistica”, conforme a utilizacdo de Berger, tem como refe-
réncia a tradicdo helenistica dos escritos filoséficos neoplaténicos — por
exemplo, sob a influéncia de Plotino, que marca o cristianismo e a tradi-
¢ao crista em dialogo com o helenismo, e confere a mistica um sentido
de ascese. Segundo a interpretacdo de Bernard McGinn (2012, p. 82),
para Plotino, a filosofia “existe para elevar a alma inferior ou o ser até a
consciéncia de uma identidade mais elevada, o eu transcendente que
desfruta da identidade com o Intelecto puro e, através deste, até mesmo
com o incognoscivel Um”. Assim, a unidao mistica supde um processo de
despojamento que foi muitas vezes interpretado e também vivenciado
como desprezo do mundo.

A passagem dessa concepg¢ao mais classica de mistica, que Jirgen
Moltmann (2002) chama de espiritualidade da alma — e critica justamen-
te por ter no seu centro, nos termos de Berger (1985, p. 112), “a depre-
ciagao radical do mundo” — para uma compreensao de mistica (moder-
na) como experiéncia espiritual de encontro direto com o divino, e que
se desdobra em compromisso com a vida, implicou hum processo de
transformacao no préprio seio da modernidade. Na perspectiva moderna
da primeira llustragdo, a mistica foi entendida como fé no milagre, isto
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é, fé em que o humano esta submetido a influéncia do sobrenatural — o
que o levaria necessariamente ao quietismo. Para Immanuel Kant (s.d.),
a mistica se refere a uma experiéncia que, ndo podendo se reduzir a
regra da raz&do, acaba sendo apenas interpretacao de certas sensacgdes,
conhecimento interpretativo sem aplicacao pratica.

Apesar disso — ou talvez no confronto com essa critica, e responden-
do aos novos desafios do tempo —, desenvolve-se na contemporaneida-
de uma compreensao que reflete uma vivéncia mistica que, conservando
alguns elementos essenciais, tais como o descentramento e a afirmacao
apofatica da divindade, por meio da dialética da negatividade, enfatiza
0 envolvimento com o mundo e o compromisso com a transformacéao da
realidade. Na contemporaneidade, fazendo referéncia as grandes trans-
formagbes ocorridas ao longo do século XX, até aproximadamente os
anos 1980, especialmente no ambito da tradi¢ao crista que foi capaz de
acolher a critica da segunda llustracdo dos grandes mestres da suspeita
(Marx, Freud e Nietzsche) a religiao, floresce uma espiritualidade mis-
tica, chamada pelo tedlogo Johann Baptist Metz (2013) de mistica de
olhos abertos.

Ao trazer maior sensibilidade para a importancia da histéria, a mo-
dernidade impactou a espiritualidade cristd. Uma nova aproximagao da
Biblia orientada pelo método historico-critico fez ver a face histérica do
Cristo da fé, o Jesus de Nazaré, cujo olhar messianico ndo se destina
aos pecados dos outros, mas aos seus sofrimentos.

Essa sensibilidade messianica ao sofrimento n&o tem
nada a ver com plangéncia, com um culto tristonho ao
sofrimento, mas tem tudo a ver com uma mistica bi-
blica da justica: paixdo por Deus como empatia pelo
sofrimento alheio, como mistica pratica da compaixao
(METZ, 2013, p. 19).

Ainda segundo Metz, na condic&o de percepgao participativa do so-
frimento alheio, a compaixao exige a disposi¢do para uma mudancga de
viséo, isto é, para olharmos e avaliarmos o mundo com os olhos dos
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sofredores e ameacados pela vulnerabilidade da vida e auséncia de di-
reitos. Essa mudanca de vis&o provoca o descentramento. Ao nos dei-
xarmos interromper pelos sofrimentos dos outros, temos nossos desejos
e interesses preferencias relativizados — e uma revolugao antropoldgica
se opera por essa interrup¢ao. Uma forga de oposicao que capacita para
a interrupcao dos contextos terrenos da violéncia é o que define, para
Metz (2013, p. 139), o espirito pentecostal: graga de Deus que ensina
“aos coragdes a arte de parar e dar meia volta, quando o ‘Adao’ natural
tenta sempre prosseguir”. Espirito e graga se expressam como forga de
oposi¢cado quando a opressao geral das reproducdes sociais exige que
tudo continue da maneira como esta. Experiéncia do mistério de Deus
revelada em Jesus, a mistica se faz de olhos abertos para os sofredores
desse mundo, obedecendo a sua autoridade. Nesse sentido, falamos
de uma mistica que n&o se restringe a uma tradicao religiosa, mas que
tem um sentido universal, pois, depois do processo de secularizagéo e
da emergéncia do pluralismo religioso, a autoridade das vitimas é a que
deve valer para todos (METZ, 2013).

Em perspectiva decolonial, podemos considerar que o século XX
viu florescer na América Latina uma mistica de olhos abertos que fun-
damentou a chamada espiritualidade da libertagdo. Mistica que tem um
sentido de suspiro dos oprimidos, conforme a conotagdo que Rubem
Alves (1987) conferiu a conhecida expresséo de Marx, tecida em inter-
locugdo com a sociologia da religido no Brasil, no que toca ao tema do
retorno do sagrado na sociedade moderna. Rubem Alves trata da expli-
citacdo de uma espiritualidade da libertagao no Brasil do final dos anos
1960 e inicio dos 1970, na medida em que os estudiosos de religido,
retomando enfoques dos movimentos de cultura popular, descobrem as
implicagdes politicas da religiosidade popular. O instrumental sociolégi-
co critico e marxista permitiu ao clero jovem (seminaristas e estudantes
ligados as igrejas') enxergar, em meio a contradi¢cdes politicas, sociais

1. Também movimentos de leigos catdlicos e protestantes acabam fugindo ao controle
eclesial, alcangando uma dindmica propria e autbnoma (ALVES, 1987).
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e econbmicas do avango do processo de industrializacédo e urbanizacao
promovido pela sociedade capitalista de mercado, a forga transformado-
ra do gemido do oprimido (ALVES, 1987). No inicio dos anos 1960, em
parte influenciada por esse processo, que se aprofundou nos anos 1970
em forma de reflexdo teoldgica (a teologia da libertagéo), surgiu uma
nova compreensao de cultura e religiosidade populares.

Uma abordagem teoldgica em dialogo com as ciéncias sociais pas-
sa a afirmar, entdo, que se descobriu na vivéncia religiosa popular uma
forca de resisténcia a dominagao, para além das justificativas sociologi-
cas funcionais. A religiosidade popular passa a ser apreendida como um
fendmeno antropologicamente significativo e politicamente fundamental,
pois € tomada como expressao de resisténcia contra uma realidade cul-
tural, econdbmica e politica, imposta de cima para baixo. Podemos en-
tender que o suspiro dos oprimidos, expresso de forma religiosa, guarda
em seu interior o mistério da resisténcia contra as forgas de opresséo.
Mistério percebido como Presenca dentre os pobres e que promove na-
quele que se aproxima dessa realidade e escuta suas narrativas uma
compaixao solidaria e um desejo profundo de transformacao social, ten-
do em vista a justica e a paz.

Esse processo implicou em analises das possibilidades de transfor-
macao no ambito da sociedade marcada por contradicbes das relacbes
de poder impostas pelo modelo econdmico capitalista. Em vista disso,
houve mudancas nas ciéncias humanas, especialmente da sociologia da
religido, que passa a ter um olhar mais agugado para a riqueza da cultura
popular. Elas também passam a estar atentas as transformacdes na au-
tocompreensao das instituicoes religiosas, sobretudo a Igreja Catolica,
que pelo avanco do processo de secularizagdo tém de enfrentar o con-
flito com o Estado, e passam a contar com uma ligagdo mais estreita
com o povo comum. Podemos dizer que o fendbmeno mistico, adquire o
sentido de uma paixao pela libertacéo de viés politico. Trata-se de uma
mistica da libertacao, aqui, apoiada no caso brasileiro, mas que abrange
uma sensibilidade latino-americana por causa do processo colonial que
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se estendeu em todo o continente.

A nosso ver, o giro decolonial que promove atengdo a cultura po-
pular permite perceber que existe uma experiéncia do sagrado, ou uma
consciéncia da presenca de um Mistério Santo, na escuta do suspiro dos
oprimidos, isto €, da gente subalternizada. Aparece na América Latina,
entdo, uma poética mistica, com ou sem compromisso confessional, que
reflete uma paixdo amorosa e que brota da contemplacao indignada do
sofrimento da vitima inocente. Mistica que, na escuta do gemido dos
excluidos, contempla a beleza que opera na criatividade de sua resis-
téncia em viver num mundo onde reina a injusti¢a. Tal visdo pode ser
encontrada na teopoética dos tedlogos Gustavo Gutiérrez, Rubem Alves
e Maria Clara Bingemer, e também, por correspondéncia, na arte de
Violeta Parra — dentre tantas outras producdes teoldgicas e artisticas
que poderiamos citar.

Assumimos como referéncia a perspectiva dos estudos culturais
decoloniais, que ganhou um novo conteudo critico em solo latino-ame-
ricano, a partir das analises, sobretudo, do peruano Anibal Quijano e
dos argentinos Enrique Dussel e Walter Mignolo. Trata-se da perspectiva
decolonial ou giro decolonial, que se distinguem, como expressdes ou
categorias, do pods-colonial ou do descolonial, e possuem um sentido
estratégico que revela interpelagcdes politicas e epistemolégicas de re-
construgao de culturas, instituicoes e relagdes sociais. Tais interpelagoes
criticas sdo marcadas por certo carater propositivo e pratico e por agcbes
concretas no ambito cultural e politico. O decolonial indica uma deso-
bediéncia epistemoldgica sem a qual “nédo sera possivel o desencadea-
mento epistémico e, portanto, permaneceremos no dominio da oposi¢cao
interna aos conceitos modernos e eurocentrados, enraizados nas cate-
gorias de conceitos gregos e latinos e nas experiéncias e subjetividades
formadas dessas bases” (MIGNOLO, 2008, p. 288).

A tarefa decolonial consiste em construir a vida a partir de outras
categorias de pensamento que estdo para além dos pensamentos oci-
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dentais dominadores. Trata-se de uma postura e atitudes permanentes
de transgressao e de intervengdo no campo politico e cultural, na inci-
déncia das culturas subalternalizadas e invisibilizadas, nas quais pode-
mos identificar, visibilizar e incentivar lugares de exterioridade e de cons-
trugdes criticas alternativas e plurais. “O paradigma decolonial luta por
fomentar a divulgacao de outra interpretacao que pde em evidéncia uma
visdo silenciada dos acontecimentos”, e, a0 mesmo tempo, revela “os
limites de uma ideologia imperial que se apresenta como a verdadeira e
Unica interpretacao” (MIGNOLO, 2007, p. 57). Assim, os canais de va-
lorizagdo da mistica que brota do suspiro dos oprimidos podem ser n&o
somente percebidos e terem suas tendéncias identificadas nas analises,
mas podem ser, sobretudo, construidos. E obvio que se trata de tarefa
dos préprios grupos religiosos e da interacdo deles com a sociedade,
mas os estudos de religiao podem cooperar, oferecendo analises cujas
bases sejam sdlidas e ao mesmo tempo criativas.

Diante da perspectiva teoldgica da fé que se articula com compro-
mMissos sociais concretos, somados a critica aos idealismos e simplifica-
¢des que essa visao pode ocasionar, alinhavamos uma espiritualidade
da libertac&o, de corte ndo eclesiastico, mas dentro de uma teologia da
cultura, feita a partir da correspondéncia entre os aspectos teoldgicos
da espiritualidade da libertagéo latino-americana e a poesia de Violeta
Parra.

Uma nota metodoldgica a mais: seguimos o que Antonio Carlos de
Melo Magalhaes apresenta em sua obra Deus no espelho das palavras,
ou seja, o método da correspondéncia, que discorda da superioridade da
teologia em relagéo a literatura — e vice-versa. Para Magalhaes (2000, p.
206), o método da correspondéncia

reconhece as diferentes motivagdes de textos religiosos
confessionais e textos literarios. Se a alteridade é reco-
nhecida no campo das motivagées, ela é relativizada no
desdobramento que os textos apresentam independen-
te de suas motivagcdes. Ao acontecer na vida, o texto é
sempre algo a se cumprir.
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Magalhaes (2000) também nos faz lembrar que, especificamente,
entre teologia da libertacédo e literatura ndo ha distanciamentos, desde
que, na América Latina, Gustavo Gutiérrez e Pedro Trigo abriram cami-
nhos frutiferos do dialogo entre teologia e literatura. Trigo buscou com-
preender o papel e a contribuicao da literatura no fazer-teoldgico latino-
-americano — para tanto, dentre outras obras e autores, estudou o livro
El luto humano, do escritor mexicano José Revueltas. Gutiérrez, por sua
vez, buscou aprofundar temas presentes nas obras do romancista pe-
ruano José Maria Arguedas (como El zorro de arriba y el zorro de abajo
e Todas las sangres). Os textos de Arguedas falam da realidade marca-
da pelo sofrimento e esperancga, e da utopia da fraternidade. “Uma das
maiores riquezas de seus romances é a relagao entre o itinerario pessoal
da vida e a situagéo do Peru” (MAGALHAES, 1997, p. 28). A abordagem
pioneira de Gustavo Gutierrez e Pedro Trigo é feita dentro do horizonte
da teologia da libertagcao. Por isso mesmo, de acordo com Magalhaes,
corremos o risco de a literatura ser utilizada para reforgar conceitos ja
estabelecidos na teologia; para ele, a literatura nao pode fazer o papel
de apenas concordar com o que ja esta posto, sem acrescentar, criticar
ou duvidar da teologia. O didlogo sempre move as partes para outra
condi¢cdo (MAGALHAES, 2000). E o que pretendemos realizar em nossa
analise ao propor uma correspondéncia entre a espiritualidade da liber-
tacao no contexto latino-americano e a poesia de Violeta Parra.

2. A fragilidade histérica dos pobres

Em sua obra classica de espiritualidade — Beber do proprio pogo
—, Gustavo Gutiérrez (1984) afirma que vivemos na América Latina, da
segunda metade da década de 1960 em diante, um kairds, pela des-
coberta que se fez da presencga atuante de Deus no meio dos pobres.
Experimentamos um &nimo novo com o olhar voltado para o mundo,
como pediam os processos eclesiais — tanto os catélicos (como o Concilio
Vaticano IlI) como os protestantes (com os esforgos ecuménicos) —, e a
entrada em contato com as comunidades pobres pela proposta da or-
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ganizagdo de comunidades de base e grupos similares, da formagao
em circulos biblicos, do envolvimento com as lutas sociais por melhores
condigbes de vida no campo e nas periferias das cidades. No encontro
com os pobres acontece o milagre de um novo protagonismo: o pobre
ultrapassa a barreira da resignagao e alimenta uma confianga elevada
na libertacdo que vem de Deus.

Beber do proprio pogo € uma reflexdo teoldgica sobre a experiéncia
da escuta do cantico dos pobres, que na América Latina estdo ambien-
tados na percepgao das causas da injustica e nas agdes concretas para
se livrarem delas (GUTIERREZ, 1984). O suspiro dos oprimidos & o lu-
gar teoldgico de onde brota a agua viva, o po¢o que oferece a agua que
purifica, retira o cristao da inércia e “fornece o elemento vital necessario”
para a fertilizacdo de novas terras (GUTIERREZ, 1984, p. 17). O tedlogo
peruano acredita que essa experiéncia funda uma espiritualidade que
deve impactar a vida crista para além dos limites de seu contexto proprio.

Gutiérrez (1984) reflete também sobre a experiéncia espiritual que
irrompe da percepc¢ao da acao de Deus libertador no meio dos pobres,
que comegam a tomar consciéncia da miséria e exploragcéo secular na
América Latina, uma realidade de morte fisica e cultural que atingiu in-
dios, negros, mulheres. Opressao secular promovida por um proces-
so de colonizagcado que faz com que os pobres vivam como estrangei-
ros em sua propria terra, denunciada pelos bispos catdlicos reunidos
nas Conferéncias Episcopais em Medellin (1968) e em Puebla (1979).
Condigao que nao é apenas uma “situacao social” exterior a mensagem
evangélica, mas é uma realidade que contraria o Reino de vida anun-
ciado pelo Senhor, e por isso toca o coragao da mensagem evangélica.

O tempo de Deus, que Gutiérrez (1984) celebra como momento pro-
picio, apresenta-se como um tempo de solidariedade, em que observa-
mos o crescimento de um movimento em defesa dos direitos humanos.
Em varios paises da América Latina, “pululam os grupos de organizagao
e solidariedade entre os despojados e para com eles” (GUTIERREZ,
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1984, p. 32). Tempo que é também de oragao, pois, na Igreja da América
Latina, ndo ha lugar onde se reze com maior fervor e alegria do que em
meio ao sofrimento e & luta diaria dos pobres (GUTIERREZ, 1984). O
compromisso libertador levou a uma valorizagao da oragao. O tempo de
Deus, além disso, é de martirio: numerosos foram os que deram suas
vidas até a morte para testemunhar a predilecdo de Deus pelos pobres
(GUTIERREZ, 1984). Esse tempo &, portanto, o de um novo modo de se-
guimento de Jesus. Com forga de inspiracao poética, o tedlogo peruano
proclama que em terras latino-americanas o fogo da compaixao com o
sofrimento dos pobres é o crisol de uma nova espiritualidade.

A adesado dos pobres a mensagem evangélica e a descoberta da
forca de transformacao que nasce dali significam uma conversao que
instaura um dinamismo de vida acionado pelo Espirito, e provoca uma
saida de si mesmo e uma abertura para Deus e aos outros. O segui-
mento de Jesus e o compromisso com a construgdo do Reino tornam-
-se centrais. Gutiérrez (1984) ressalta a forca histérica dos pobres como
sinal que se viveu na América Latina um tempo propicio. No entanto,
no interior da propria teologia da libertagcao surgiram elementos criticos
que nao diminuiram a importancia da forca mobilizadora dos pobres,
mas a aquilataram em seus conteudos e possibilidades. Por exemplo,
Juan Luis Segundo, em diferentes obras,? reafirmou a necessidade da
suspeita como atitude critico-teoldgica fundamental, para ndo permitir a
repeticdo de perguntas que ndo mais fazem sentido no circulo herme-
néutico préprio da teologia da libertagao, e ndo poupou critica aos redu-
cionismos e idealismos de seus pares.

Em linhas gerais, Segundo questionou o triunfalismo que perce-
bia na supervalorizacao da forca historica dos pobres. Considerou, por
exemplo, que se deveria também analisar, e detidamente, a debilida-
de historica dos pobres; além disso, considerava superdimensionada a
énfase na sabedoria dos pobres — por vezes utilizada como retédrica,

2. Por se tratar de um pensamento recorrente num conjunto de suas obras, ndo faremos
citacdo de nenhum livro especifico. Para acessar o debate, cf. Segundo (1983).
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em contradicdo com o papel do tedlogo quando este acrescenta no-
vas interpretacoes teologicas ao povo. Segundo também questionou a
hermenéutica biblica em algumas obras da teologia da libertagdo, por
considera-la insuficiente, na medida em que parecia abolir de Jesus a
inteligéncia que vem dos doutos para simplesmente seguir a que vem
dos pequenos. Como se sabe, Segundo, como tedlogo da libertagao,
manteve-se compromissado e inspirado pelos pobres, mas procurava
descartar uma avaliagao mais idealizada deles.

Mesmo considerando o referido debate sobre idealizacao e realida-
de dos pobres — ou, em outras palavras, entre a forca e a fragilidade
deles —, o que destacamos € a sensibilidade com a escuta das pessoas,
bem como o aprendizado e a interagdo dos variados setores sociais e
eclesiais com as pessoas, como expressao daquilo que chamamos de
mistica de olhos abertos. Na perspectiva que tragamos, o seguimento
de Jesus deve privilegiar a indignacao profética, a compaixao solidaria,
a reivindicacdo do protagonismo dos pobres, a comunhao de confian-
¢a filial com o Pai, a partilha familiar, a pobreza e a renuncia do servo
sofredor, a coragem de carregar a cruz, a atengao a leitura popular da
Biblia, uma vivéncia eucaristica atenta ao sacrificio dos pobres, a ampla
abertura ecuménica, a confianga escatoldgica na instauragdo do Reino
de Deus (CASALDALIGA; VIGIL, 1994).

Os poemas de Violeta Parra refletem e correspondem a sensibili-
dade do Reino. Compositora, cantora e artista plastica chilena, foi uma
mulher profundamente identificada com a cultura popular e tocada pelo
sofrimento do povo pobre. Sua obra enraizada é fruto de uma proximida-
de estreitada por anos de pesquisa em que percorreu as regides pobres
do Chile, recolhendo e compilando musica folclérica. Sua poesia triste
capta e traduz a dor e a aflicao estampadas no rosto dos pobres. Violeta
capta na escuta do gemido dos pobres uma imagem de Deus que se
compadece do sofrimento do povo.

O fruto dessa experiéncia espiritual € uma praxis libertadora que
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opera uma mudanca no sentido da caridade, que passa a ser mais uma
exigéncia objetiva do que um dever subjetivo. A verdadeira caridade, se-
gundo Gutiérrez (1984, p. 119), “tenta partir das necessidades concretas
do outro e ndo do nosso ‘dever’ de praticar o amor. A caridade é respei-
tosa do proximo e, por isso, deve partir de uma analise de sua situagao
concreta e de suas exigéncias”. Faz parte dessa praxis a busca da efica-
cia na medida em que se percebe que a luta contra a injustica exige ana-
lise adequada de causas e do eventual tratamento (GUTIERREZ, 1984).
Sem perdermos a confianga na graga de Deus e a consciéncia de que o
Reino de Deus que vai dando seus sinais € uma realidade escatoldgica,
vimos que sdo necessarias também as mediacdes socio-analiticas, ou
seja, saber analisar a sociedade com o0s recursos criticos que as cién-
cias humanas oferecem.

Espécie de visdo ou concepgao de mundo que nos remete a Violeta
Parra: tendo comegado sua carreira como artista folclorista, durante
anos interpretou com sua irma Hilda cangdes da moda difundidas nas
radios. Em 1952, uma nova experiéncia deu novo rumo a seu trabalho.
Provocada por seu irmao Nicanor, saiu a recolher folclore e encontrou a
riqueza no canto dos poetas populares, chegou a recuperar 3000 poe-
sias e cangoes camponesas (MIRANDA, 2017).

Em sua peregrinagcado pelo mundo da cultura camponesa, Violeta
Parra foi tocada e transformada pelos sabios mestres da Lira Popular.
Passou a admirar os versos delicados e primorosos dos pobres que can-
tam suas dores cheios de fé e esperanga, e que pedem mudanca. Em
sua autobiografia em versos, Violeta Parra (1988, p. 26) escreveu:

Igual que jardin de flores / se ven los campos sembra’os, / de versos
tan delica’os / que son perfeutos primores; / ellos cantan los dolores,
/ llenos de fe y esperanzas; / algotros piden mudanzas / de nuestros
amargos males; / fatal entre los fatales / voy siguiendo estas andanzas.

Inundada de compaixao, Violeta Parra assume nova performance;
o0 ano de 1953 marca o inicio da transformacao a revelar outra Violeta.
Com um estilo austero, despojado de artificios e liberado do esteredtipo
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feminino caracterizado por sensualidade sedutora, busca uma comuni-
cacao direta com o publico. Constréi a partir de si mesma uma nova
representagao de mulher popular. Privilegiando o simples, renuncia aos
artificios e virtuosismos. Sua poesia, marcada por um tom testemunhal,
nao serve ao entretenimento. Seu canto deve ser escutado num siléncio
religioso, sai de si pelo impulso da compaixao para se reencontrar dando
voz ao outro popular, calado ou representado de forma ideoldgica pelo
folclore institucional.

Obra egocéntrica y testimonial, elaborada desde su si-
tuacion de mujer-madre-jefe de hogar-artista (la impron-
ta del género es aqui evidente), y que, a través de su
personal universo simbdlico, hara visible y sensible un
mundo rechazado con el cual se identifico profundamen-
te. Hablara la lengua del pueblo, su voz sera la misma
de ellos, su canto sera “el canto de todos” (ALVARADO,
2004, p. 63).

Como vemos nas cancdes de Violeta Parra, a espiritualidade pro-
fética fundada numa experiéncia profunda de compaixdo para com os
pobres nao se limita ao ambito do cristianismo — ainda mais, daquele
explicitamente confessado de forma eclesial. Transborda seus limites e
pode ser observada também em ambiente secular. Tal perspectiva, em
nossa analise, esta em correspondéncia com a espiritualidade da liber-
tacado que marca o cenario teolégico latino-americano.

3. Mistica e alteridade

A explosao mistica e religiosa vivenciada no final do século XX e
na primeira década do XXI, em diferentes continentes e contextos so-
cioculturais, dentre outros aspectos, revela um esgarcamento da razao
moderna como doadora de sentido para a humanidade. Décadas atras,
a tedloga Maria Clara Bingemer (1990, p. 5), que sempre deu voz teol6-
gica a forga transformadora da fragilidade dos pobres na América Latina,
havia indicado que:
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Insatisfagdo, vazio, desencanto sdo sinénimos de vul-
nerabilidade, fragilidade emocional. E essa vulnerabili-
dade é terreno fértil para a sedugao, que pode vir como
sedugdo do Sagrado. [...] Nossas igrejas, com seu
aparato institucional, sua hierarquia solidamente estru-
turada, seu bem preciso cédigo de ética, suas liturgias
pouco ou nada participativas parece que perderam sua
capacidade de seducao [...].

A partir do aspecto pneumatolégico, Bingemer ja estruturara sua
reflexao sobre alteridade e dialogo inter-religioso ao integrar um dos
marcos desse tema no Brasil, que € o livro Didlogo de Passaros: nos
caminhos do dialogo inter-religioso, organizado por Faustino Teixeira
(1993). Nele, a autora indicou “a Pneumatologia como possibilidade de
didlogo e missao universais”, ao destacar que a salvagéo ¢ um dom do
Espirito para toda criatura e que a presencga do Espirito de Deus dentro
dos seres humanos “altera e afeta suas mais profundas e essenciais ca-
tegorias antropolégicas constitutivas, subvertendo radicalmente os fun-
damentos do seu ser” (BINGEMER, 1993, p. 114).

Uma década depois, ao reforcar a perspectiva trinitaria, Bingemer
insiste no mistério da revelagdo e no valor da pluralidade. O primeiro
indica, seguindo as trilhas do pensamento agostiniano, “que é impos-
sivel entender, captar completamente o Deus Uno e Trino da nossa fé.
Mas é possivel, sim, conhecé-lo na medida em que ele mesmo reve-
la seu Mistério aos sedentos e amorosos que o buscam” (BINGEMER;
FELLER, 2003, p. 14-15). O segundo, a pluralidade, por entender que
nao se trata de mera questao de diferenciacdo humana, mas de uma
percepgao que sistema nenhum pode ter a pretensao das respostas ab-
solutas e que abranjam toda a realidade, pois todo discurso com pre-
tensdes a universalizacao e a totalizagao é redutor, inadequado e gera
indiferenca e desencantamento.

A divindade amorosa que busca redimir a humanidade € o balizador
ético que impulsiona todos a fazerem o mesmo ato redentor. E dai sur-
gem diferentes desafios e possibilidades. O mais fecundo € o da escuta,
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de saber ouvir o diferente. Trata-se da

[...] tentativa de nos submeter a verdade onde quer que
ela se encontre, aceitando o pluralismo de perspectivas
e de nomes, quaisquer que eles sejam e onde quer que
pulse o coragéo da vida. Esta missao € “sair” da violén-
cia mimética e redutora da alteridade do outro e entrar
numa dindmica de paz polifacética e plural (BINGEMER,
2001, p. 288).

Ao buscarmos correspondéncias e paralelos com a poesia de Violeta
Parra, encontramos a valorizagdo do outro fragilizado. A bela cangao
“Arriba quemando el sol”® narra o impacto que o encontro com mineiros
em situacdo miseravel nos pampas chilenos causou em Violeta Parra. A
situacao de pobreza das familias, ela canta, custou a ela um impacto de
morte: fez com que perdesse a voz.

Cuando fui para la Pampa / llevaba mi corazén / contento como un chi-
rigue, / pero alla se me murid. / Primero perdi las plumas / y luego perdi
la voz. /'Y arriba quemando el sol.

Identificada com o sofrimento dessa gente das minas dos pampas
chilenos, compds ela um grito de denuncia. Toda estrofe dessa cancéo
termina num grito forte de quem, apesar da dor, segue firme em frente
tendo “acima queimando o sol”. Os versos falam de precarias condi¢des
de moradia, de fileiras de casebres e da situagdo das mulheres frente a
um unico pildo — “cada uma com seu balde e com sua cara de aflicao”.

Cuando vide los mineros / dentro de su habitacién / me dije: “mejor ha-
bita / en su concha el caracol, / 0 a la sombra de las leyes / el refinado
ladron”. /'Y arriba quemando el sol.

Las hileras de casuchas / Frente a frente, si, sefior / Las hileras de

mujeres / Frente al Unico pilén / Cada una con su balde / Y su cara de
afliccion /'Y arriba quemando el sol.

Com coragem, Violeta Parra reclama da desigualdade, da escas-
sez de alimento sofrida pelos pobres e do contrabando de garrafas de
licor destinadas a mesa dos ricos. Ergue a voz e protesta: “enterraram a

justica”, “enterraram a razao”.

3. Do disco El folklore de Chile segun Violeta Parra, de 1962 — letra cotejada e conferida
com o texto da poesia publicada em livro (PARRA, 2018, p. 116-117).
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Fuimos a la pulperia / para comprar la racion, / veinte articulos no cuen-
tan / la rebaja de rigor. / Con la canasta vacia / volvimos a la pension. /
Y arriba quemando el sol.

“Zona seca de la Pampa”, / yo leo en un carteldn, / sin embargo, van y
vienen / las botellas de licor. / Claro que no son del pobre, / contraban-
do, qué sé yo. /'Y arriba quemando el sol.

Paso por un pueblo muerto, / se me nubla el corazén, / aunque donde
habita gente / la muerte es mucho mayor. / Enterraron la justicia / enter-
raron la razoén. /'Y arriba quemando el sol

No poema intitulado Defensa de Violeta Parra, escrito apds a morte
dela, seu irmao Nicanor Parra (1988, p. 13) refere-se a Violeta como “un
corderillo disfrazado de lobo” — ressalta sua preocupag¢ao com os outros

e sua dor infinita:

Preocupada siempre de los otros / Cuando no del sobrino de la tia /
Cuando vas a acordarte de ti misma / Viola piadosa.

Tu dolor es un circulo infinito / Que no comienza ni termina nunca / Pero
tu te sobrepones a todo / Viola admirable.

Nicanor Parra (1988, p. 14-15) trata da oposi¢do que as autoridades
faziam a Violeta:

Pero los secretarios no te quieren /Y te cierran la puerta de tu casa /Y
te declaran la guerra a muerte / Viola doliente.

Porque tU no te vistes de payaso / Porque tu no te compras ni te vendes
/ Porque hablas la lengua de la tierra / Viola chilensis.

jPorque tu los aclaras en el acto!

E exalta a maneira vulcanica de Violeta cantar:

iNadie puede quejarse cuando tu / Cantas a media voz o cuando gritas
/ Como si te estuvieran degollando / Viola volcanica!

(PARRA, N., 1988, p. 14-15).

A expressao vulcanica da existéncia humana pode ser traduzida na

visdo teoldgica por aquilo que Maria Clara Bingemer (2001, p. 288) cha-

mou de uma visao “mundana do mundo”, na qual a experiéncia religiosa

nao se impde como compreensao univoca, mas se dirige a uma emanci-
pacao do ser humano em relacao a religido. Isso se da de variadas for-

mas, por exemplo, no valor da dimens&o humana e histérica no processo

de encarnacéo, no plano das lutas pela justica e pelos direitos que, mes-
mo sendo sagradas, sdo travadas na secularidade, na importancia da
criacdo que, embora tenha uma interpretagao religiosa, pois € de Deus,

possui sua realidade terrena, imanente. Trata-se de uma interpretacao

positiva dos processos de secularizacdo que veem a emancipacao hu-
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mana nao como o crepusculo de Deus, mas como reforgo ao que ja esta
engendrado na revelagao biblica (BINGEMER, 2001).

Em direcdo semelhante, perguntamos, entdo, se a emancipagao hu-
mana nao significaria o crepusculo de Deus, que nos levaria a uma face
negativa do que os contextos de modernidade e secularizagéo produzi-
ram, uma vez que eles,

[...] embora pretendam emancipar-se de toda e qual-
quer divindade imposta e/ou institucionalizada, criam
0s seus proprios deuses, diante dos quais € obrigatdrio
curvar-se e a cujas leis se deve obedecer. Alguns des-
ses novos deuses constituem verdadeiras idolatrias que
interpelam profundamente a fé trinitaria (BINGEMER,
2002, p. 303).

Reside ai a vendabilidade de todas as coisas, pela légica do deus
mercado, bem como o culto a personalidade, o progresso visto como
primazia em relagdo ao humano, o utilitarismo nas relagdes humanas, e
o poder e o prazer desprovidos de alteridade e de sentido. Dessa forma,
tanto os processos modernos de emancipacdo humana como as expe-
riéncias religiosas podem se encontrar na busca de caminhos frente a
vulnerabilidade das pessoas e de grupos diante desses novos deuses e
idolos ou também frente a perplexidade que o novo e complexo quadro
religioso apresenta.

A adesao a fé &, sem duvida, uma escolha livre. Mas
essa escolha comanda toda experiéncia religiosa e toda
teologia crista auténtica. E a fé em Jesus Cristo ndo é
fechada, mas aberta; ndo € mesquinha, mas possui di-
mensodes cosmicas. A teologia das religibes da huma-
nidade que a fé em Jesus Cristo funda estabelece, na
escala do cosmo, uma maravilhosa convergéncia no
mistério do Cristo, de tudo que Deus em seu Espirito,
realizou ou continua a realizar na histéria da humanida-
de (BINGEMER, 2002, p. 318-319).

Diante dessas e de outras questdes, podemos perceber tracos de
uma sacralidade para os tempos difusos e confusos em que vivemos
hoje.
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Interpelada por essas multiplas interfaces, a experién-
cia mistica, tal como o Cristianismo a entende, no fundo
nao é sendo a experiéncia do amor e da caridade que
revolve as profundezas da humanidade pela presenga
e pela seducédo da alteridade. Quando a alteridade é a
religido do outro, ha uma interface a ser explorada e
todo um caminho a ser feito em direcdo a uma comu-
nhao que nao suprima as diferencas, enriquecedoras e
originais, mas que encontre, na sua inclusdo, um “novo”
no qual se pode experimentar coisas novas suscitadas
e propiciadas pelo mesmo Deus (BINGEMER, 2002, p.
320).

A espiritualidade que perpassa a perspectiva proposta por Bingemer
gera abertura e acolhimento do outro. No tocante a teologia, uma visao

ecumeénica se abre.

A partir dessa face plural, geradora de uma interface
plurirreligiosa, a experiéncia do sagrado realizada den-
tro do cristianismo, em outras palavras, a mistica crista
hoje é interpelada e chamada a aprender das experién-
cias misticas e espirituais de outras religides. E isso ndo
para deixar de ser cristd, mas para que a experiéncia
de Deus que esta no coragédo de sua identidade dé e
alcance toda a sua medida.

Assim como ha algo que sé o outro género, o outro
sexo, a outra cultura, a outra raga, a outra etnia, podem
ensinar sobre mistica, ha também, sem duvida, algo
que apenas a religido do outro, na sua diferenga, pode
ensinar, ou enfatizar. As vezes, trata-se simplesmente
de um ponto ou uma dimensdo que descobrimos na
nossa experiéncia religiosa, mas do qual ainda n&o nos
haviamos dado conta (BINGEMER, 2002, p. 319).

Remetemo-nos, aqui, a profundidade dos escritos de Violeta Parra,
que revestidos de admiracéo poética captam e traduzem a sacralidade
da vida. A poeta chilena continua inspirando um posicionamento critico

diante de uma sociedade em que tudo vai sendo engolido pelo consumo.

Violeta traduz em beleza a riqueza contida na raiz da religiosidade popu-
lar tradicional. A cancdo Rin de Angelito* nos possibilita apreciar a den-

4. Do disco Las ultimas composiciones de Violeta Parra de 1966 — letra cotejada e con-
ferida com o texto da poesia publicada em livro (PARRA, 2018, p. 59-60).
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sidade da experiéncia popular no enfrentamento da morte prematura.
Nessa cangao, ela percebe o significado profundo escondido na tradigao
popular de velar as criangas mortas antes dos cinco anos.

De sua aproximagao com Dona Rosa Lorca, aristocrata do povo,
parteira e “arregladora de angelitos”, pdde conceber uma profunda me-
ditagdo sobre a morte. Essa senhora, narra Angel Parra (2018), foi quem
trouxe ao mundo a filha mais nova da poeta, falecida durante viagem
de Violeta a Europa. Foi ela quem entregou a Violeta os mistérios dos
veldrios de angelitos, cerimdnias populares que consistiam em arrumar
um altar na sala de jantar da casa onde sentavam o “anjinho” numa pe-
quena cadeira rodeada de flores de papel colocada sobre uma mesa.
Altar composto como um cenario com céu e estrelas prateadas de papel,
fazendo parecer que a crianca estava viva. Rito em que se entoam can-
tos, dangam a cueca, mas sem demonstragdo de alegria ou de tristeza.
Cerimoénia cheia de forca, que transformou a vida de Violeta, afirma seu
filho Angel Parra (2018), e fez com que entrasse na religi&o.

Os versos da cangao Rin de Angelito expressam perplexidade dian-
te da morte, especialmente da morte prematura, ao mesmo tempo que
falam da vida da alma que busca seu lugar, seu centro, seu alvo no
mistério do mundo que |Ihe abre a janela. Da escuta da dor dos pobres,
presente nessa pratica tradicional comunitaria, nasce uma poesia que
integra a morte na totalidade da vida. Violeta celebra a vida que encon-
tra seu lugar “dentro de uma papoula” ou de um “passarinho”; celebra a
alma que busca seu centro “no brilho de uma rosa” ou de um “peixinho
novo”, que busca seu alvo “no mistério do mundo que abriu sua janela”:

Ya se va para los cielos / ese querido angelito / a rogar por sus abuelos,
/ por sus padres y hermanitos. / Cuando se muere en la carne, / el alma
busca su sitio / adentro de una amapola / o dentro de un pajarito.

La tierra lo esta esperando / con su corazon abierto, / por eso es que el
angelito / parece que esta despierto. / Cuando se muere en la carne, / el
alma busca su centro / en el brillo de una rosa / o de un pececito nuevo.
En su cunita de tierra / lo arrullara una campana / mientras la lluvia le

limpia / su carita en la mafiana. / Cuando se muere en la carne, / el
alma busca su diana / en los misterios del mundo / que le ha abierto su
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ventana.

Las mariposas alegres / de ver el bello angelito, / alrededor de su cuna
/ le caminan despacito. / Cuando se muere en la carne, / el alma va
derechito / a saludar a la luna / y de paso al lucerito.

Adonde se fue su gracia. / Dénde se fue su dulzura. / Por qué se cae
su cuerpo / como una fruta madura. / Cuando se muere en la carne / el
alma busca en la altura / la explicacion de su vida / cortada con tal pre-
mura, / la explicacién de su muerte / prisionera en una tumba. / Cuando
se muere la carne / el alma se qued’a oscura.

Violeta capta na tradicao aquilo que vai além do tradicional e institu-
cional, e se abre a uma experiéncia universal a partir da especificidade
de sua experiéncia de mulher latino-americana, vivendo num contexto
social, politico e religioso determinado, num cristianismo que passou a
ser ideologia fundante de uma ordem de tipo autoritario-hierarquico-privi-
legiado. Catolicismo hierarquico e controlador que atua na repressao da
religido e cultura popular por meio de praticas espirituais/pastorais que
inculcam na populacido camponesa a fidelidade ao patrdo como fideli-
dade a Deus (SALINAS CAMPOS, s.d.). Catolicismo p6s-tridentino, que
chegou a seu apogeu no século XIX, concedeu importancia capital a no-
¢ao de “Divina Majestade”. Predomina na espiritualidade a “severidade
do Monarca” (de poder absoluto e patriarcal) sobre a “brandura do filho”
(SALINAS CAMPQS, s.d., p. 278-279). Dissemina-se a crenga em que a
“Majestade Divina” se manifesta no poder temporal e nos poderosos (no
rei, no patréo) que sao orientados pelo clero a imitar a “Divina Majestade”,
renunciando a avareza e sendo generosos, relacionando-se, portanto,
com os subalternos de forma paternalista. Ao contrario da religido oficial
que tem como fundamento a rigida vontade do pai que controla a natu-
reza e submete os seus habitantes, Violeta se identifica com a religido
popular que tem como referéncia a sabedoria da mulher camponesa, co-
nhecedora dos mistérios do corpo e da terra, cuidadora dos debilitados,
das criangas, enfermos, moribundos (SALINAS CAMPQOS, s.d.).

Violeta ousa dizer ao Santo Padre que vive em Roma que na América
Latina estdo matando o Espirito Santo. Na cancao intitulada “; Que dira
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el Santo Padre?’® chama a atencao para atuagcao das autoridades da
Igreja Catdlica que pregam tranquilidade e falam de paraiso enquanto
do povo pobre sao tiradas a liberdade e a inocéncia. Pergunta, no refrao,
que dird o Santo Padre que vive em Roma se souber que “estao dego-
lando suas palomas”? No tocante a poesia, Violeta Parra se refere, em
sua cangao Cantores que reflexionan (de 1966), a dois tipos de cantores
ou de artistas, dos que sao prisioneiros do prazer e servos da vaidade,
e dos que, em sua divina compreensao, tomam consciéncia de que é
preciso cantar ao ser humano em sua dor, em sua miséria, em seu suor
e em seu motivo de existir. Também relacionado a escuta do outro fragi-
lizado, lembramos a relagcéo de Violeta com os povos latino-americanos
originarios. Tendo como referéncia o canto primitivo dos povos indigenas
tradicionais — atacamenas, mapuches e rapanui —, ela concebe, como
eles, que a palavra cantada ou recitada € sagrada e nos vincula ao trans-
cendente e espiritual, ao que se realiza num tempo e espago sagrados
fora do tempo e da histéria (HERRERA, 2014).

Em consonancia com essas raizes tradicionais, cuja palavra contém
uma responsabilidade social associada a transmissao de uma ética de
comportamento, verificamos na obra da artista Violeta uma aspiracao
a verdade (HERRERA, 2014). Por isso, em seu canto, opbe-se ao ar-
tista que se deixa seduzir pela cultura de massa. Identifica-o a satanas
(recorrendo aos simbolos do cristianismo tradicional), pois com falso
brilho queima a arvore do amor e deixa cinzas ao passar; busca a luz
da verdade, mas tem a mentira a seus pés; tem o coragdo preso pela
gldria, e a razado deslumbrada pelo holofote artificial. O mal cantor nao
sabe o0 que canta. Cego, busca no dinheiro a luz. Na cancéo Cantores
que reflexionan,® Violeta estabelece a distingdo entre os bons e os maus
cantores:

5. Do disco Recordando a Chile (Uma chilena em Paris) de 1965 — letra cotejada e con-
ferida com o texto da poesia publicada em livro (PARRA, 2018, p. 108).

6. Do disco Las ultimas composiciones de Violeta Parra de 1966 — letra cotejada e con-
ferida com o texto da poesia publicada em livro (PARRA, 2018, p. 43-44).
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¢, Es el dinero alguna luz / para los ojos que no ven? / Treinta denarios y
una cruz, /- responde el eco de Israel —.

¢De donde viene tu mentir / y adénde empieza tu verdad? / Parece
broma tu mirar, / llanto parece tu reir.

O canto que tem sentido profundo é, para Violeta, o que se faz na
relagdo com o outro que se encontra sufocado. Em seu mergulho ao en-
contro da alteridade, encontra também raizes profundas que permitem,
inclusive, o uso do simbolo religioso com liberdade. “Ao mal cantor res-

. Na mesma cangao convivem

121

ponde Israel: ‘Trinta denarios e uma cruz
referéncias a tradicdo dos povos indigenas e ao catolicismo popular.
Como em varias cancoes, aparece também aqui a forga da critica social.
Entretanto, as ultimas estrofes ndo sao de condenagdo, mas um convite
aos cantores para uma conversao: a provar do “vinho novo”, que adoga
o fel das amarguras, e a fazer do seu canto uma ferramenta, como uma
enxada que abre sulcos na terra para o cultivo, que abra o viver para a
justica e dé liberdade a sua voz.

Y su conciencia dijo al fin: / “Céntale al hombre en su dolor, / en su mi-

seria y su sudor / y en su motivo de existir”.

Cuando del fondo de su ser / entendimiento asi le hablo, / un vino nuevo

le endulzé / las amarguras de su hiel.

Hoy es su canto un azaddn / que le abre surcos al vivir, / a la justicia en

suraiz / y a los raudales de su voz.

En su divina comprension / luces brotaban del cantor.

Em outra cancao El guillantin,” aparece ainda mais explicitamente a
harmonia possivel, o encontro de tradi¢cdes religiosas dentre os pobres
que erguem a Deus a sua oracéo. A valorizagéo da pluralidade religiosa,
a recuperacao do sentido espiritual da gratuidade, a critica as formas
de fixismo, o interesse e a inclinagao para se repensarem categorias
filosoficas e teologicas tradicionais, a interface com as ciéncias e com a
espiritualidade, a abertura a seducgédo gratuita do sagrado como possibi-
lidade amorosa e realizadora, o dialogo com tradigdes religiosas diferen-
tes formam placas de um caminho que necessita ser reinventado a cada
momento. Essa tradigcdo espiritual latino-americana, ao ser retomada,

7. Do disco Las dltimas composiciones de Violeta Parra de 1966.
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pode inspirar novos grupos e novas geragoes.

5. A experiéncia ludica como suspiro dos oprimidos

O tedlogo Rubem Alves foi outro que ofereceu uma critica bastante
consistente ao racionalismo presente em setores da teologia latino-ame-
ricana, reforcando, assim, a sua inspiracao espiritual fundamental, sua
mistica. Ensaiou sua critica ao racionalismo e ao pragmatismo presentes
na teologia quando deu valor a teologia narrativa e a teopoética. Com
Variagbes sobre a vida e a morte: o feitico erético-herético da teologia,
por exemplo, ele descortinou outras possibilidades de caminhos teologi-
cos. Com Variagbes sobre a vida e a morte, no inicio dos anos de 1980,
Rubem Alves revela uma etapa nova, uma mudanca significativa de seu
pensamento: a busca por uma nova linguagem teologica que pudesse
responder mais adequadamente as demandas que surgiam com a emer-
géncia das subjetividades humanas que afloravam no mundo foi algo a
que o tedlogo se dedicou. Ele recriou sua linguagem, deu a ela novos
poderes de interpretagao, valorizou as reticéncias, os vazios, a incom-
pletude. Dai o destaque que damos a ele em nossas interpretacdes teo-
l6gicas de cunho antropolégico e as possibilidades de correspondéncia
de sua teopoética com a profundidade da poesia de Violeta Parra.

Com a narrativa associada ao famoso “jogo das contas de vidro” da
obra de Hermann Hesse, Rubem Alves realca o carater ludico da teo-
logia. Como brinquedo, a teologia transfigura o mundo, faz-nos pensar
livremente, faz-nos desnudar dos velhos preceitos e dogmas, e nos fazer
ver e recriar a vida em sua multiplicidade de situacdes. Em especial, pela
otica do ludico, a teologia nos leva ao encontro de nés mesmos, com o
COrpo que somos.

Porque a conta de vidro tematica € o corpo humano,
meu corpo, corpo de todos os homens, corpo de jovens
e de velhos, corpos torturados e corpos felizes, corpos
mortos e corpos ressuscitados, corpos que matam e
corpos abragados em amor. E a congregagao de tedlo-
gos e assistentes repete, em unissono:
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“Creio na ressurrei¢éo do corpo” (ALVES, 1982, p. 31).

Imaginacéao, criatividade, aventura: dimensbes importantes da fé,
para além dos limites religiosos que nos prendem, e das certezas que
nao nos deixam arriscar nos mais diferentes contextos da vida. Ai a ima-
ginacéo emigra da realidade, aliena-se, torna-se estranha ao mundo,
recusa o veredito dos fatos, e comecga a explorar possibilidades ausen-
tes, a montar fantasias sobre o jardim que poderia existir se 0 amor e o
trabalho transformassem a realidade.

Aimaginagao voa e 0 corpo cria.

Aimaginagao sdo as asas do corpo.

O corpo, a forga da imaginacgao.

O desejo e 0 poder se interpenetram para dar a luz a esperanga (ALVES,
1982a, p. 45).

Rubem Alves e Violeta Parra muito nos fazem pensar. Ele nos diz
que a fé é maior do que a existéncia; como dadiva e presente, ela che-
ga a nés com sua poesia, ressaltando a transcendentalidade do amor
apreendida numa vivéncia corporal. Em Li¢coes de feiticaria: meditacoes
sobre a poesia, Rubem Alves (2003, p. 55) real¢ca que a poesia tem o
poder de falar do grande Mistério que habita nosso corpo, do Siléncio de
onde brotam nossas palavras de amor:

“Antes que todas as coisas existissem
havia o siléncio.

E entdo, repentinamente,

ex nihilo

uma Palavra foi ouvida,

e 0 mundo comegou...”

No vazio, versos,

universos,

[..]

Passaros selvagens, vindos de regides esquecidas
— nem mesmo sabiam que eles existiam! —
Bateram asas, penas de cores brilhantes,
Cantando cangdes desconhecidas,
Possuiram seus corpos,

e eles falaram —

como poetas,

COMO Magicos,

como amantes,
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como tedlogos,

porque teologia é a Palavra falada diante do vazio,

como uma invocacéo do Ausente...

Poesia que da sentido ao nosso viver, complementaria Violeta Parra.

Em sua conhecida cancao Volver a los 17,2 ela celebra também os ele-
mentos proprios de ser crianga; integrada em seu disco Las ultimas com-
posiciones de Violeta Parra, de 1966 — obra que pode ser considerada,
segundo Herrera (2014), o resultado de todas as suas experiéncias es-
téticas e vitais —, ela canta o retorno a infancia, aos seus 17 anos de
idade ou a 1917, o ano de seu nascimento, depois de viver “um século”.
Em seus quase 50 anos de vida, Violeta passou por muitas experiéncias
intensas, o que significa dizer que simbolicamente teria vivido “um sé-
culo”. Seus versos falam do retorno a fragilidade da crianca que decifra
a realidade mesmo sem a competéncia dos sabios, da inspiragao que
vem, de “um instante fecundo” que acontece na experiéncia de estar
diante do absoluto, “como um menino frente a Deus”. Violeta introduz de
forma inegavelmente mistica essa cancao, que ao lado de outras desse
mesmo disco trata do amor como realidade fundamental.

Volver a los diecisiete / después de vivir un siglo / es como descifrar

signos / sin ser sabio competente; / Volver a ser de repente / tan fragil

como un segundo, / volver a sentir profundo / como un nifio frente a

dios. / Eso es lo que siento yo / en este instante fecundo.

Se va enredando, enredando, / como en el muro la hiedra, / y va brotan-

do, brotando, / como el musguito en la piedra. [Como el musguito en la

piedra, ay si, si, si.]

Mi paso retrocedido / cuando el de ustedes avanza, / el arco de las

alianzas / ha penetrado en mi nido / con todo su colorido / se ha pa-

seado por mis venas, / y hasta las duras cadenas / con que nos ata el

destino / es como un diamante fino que alumbra mi alma serena.

Essa musica foi composta, paradoxalmente, no momento em que

Violeta vive a perda daquele que foi seu grande amor, o carpinteiro suigo

8. Letra cotejada e conferida com o texto da poesia publicada em livro (PARRA, 2018,
p. 48-49).
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Gilbert Favre,® e que, de volta ao Chile, depois de ter vivido por anos na
Franca, enfrenta as dificuldades em realizar seu projeto de construir um
espaco (La Carpa de la Reina) — que teria por objetivo proporcionar as
pessoas, ao publico, uma vivéncia que possibilitasse a proximidade com
a cultura popular ancestral, experiéncia que esta na raiz de sua arte. Nos
versos de Volver a los 17, 0 amor €, para ela, sentimento misterioso, que
brota pequeno como musgo na pedra, mas tem grande poder transfor-
mador:
Lo que puede el sentimiento no lo ha podido el saber / Ni el mas claro
proceder, ni el mas ancho pensamiento / Todo lo cambia al momento
cual mago condescendiente / Nos aleja dulcemente de rencores y vio-
lencias/ Solo el amor con su ciencia nos vuelve tan inocentes.

O amor, canta a poeta chilena, afasta-nos docemente de rancores
e violéncias, e com sua ciéncia nos faz inocentes. Com sua pureza ori-
ginal, o amor amansa o feroz animal, detém os peregrinos, libera os
prisioneiros, faz o velho voltar a ser menino e, com seu carinho, converte
aquele que é mau, torna-o puro € sincero.

El amor es torbellino / de pureza original, / hasta el feroz animal / susur-
ra su dulce trino, / detiene a los peregrinos, / libera a los prisioneros, / el
amor con sus esmeros / al viejo lo vuelve nifio / y al malo sélo el carifio
/ lo vuelve puro y sincero.

O amor que entrou em sua vida, finaliza Violeta Parra, como um anjo
converteu os seus anos vividos como quando tinha 17 anos de idade,
simbolo de juventude ou de novo nascimento:

De par en par la ventana / se abrié como por encanto, / entr6 el amor
con su manto / como una tibia mafiana, / al son de su bella diana / hizo

brotar el jazmin / volando cual serafin, / al cielo le puso aretes. / Y mis
anos en diecisiete / los convirtid el querubin.

“O amor que entra com seu manto” esta em correspondéncia intima

9. A dor dessa perda esta registrada na cang¢édo “Run-Run se fue pa’l norte”, também do
disco Las ultimas composiciones de Violeta Parra de 1966: “Run Run se fue pa’l norte,
/ qué le vamos a hacer, / asi es la vida entonces, espinas de Israel, / amor crucificado,
corona del desdén, / los clavos del martirio, / el vinagre y la hiel. / jAyayay de mi!” — letra
cotejada e conferida com o texto da poesia publicada em livro (PARRA, 2018, p. 66-68).
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com a teopoética de Rubem Alves. Ele a intensificou, em especial com a
publicacado de Creio na ressurreigao do corpo, livro em que encontramos
“pérolas” escatoldgicas como esta:

Salvacao! Nossos corpos totalmente livres.

Livres de tudo o que faz sofrer.

Livres das correntes, do medo. Os olhos ndo mais per-
furardo, e nenhum irmao tera de esconder do seu irmao
nem a nudez da sua alma e nem a nudez do seu corpo.
Livres para a verdade, livres para a beleza, livres para o
amor. Insdlita politica, porque nossos corpos ndo mais
reagirdo nem ao olho mau, nem ao gesto mau, nem a
palavra ma. Possuidos pelo futuro, trataremos de fazer
viver, no presente, aquilo que nos foi dado, em esperan-
¢a. E esta comunidade de visionarios, de exilados, de
peregrinos, de arvores desenraizadas, servira ao mun-
do, na prépria vida, em sacramentos do Reino de Deus
que se aproxima (ALVES, 1984, p. 75).

Em O enigma da religido, Rubem Alves (1975, p. 57) confessa:

Comecei a perseguir a beleza mais que a verdade. E
que descobri, tardiamente, através da surpresa de ami-
zades inesperadas, o fascinio da poesia. Que poema
sera verdade? Que poema sera reflexo especular fiel
das coisas do nosso mundo? Poemas, invocacbes de
auséncias, funduras onde nadam os desejos: € ai que
0S corpos se preparam para as batalhas [...]. Visitando
a mim mesmo e lendo as coisas dos mundos magicos
e dos mundos dos sonhos, aprendi que o corpo nao é
coisa biolégica: poemas que se fizeram carne. Somos
moradas de palavras, possessdes demoniacas ou 0O
vento indomavel do Espirito. Palavras: continuagao das
maos. Mas, forma visivel das palavras. Ha de se buscar
a palavra que se transforma em carne: aqui, o segredo
do dizer magico. Nao basta o saber; é preciso o sabor. E
preciso que as palavras sejam belas, para seduzir.

Em correspondéncia com a visao teopoética de Rubem Alves co-
locamos a cangdo Gracias a la vida'® de Violeta Parra, um hino a vida
que reflete a tens&o entre o ludico e o tragico, entre o amor e a dor. Foi

10. Do disco Las ultimas composiciones de Violeta Parra de 1966 — letra cotejada e con-
ferida com o texto da poesia publicada em livro (PARRA, 2018, p. 139-143).
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composta pouco tempo depois da primeira tentativa de suicidio da poeta
chilena, e reflete a busca por encontrar equilibrio entre as forgas regene-
radoras e a fatalidade (HERRERA, 2014). E uma cangdo que expressa
agradecimento pela vida com tudo o que ela tem, risos e prantos. Integra
a perda (o bem-amado que seus olhos distinguem na multidéo ja néo
esta com ela) no todo da vida e celebra a poesia que possibilita essa
integracao: agradece o som e as letras, o abecedario com que forma as
palavras de seu canto forjado entre suas andangas por “cidades e char-
cos, praias e desertos, montanhas e planicies”.

Gracias a la vida que me ha dado tanto / me dio dos luceros que cuan-

do los abro / perfecto distingo lo negro del blanco / y en el alto cielo su

fondo estrellado / y en las multitudes el hombre que yo amo.

Gracias a la vida que me ha dado tanto / me ha dado el oido que en

todo su ancho / graba noche y dia grillos y canarios / martillos, turbinas,

ladridos, chubascos /'y la voz tan tierna de mi bien amado.

Gracias a la vida que me ha dado tanto / me ha dado el sonido y el

abecedario / con él las palabras que pienso y declaro / madre, amigo,

hermano y luz alumbrando / la ruta del alma del que estoy amando.

A partir de sua vivéncia particular, ela oferece a todos palavras para
cantar a beleza da vida que, com suas alegrias e prantos, fornece o
material de seu canto — que nao € apenas seu, mas é canto de todos,
composto, é certo, na escuta dos fragilizados da América Latina:

Gracias a la vida que me ha dado tanto / me dio el corazén que
agita su marco / cuando miro el fruto del cerebro humano / cuan-
do miro el bueno tan lejos del malo / cuando miro el fondo de tus
ojos claros.

Gracias a la vida que me ha dado tanto / me ha dado la risay me
ha dado el llanto / asi yo distingo dicha de quebranto / los dos
materiales que forman mi canto / y el canto de ustedes que es el
mismo canto / y el canto de todos que es mi propio canto.

Com a correspondéncia entre a teopoética de Rubem Alves e poesia
de Violeta Parra estamos realgando a perspectiva do ludico, mas, ao
mesmo tempo, afirmamos o questionamento a total evasdo do mundo
como felicidade; o mesmo fazemos em relacédo a fuga das explicacbes
mais racionais e cientificas das vicissitudes da vida. Esse é um aspecto

complexo que acrescenta uma série de questionamentos a pratica reli-
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giosa, por sua vez, ja complexa. Como as pessoas nao podem fugir total-
mente de suas realidades, encara-las, entdo, € uma dificil tarefa, devido
ao elevado grau de sofrimento e degradacgao da vida humana na atua-
lidade. Assim, a expressao das vozes poeéticas na escuta da fragilidade
dos pobres tem lugar singular na tarefa teoldgica e na vivéncia mistica.

Conclusao

De acordo com a sociologia de Berger — também ele um tedlogo
de formagao —, compreendemos que a religiao, de um lado, pode atuar
como fator de alienagao do ser humano diante do social, ao garantir a
sacralizacdo do status quo, bem como, por consequéncia, a convicgao
de que nada se pode fazer para a transformacao das coisas como elas
sdo; de outro lado, a mesma religido pode operar como referencial e mo-
tivagdo para mudangas sociais dentro da ordem vigente.

Ao final de nossas reflexdes, estamos convencidos de que na
Ameérica Latina e, particularmente, no Brasil, com a experiéncia (teoldgi-
ca e politica) da teologia da libertagéo, deu-se o que podemos chamar,
fazendo coro com Metz, de uma mistica de olhos abertos. Convencido
também de que o suspiro dos oprimidos, associado por Rubem Alves ao
grito dos pobres, trouxe a religido do céu a terra, com o pobre (ndo sua
idealizagao) assumindo a construgdo de sua propria historia. A despeito
de circunstancias de morte — que insistem em sobreviver e ganhar forca
em nosso continente, o Mistério péde (como ainda pode) ser percebido
como Presenca dentre os pobres, a promover naquele que se aproxima
dessa espiritualidade da libertacdo e escuta suas narrativas uma com-
paixao solidaria e um desejo profundo de transformagao. Compaixao e
transformagao que ndo comegam a nao ser pelo respeito a alteridade, ou
seja, pelo didlogo respeitoso com a voz e a verdade do outro, pelo res-
peito a pluralidade da vida, conforme nos alerta Maria Clara Bingemer.

De acordo com principios da epistemologia decolonial, compreende-
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mos que a mistica de olhos abertos e a espiritualidade da libertagdo nao
podem ser consideradas uma exclusividade do cristianismo, mas podem
e devem ser encontradas também em outras religides e também fora
delas. No canto e nos versos de Violeta Parra, por exemplo, ouvimos
o suspiro dos excluidos, daqueles que, segundo Gutiérrez, descem ao
mais profundo das aguas, para beber do préprio poco.
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