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Resumo

Se Jesus Cristo € o Messias, a reden-
¢ao ocorreu desde o evento da Paixao e, por
isso, nao se justifica, em toda a cristandade,
a reproducao da violéncia mimética. A cruci-
ficagcdo do nazareno libertou a humanidade
do ciclo da violéncia e da selegao de bodes
expiatérios. Entretanto, de acordo com o
pensador francés René Girard, o0 mecanismo
sacrificial ndo desapareceu, ao contrario, se
fortaleceu por meio de praticas sofisticadas
utilizadas por instituicdes sociais. Na cristan-
dade, a mimesis permanece e o duplo mons-
truoso, contagio coletivo da violéncia, assume
diversas formas. Aqui, a figura de Jesus Cristo
€ aplicada para justificar os esteredtipos e a
violéncia sobre as vitimas, em contradicao
profunda com a sua verdadeira mensagem
de libertagdo em relagdo ao mal. Girard traz
luzes acerca desta tematica. A partir de sua
obra, o presente artigo perscruta o esquema
do bode expiatdrio e a interpretacéo girardia-
na acerca da violéncia associada ao mal, bem
como da salvagao, vinculada ao evento histo-
rico da morte de Cristo.

Palavras-Chave: sacrificio; mal; salva-
cdo; violéncia; bode expiatorio
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Abstract

If Jesus Christ is the Messiah, redemption took place since the event of
the Passion and, therefore, the reproduction of mimetic violence is not justified
in today’s Christianity. The crucifixion of the Nazarene freed humanity from the
cycle of violence and scapegoating. However, the French thinker René Girard,
the mechanism of sacrifice did not disappear, insead, was strengthened throu-
gh practices used by social institutions. In Christianity, mimesis remains and
the monstrous double, collective contagion of violence, assumes different for-
ms. Here, the figure of Jesus Christ is applied to justify the stereotypes and the
violence about the victims, in contradiction profound with its message of delive-
rance from evil.Girard sheds light on this theme. Based on his work, the present
article examines the scapegoat scheme and Girard’s interpretation of violence
associated with evil, as well as the salvation linked the historical event of Christ’s
death.

Keywords: sacrifice; bad; salvation; violence; scapegoat

Introdugao

ste artigo tem por fim contribuir para o debate sobre o fenédmeno

do mal e o tema da salvagao, a partir de um recorte epistemolo-

gico especifico, em que a antropologia e a teologia se conectam,
tendo como um dos pontos centrais o estudo do sentido literario dos
mitos. Trata-se da perspectiva do pensamento do francés René Girard.

Girard € uma das grandes expressodes intelectuais da contempora-
neidade que se dedicam ao estudo sobre a violéncia humana e o sa-
grado, ambos, para ele, umbilicalmente associados ao bode expiatdrio.
Referenciado em obras literarias, investiga as origens miticas da violén-
cia e a importancia que a mimese, definida por Aristételes (2003), como
o ato da imitagaéo congénita dos individuos, ocupa no universo social. Ao
colocar sua lupa sobre as relagbes humanas, de modo especial em sua
obra Mentira Roméantica e Verdade Romanesca (2009b), Girard identifi-
ca a mimese nos desejos, tornando-os imitativos. Os desejos imitativos
estabelecem relagdes triangulares compostas por um sujeito, o0 seu mo-
delo e um objeto. E destas relagdes triangulares imitativas que nascem
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os conflitos entre os individuos, ameacgando a estrutura social.

Muitas sociedades deram conta de mitigar tais conflitos por meio dos
rituais sacrificiais de carater religioso, pelos quais as vitimas sacrificiais,
animais ou sujeitos escolhidos por preencherem determinados estereo-
tipos socialmente estabelecidos, as purificavam. O mecanismo do sacri-
ficio — do bode expiatério — implica, pois, na reproducdo dos mitos por
meio dos rituais sacrificiais. De acordo com Girard (2008a), os mitos cor-
respondem a histdrias reais, acontecimentos passados, e sua existéncia
€ decorrente da anterior violéncia desestruturante, diretamente associa-
da ao processo de indiferenciacao social. O sacrificio, 0 mecanismo do
bode expiatdrio, portanto, amparam-se no mito.

Segundo Girard (2008a), a religiao é, pois, violéncia, mas Jesus
Cristo, enquanto messias, liberta os seres humanos desta. O cristianis-
mo, por sua vez, religido construida sobre o evento histérico messianico
é, para Girard, libertador em relacado a violéncia, quando a denuncia,
assumindo o lado da vitima; por outro lado, pode tomar outro rumo, tor-
nando-se responsavel por selecionar bodes expiatérios e inspirando a
violéncia. Girard pesquisa a violéncia entre os seres humanos e percebe
que ha duas formas, opostas entre si, de viver o processo mimético: os
sujeitos sao livres para renunciar a violéncia, imitando a Cristo; ou po-
dem, n&o obstante, atrelar-se ao senso de pecado intrinseco a mitologia
da crucificacado do filho de Deus, trazendo para si todo a carga desse
assassinato imperdoavel e, a partir dela, reproduzir a violéncia, agora
de modo gravemente extensivo, como forma de expiag¢ao de sua culpa.

Aplicando o método bibliografico, o presente artigo investiga o mito
e o sacrificio na 6tica de René Girard, teoria fértil na busca pela compre-
ensao do mal no mundo e da salvacao da humanidade.

1 Mito e rito

Na formulagao sobre o mecanismo do bode expiatério, René Girard
tomou por base o discurso mitico, concentrando suas investigacbes em
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mitos gregos e biblicos. Para ele, as sociedades se organizam em es-
truturas religiosas que influenciam seus membros através das histérias
miticas. Girard, em dialogo com Jean-Michel Oughourlian, em sua obra
Coisas ocultadas desde a fundacdo do mundo, transcreve a fala do pes-
quisador (2008a, p. 152) em relagao aos mitos: “Os mitos sempre bus-
cam rememorar 0 que os rituais buscam reproduzir: sempre a mesma
sequéncia de acontecimentos, cuja hipétese se impode, independente-
mente da forma religiosa considerada.”

No curso de suas pesquisas sociais Girard aproxima-se de Mircea
Eliade, para quem os mitos representam as histérias das origens, histo-
rias sagradas distintas do tempo histérico que revelam significados hu-
manos, 0s quais, sem os mitos, permaneceriam desconhecidos. Como
afirma Dorneles (2018, p. 183):

Os mitos descrevem, portanto, “como uma coisa foi pro-
duzida, como comecou a existir’. Para Eliade, as nar-
rativas miticas revelam a esséncia da realidade e, sem
elas, os valores e os significados essenciais da condi-
¢ao humana permaneceriam “desconhecidos ou, pelo
menos, compreendidos imperfeitamente”.

Eliade esta proximo a Girard por reiterar que os mitos sao necessa-
rios para a representacao em rituais religiosos, nos quais os sujeitos en-
contram sentido para sua existéncia, imitando suas divindades por meio
dos rituais: “Eliade reafirma que ‘um objeto ou uma acdo sé se tornam
reais na medida em que imitam ou repetem um arquétipo” (DORNELES,
2018, p. 184) e que “Os acontecimentos histéricos primordiais sdo narra-
dos numa linguagem especifica que os insere na dimenséo do sagrado”
(DORNELES, 2018, p. 187). A imitacado das histdrias miticas através dos
rituais de uma comunidade, descrita por Eliade, &, para Girard (2008a),
uma manifestacao dos desejos miméticos inseridos nos sujeitos, e o sa-
crificio do bode expiatério € o fato que revela os mitos. Entretanto, é
importante destacar que Girard e Eliade diferem entre si em relagao a in-
fluéncia da religido no ser humano e ao tempo histdrico, pois, para este,
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0s sujeitos sao naturalmente religiosos, enquanto para aquele a religiao
é simplesmente uma construcao social. Para Eliade “o mito é distinto do
tempo histérico” (DORNELES, 2018, p. 182) mas, para Girard, ele se da
na histéria.

Girard (2004) identifica nos mitos o carater da violéncia. Constata
que ha trés esteredtipos que a determinam e, para que seja possivel ob-
serva-los, traz o exemplo do mito de Edipo Rei. O primeiro estereétipo é
algo que desestabiliza todo conjunto social como, em Edipo, a peste que
assola Tebas; o segundo esteredtipo corresponde a um crime cometido
por aquele que é considerado o bode expiatério, como a responsabilida-
de de Edipo em matar o seu pai e desposar sua mée - pois, o crime co-
metido resulta em um contagio violento que seleciona Edipo como bode
expiatorio, gerando uma persegui¢ao da multidao contra a vitima, que,
em meio a uma crise e na busca por exterminar a violéncia internalizada,
transmite para a vitima toda sua violéncia, e o influencia a acreditar em
sua propria culpa, levando-o a submeter-se ao sacrificio. Como afirma
Girard (2004, p. 34-35): “O parricidio e o incesto servem abertamente
como intermediarios entre o individual e o coletivo; tais crimes sao de tal
forma indiferenciadores que sua influéncia se estende por contagio a so-
ciedade inteira.”; e, por ultimo, o terceiro esteredtipo é determinado pelas
marcas vitimarias, caracteristicas responsaveis por prescrever o bode
expiatorio. A pessoa identificada com tais marcas tem maiores chances
de ser considerada enquanto aquela que da causa a desordem social,
podendo se tornar a vitima expiatoria a ser sacrificada.

Quanto mais um individuo possuir marcas vitimarias,
mais chances tera de atrair o raio sobre a propria ca-
beca. A enfermidade de Edipo, seu passado de crianga
exposta, sua situagao de estrangeiro, de afortunado, de
rei fazem dele um verdadeiro aglomerado de marcas vi-
timarias. (GIRARD, 2004, p. 35)

Dessa forma, ao explicar sobre os esterettipos que confirmam o fe-
ndmeno da violéncia no mito, Girard (2004) afirma que os mitos sempre
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sao reduzidos a um unico trago, como “O céu e a Terra se comunicam:
os deuses circulam entre os homens e os homens entre os deuses.
Entre o deus, o homem e o animal n&o ha nitida distincdo. O sol e a lua
sdo irmaos gémeos; lutam entre si perpetuamente e ndo conseguimos
distingui-los.” (GIRARD, 2004, p. 42-43). Ao destacar que o sol e a lua
estdo em constante conflito, associa a indiferenciacao entre individuos
que causam a violéncia, pois, se “O dia e a noite confundidos significam
a auséncia de sol e a decadéncia de todas as coisas” (GIRARD, 2004, p.
43), é esta indiferencga que resulta em crise sacrificial na sociedade, sen-
do necessarias as marcas vitimarias para que se possa diferenciar os in-
dividuos e exterminar a violéncia sob um unico sujeito, o bode expiatdrio.

Os mitos que passam a “inventar a morte” na realidade
nao a inventam, mas a distinguem claramente da vida,
enquanto no “principio” uma e outra se confundem. Isso
quer dizer, penso, que € impossivel viver sem morrer
ou, em outras palavras, que a existéncia € mais uma
vez insuportavel. (GIRARD, 2004, p. 43)

Logo, o fato de Girard (2004) identificar a violéncia fundadora conti-
da no mito torna possivel explicar de onde surge o mecanismo do bode
expiatério, sendo, aquele, o discurso que revela a instrumentalizacédo da
sociedade em termos de sobrevivéncia. O mito instituido pela religido
alcanga os sujeitos e os submete a rituais que pretendem representa-
-lo, externalizando a violéncia contida socialmente e restabelecendo a
ordem. A vitima, em um primeiro momento, é considerada, como afirma
Girard (2009, p. 81), um pharmakoés', convertendo-se em pharmakon:
“a vitima propiciatdria se transforma em droga maravilhosa, certamente
terrivel, porém, na dose certa, capaz de curar todas as doencgas.”.

A vista disso, Girard (2009a), em sua obra A rota antiga dos ho-

1. No grego classico, pharmakoés significa “ao mesmo tempo o veneno e seu antidoto,
o mal e o remédio, e finalmente qualquer substancia capaz de exercer uma agédo muito
favoravel ou muito desfavoravel, dependendo dos casos, das circunstancias, das doses
empregadas; o pharmakon é a droga magica ou farmacéutica ambigua, cuja manipulagéo
os homens comuns devem deixar aqueles que gozam de conhecimentos excepcionais e
ndo muito naturais, sacerdotes, magicos, xamas, médicos etc.” (Girard, 1990, p.125).
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mens perversos, realiza a comparagdo entre os mitos de Edipo e Jé,
constatando as semelhancas e as diferencas entre eles. Edipo é o bode
expiatério acusado de crimes abominaveis, o parricidio e o incesto. JO
também é acusado de violagdes terriveis por seus préprios amigos. A di-
ferenca central é que Edipo se admite culpado pelos crimes, e J6 ndo. A
multiddo se posta contra o bode expiatério e, por sua forca em afirmar os
crimes por ele cometidos, tende a convencer as proprias vitimas da acu-
sacdo. Edipo submete-se ao sacrificio, impossibilitando os acusadores
de se questionarem sobre a postura deles mesmos, como afirma Girard
(2009a, p. 44): “O que transforma a perspectiva dos perseguidores em
verdade indiscutivel é a submissao final de Edipo ao veredicto imbecil
da multiddo.” Mas, diferentemente de Edipo, J6 em nenhum momen-
to se diz culpado, ao contrario, esta sempre afirmando sua inocéncia,
mesmo quando os seus amigos tentam convencé-lo de sua culpa para
estabelecer o mecanismo da vitima expiatéria. Quando movida pela per-
seguicao ao culpado, a comunidade tende a divinizar a culpa do indivi-
duo, considerando estritamente necessario sacrifica-lo em um ritual para
reestabelecer a ordem. A violéncia ocorre, pois, por meio do sagrado:
“Onde quer que seja, os perseguidores arrastam suas vitimas pelos ‘ve-
Ihos caminhos’, e essas viagens s6 chegam até nés como epopeias da
vingancga divina, constituindo representacgdes transfiguradas dela. E a
isso que chamamos de mitos.” (GIRARD, 2009a, p. 41).

Girard (2008a), ao investigar os mitos e seu carater antropolégico,
visita Lévi-Strauss o qual, em O totemismo, descreve mitos de comuni-
dades originais marcados intensamente pela violéncia. O primeiro per-
tence aos indios Ojibwa, do norte dos Grandes Lagos americanos. Nele,
os cinco clas “primitivos” correspondem a seis seres sobrenaturais, que
saem dos oceanos para se misturarem entre os homens. Um deles es-
tava com os olhos vendados, ndo podendo enxergar os indios. Nao se
controlando, este retira de seus proprios olhos o véu e, fixando seu olhar
em direcdo a um determinado indio, mata-o. Imediatamente, os seres
que o acompanhavam o obrigam a retornar para o fundo do oceano, per-
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manecendo na terra, entdo, apenas cinco seres sobrenaturais, os quais
concedem bencaos aos indios. O segundo mito pertence aos Tikopias,
que habitam o Oceano Pacifico. Lévi-Strauss, segundo Girard (2008a),
descreve que os deuses dessa tribo ndo se distinguiam na terra, repre-
sentando clas. Um deus estrangeiro, chamado Tikarau, um dia, resolveu
fazer uma visita, o que influenciou os outros deuses a um “festim”, mas
também antes organizando provas de forca e velocidade para se compa-
rarem ao estrangeiro. No entanto, no meio do circuito da corrida, Tikarau
finge tropecar e se diz ferido. Fingindo-se de manco, o deus salta sobre
a comida armazenada para leva-la para as colinas. Como resposta, os
deuses se langaram sobre ele e o derrubaram de verdade, conseguindo
retomar os frutos roubados, retornando-o para os céus sem nada. Em
ambos os mitos se nota o banimento daquele que gerou desordem so-
cial, apresentando-se, nos bodes expiatérios, a marca vitimaria. Porém,
Girard (2008a) observa que Lévi-Strauss ndo enxerga a violéncia que
pode ocorrer com o indiferenciado, pois, para o antropdlogo estrutura-
lista, ela ndo passa de uma representagéao ficticia da génese cultural.
Girard escreve (2008a, p. 135):

Como se vé, na interpretagdo de Lévi-Strauss termos
como subtragdo, destruigdo, eliminagcao radical retor-
nam constantemente, mas eles nunca se aplicam a uma
violéncia real contra um individuo real. Trata-se sempre
de objetos que ocupam certo espaco num campo to-
polégico. No mito ojibwa, os elementos eliminados sao
a divindade antropomorfica que é “expulsa”’, mas séo
também as plantas totémicas levadas por Tikarau, mais
que o proprio Tikarau.

A légica de Lévi-Strauss ndo enfatiza a violéncia das sociedades,
porque, para ele, os mitos sao histoérias poéticas filosoéficas, ndo as con-
siderando no plano da realidade. Entretanto, Girard interpreta os mitos
como descri¢cdes passadas que fundaram o linchamento, rememorado
pelos sujeitos nos rituais do grupo. O erro de Lévi-Strauss, para Girard
(2011), é acreditar que o linchamento mitico € uma metéafora e, por esse
motivo, ele afirma nao entender o sentido do sacrificio. Preso a perspec-
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tiva linguistica, o antropdlogo nao observa a passagem da indiferencia-
¢ao para a diferenciacdo por meio dos mitos e dos ritos.

Girard (2008a) destaca outro mito, dos indios Yahunas, descrito por
Theodor Koch-Griinberg. Trata-se da narrativa de um pequeno menino,
de nome Milomaki, que cantava muito bem e com isso impressionava
0s homens que se reuniam ao seu redor para escutar a bela cancao.
Acontece que, apés os homens ouvirem o canto da crianga e voltarem
para suas casas, a0 Comerem Seus peixes, morriam e, com isso, com
0 passar dos tempos, Milomaki ficou identificado como o responsavel
por causar as diversas mortes na tribo. Para acabar com o ciclo de seu
canto mortal, todos os parentes das vitimas o queimaram em uma fo-
gueira, na qual, até o fim, continuou a cantar. O mito descreve que das
cinzas do menino surgiu a palmeira Paschiuba, cuja madeira serve para
produzir flautas que reproduzem o som de Milomaki. Quando as frutas
da palmeira amadurecem, os membros da tribo tocam as flautas ao seu
redor, homenageando Milomaki. Este terceiro mito, diferentemente dos
outros dois, remete a histéria de um menino estrangeiro e ndo de um ser
divino. Por envenenar o alimento dos homens com seu canto, Milomaki
se torna o bode expiatério da comunidade. Apds sua morte, € divinizado
e sempre relembrado em rituais em volta da palmeira.

E através da descrigédo dessas mitologias que Girard (2008a) afirma
que os mitos assinalam condutas individuais qualificadas negativamente
e condutas coletivas qualificadas positivamente. As condutas individuais
negativas corresponderiam, no caso do mito de Ojibwa, ao erro cometido
pelo ser sobrenatural, que, sem conseguir se controlar, retira seu véu e
assassina um homem; no de Tikopia, o erro seria o roubo de Tikarau;
e, no de Milomaki, o envenenamento dos peixes que resulta nas mor-
tes dos indios. Diferente destas, as condutas coletivas sdo qualificadas
como positivas: no de Ojibwa, a intervengédo dos outros seres sobrena-
turais, que expulsam o autor do crime; no de Tikopia, a agao coletiva
dos deuses acima de Tikarau; e, no de Milomaki, a atitude do povo em
queima-lo na fogueira.
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A nosso ver, a qualificagéo negativa ndo passa de uma
acusacgdo da qual a vitima é alvo. Como ninguém colo-
ca em duvida sua verdade, como a comunidade intei-
ra adota essa acusacao, vé-se ai um motivo legitimo
e urgente para se matar a vitima. Se o bode expiatério
ojibwa s6 tem tempo de matar um Unico indio, é porque
a intervengao rapida dos outros cinco impede o olhar
“forte demais” de continuar com seus massacres. Da
mesma forma, o roubo dos bens totémicos por Tikarau
justifica a expulsao violenta desse deus. E a mesma
coisa, é claro, no caso de Milomaki. Se nao tivesse se
livrado da vitima expiatéria, a comunidade inteira teria
perecido envenenada. (GIRARD, 2008a, p. 138-139)

Contudo, Girard (2008a), ao analisar esses mitos - indigenas, gre-
go e hebreu - tem como objetivo demonstrar o mito como narrativa do
assassinato fundador da sociedade, que justifica a morte da vitima ex-
piatoria. Para que seja possivel compreender a importancia da violén-
cia como fundadora da sociedade, Girard segue descrevendo o mito de
Caim, filho de Adado e Eva. A Biblia de Jerusalém conta a histéria do
homem que conheceu Eva e teve com ela dois filhos: Caim e Abel. O
primeiro cultivava o solo e, o segundo, um rebanho. Caim ofereceu o
fruto de seu trabalho a lahweh, que o negou, mas aceitou o de Abel, pois
mais valeriam a carne e o sangue derramado da vitima. Em furia, Caim
assassina Abel, e lahweh, desaprovando o seu ato, sentencia que Caim
nao podera morrer por sua culpa, e que aquele que se atrever a mata-lo
sera vingado sete vezes. E dessa forma que Caim constréi uma cidade e
aumenta sua familia, observando Girard que o mito que funda o mundo
corresponde a violéncia como forma de constru¢gao de uma comunidade.

Logo, o mito, segundo Girard (2008a), é a descricdo de como se fun-
dam uma sociedade e suas normas, expondo a violéncia como mecanis-
mo fundador, que continuara a se manifestar, de tempos em tempos, por
meio dos rituais, geralmente, religiosos. Os mitos descrevem as origens
de tudo e os sujeitos tendem a representar suas divindades utilizando-se
dos ritos. Porém, como é possivel notar, os mitos apresentam vitimas
expiatorias a serem perseguidas pela multidao e o ritual € a pratica da
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volta ao momento fundador que esta descrito no mito. Girard (1990, p.
118) cita uma passagem escrita por Adolphe Jensen:

O pensamento mitico retorna sempre aquilo que se
passou na primeira vez, ao ato criador, considerando
corretamente que é ele quem traz sobre um fato deter-
minado, o mais vivido testemunho... Se o assassinato
ocupa um lugar tdo importante (no ritual) & preciso que
ele tenha um lugar particularmente importante (no mo-
mento fundador).

Logo, € por meio das praticas rituais baseadas nos mitos que com-
pdem um conjunto social, que os individuos ficam presos a um ciclo vio-
lento, sempre sendo necessario reproduzir a instrumentalizacéo do bode
expiatorio para manter a ordem social. Girard (1990) afirma que os mitos
sao representacoes de assassinatos coletivos, textos sob o viés dos per-
seguidores. Os rituais de sacrificio, pelos quais se reestabelece a ordem
entre os membros da comunidade, inscrevem em si uma dualidade:

Esta dualidade reflete a metamorfose da qual a vitima
ritual, apds a violéncia originaria, deveria ser o instru-
mento; ela deve atrair toda a violéncia maléfica para
transforma-la, através de sua morte, em violéncia be-
néfica, em paz e fecundidade. (GIRARD, 1990, p. 122)
Como exemplo de imolagdo de uma vitima expiatéria
em um ritual, Girard (1990) cita a populagao Dinka, es-
tudada pelo etndlogo Godfrey Lienhardt. O intelectual
francés destaca a importancia do animal como vitima
para o povo Dinka, relatando que, como parte do ritual,
0s sujeitos amarram préximos de si um animal ao tron-
co. As pessoas, entdo, costumam se dirigir até o animal
para insulta-lo. A aproximagao deste animal da comuni-
dade faz parte do rito, porque, segundo Girard (1990), é
necessario incluir a vitima em meio aos seus membros,
como se ela fizesse parte daquele povo. Os individuos
se aproximam do animal para descarregar seus desejos
violentos e, por fim, no momento esperado, sacrifica-lo,
apaziguando a violéncia canalizada.
Se a vitima carrega consigo na morte a violéncia re-
ciproca, entdo ela desempenhou o papel esperado; a
partir deste momento, considera-se que ela encarna a
violéncia, tanto na sua forma benévola quanto malévola,
ou seja, a onipoténcia que domina os homens do al-
tissimo; apos ter sido maltratada, parece razoavel que
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receba as mais extraordinarias honras. (GIRARD, 1990,
p. 125-126).

Desse modo, o rito apazigua as forgas maléficas que estdo contidas
na comunidade, ao direciona-las a uma vitima expiatéria que, apds ser
sacrificada, é cultuada pelo povo, o qual acredita estar recebendo as
bengéos divinas ao oferecer o sangue de uma vitima e ao devolver a
sociedade a ordem que a estabelece. Girard (1990) explica que os rituais
constituem duas substituicdes, a primeira € a substituicao de todos os
membros da comunidade por um Unico sujeito, o bode expiatério, que
representa todo o seu povo. E, a segunda, é a substituicdo da vitima
original - a descrita no mito - por uma vitima que pertence a sociedade e
por suas caracteristicas proprias, as quais inspiram a sua selecao pela
comunidade, como vitima a ser sacrificada. Afirma Girard (1990, p. 131):
“O rito é certamente violento, mas ele é sempre uma violéncia menor,
que funciona como uma barreira contra uma violéncia pior; [...].".

Um segundo exemplo que Girard (1990) descreve sdo os indios
Tupinamba, que se concentram no nordeste do Brasil e em relacdo aos
quais ha registros etnograficos sobre a pratica do canibalismo. As pesso-
as aprisionadas por eles em razao de guerras, em um primeiro momen-
to, faziam parte de um ritual, sendo integradas na comunidade, respei-
tadas e tendo a permissao, até mesmo, de se relacionar com mulheres
da tribo. Esta situagdo poderia durar anos, até que chegasse o dia do
sacrificio: “O prisioneiro € objeto de um tratamento duplo, contraditério:
as vezes é tratado com respeito, quase com veneragao. Seus favores
sexuais sao procurados. Em outros momentos, € insultado, coberto de
desprezo, de violéncia.” (GIRARD, 1990, p. 334). Aproximando-se do dia
do sacrificio da vitima, o prisioneiro era encorajado a fugir, ou a cometer
alguma transgresséao, algo que infringisse as regras da tribo, causando
disturbios que dariam azo a perseguigao, a violéncia do povo contra a
vitima: “Em resumo, as agoes ilegais da futura vitima sdo encorajadas,
ela é instigada a transgressao.” (GIRARD, 1990, p. 334). Explica Girard
(1990) que a aproximacao da vitima a comunidade é a mesma que 0s
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Dinka pretendem com suas vitimas animais: é necessario integra-las ao
grupo para depois sacrifica-las no ritual. No entanto, os Tupinamba iam
além, influenciando a vitima a cometer diversos crimes para que a comu-
nidade concentrasse sua violéncia sobre o prisioneiro.

O prisioneiro deve atrair para si todas as tensdes interio-
res, todos os 6dios e rancores acumulados. Pedem-lhe
que, através de sua morte, transforme toda esta violén-
cia maléfica em um sagrado benéfico, e que devolva
0 vigor a uma ordem cultural deprimida e cansada.
(GIRARD, 1990, p. 335-336).

Em A rota antigas dos homens perversos, Girard (2009a) faz duas
associacoes acerca do rito de sacrificio de Jo.

Na primeira, compara-o com uma crianga orfa. Algumas sociedades
que praticam o sacrificio humano, diversas vezes, utilizam como vitimas
criangas orfas, procurando, com isso, evitar o risco da reacao vingativa
de pessoas que poderiam ser préximas da crianga. Com os pais mortos
ou desaparecidos, o ritual em que a crianga é ofertada possui maiores
chances de ocorrer sem intervengdes exteriores: “Imolando um 6rfao,
reduz-se ao minimo a tentagdo, para os membros da comunidade, de
se tornarem os vencedores da vitima; consequentemente, diminui-se o
risco de alimentar o fogo da violéncia. Crescem as chances de um sa-
crificio eficaz.” (GIRARD, 2009a, p. 89). A comparacéo de criangas oOrfas
com J6 deve-se ao fato de que, prestes a ser submetido ao sacrificio, ele
nao possui nenhuma pessoa a seu favor, nem mesmo 0s seus amigos,
sendo abandonado por todos, como uma crianga 6rfa, um bode expiato-
rio. Afirma Girard (2009a, p. 89-90):

JO se compara implicitamente a vitima ideal, ao ser
que nao tem mais pais, nem servos, nem vizinhos, nem
mesmo um amigo para defendé-lo. Podemos escolhé-
-lo, sem temer despertar as divisbes que o sacrificio é
destinado a curar. Jo repete em termos sacrificiais tudo
0 que ouvimos dizer em estilo realista. Ele € abandona-
do por todos; o vazio impera em seu entorno. Seus pre-
tensos amigos agravam a situac&o, insinuando verem
nele o ultimo (do ponto de vista temporal) dos “malva-
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dos”, dos “perversos”, dos “inimigos de Deus”.

A segunda comparagdo ao sacrificio de J6 € com um monarca.
Girard (2009a) descreve que o rei de uma sociedade & geralmente
opressor, arrogante e bruto. Entretanto, é idolatrado, divinizado por seu
povo, como J6 também era na sua comunidade. Para fazer com o que o
rei também seja generoso, pedem-lhe que assuma a responsabilidade
por diversos crimes, transformando-o em bode expiatério, como afirma
Girard (2009a, p. 101): “O rei deve demonstrar sua aptidao para exercer
a fungao socialmente fundamental de ‘homem perverso’.” A associagao
da figura do monarca com J6, em um primeiro momento, se da pela ido-
latria do povo a qual, no entanto, se transforma em 6dio, fazendo de J6 a
vitima expiatoria, direcionando para ele toda violéncia contida na socie-
dade, tal como ocorre com o rei. E, como este, J6é também é influenciado
em acreditar nos crimes de que lhe acusam, mas, diferente do monarca,
Jo, afirma ser inocente, até sua morte. Nesse contexto, Girard (20093,
p. 103) conclui: “O esquema do rei tirdnico, opressor, incestuoso e, fi-
nalmente, sacrificado, real ou simbolicamente, nada mais é do que uma
‘rota antiga’ tdo bem balizada que se torna imperceptivel.”

Desse modo, Girard (2009a) afirma que ndo é possivel manipular
um sacrificio, sonegando-lhe a vitima que realmente deve ser imolada,
dado que o mito, manifesto através do rito, se constitui como o alicerce
de tal sacrificio, determinando quem deve ser a vitima expiatéria. Afirma
Girard (2009a, p. 95), sobre a perseguicéo ao bode expiatorio: “Ele ndo
€ espontaneidade pura, mas depende muito do comportamento imprevi-
sivel da multidao para ser nitidamente ritual.”

O exemplo central nas obras de Girard (2008a) como mecanismo da
violéncia fundadora de um grupo social é a histéria da Paixao, a partir da
qual o autor descreve como a morte de Jesus estabeleceu uma nova re-
ligido: o cristianismo. Para Girard (2008a), por nao acreditar na palavra
do nazareno, a humanidade submeteu-o a crucificagdo, criando, poste-
riormente, o cristianismo historico, sobre uma leitura sacrificial do mito,
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ocultando, com isso, a revelacao realizada por Jesus: a de que sua mor-
te ndo remete a um sacrificio, ao expurgo transitério do mal da violéncia,
mas a salvagao. Girard (2008a) encontra, nas Epistolas dos hebreus, o
olhar sacrificial a morte de Jesus, operacao interpretativa que possibilita
aos seres humanos o livramento de sua culpa, de sua responsabilidade
sobre o assassinato que cometeram:

O autor da Epistola aos hebreus seria com certeza o
primeiro a reconhecer que o Cristo foi injustamente mor-
to, mas em sua leitura sacrificial a responsabilidade dos
homens na morte do Cristo ndo desempenha nenhum
papel. Os assassinos sdo apenas instrumentos da von-
tade divina: ndo se vé no que consiste sua responsabili-
dade. Essa € a objegdo mais corrente a teologia sacrifi-
cial, e ela é legitima. (GIRARD, 2008a, p. 278)

Entretanto, Girard (2008a), em sua leitura antropolégica, contradiz a
Epistola dos hebreus. Remetendo aos Evangelhos, afirma que em ne-
nhum momento a morte de Jesus, diferentemente do que se evidencia
em todos os outros mitos biblicos, se apresenta como um sacrificio pois
Jesus repudiava a violéncia:

Eu, porém, vos digo: amai 0s vossos inimigos e orai pe-
los que vos perseguem; desse modo vos tornareis filhos
do vosso Pai que esta no Céus, porque ele faz nascer
o0 seu sol igualmente sobre maus e bons e cair a chuva
sobre justos e injustos. (BIBLIA, Mateus 5, 44-45)

Portanto, considerar a morte de Jesus fora da esfera do sacrificio
significa compreender a revelacao que o filho do Pai demonstra aos ho-
mens, desvendando o ciclo do desejo mimético e oferecendo aos huma-
nos a oportunidade de se livrarem do mecanismo da violéncia. Segundo
Girard (2008a), a morte de Jesus € o momento que liberta todas as antigas
vitimas expiatdrias ja descritas: “Em suma, sao as vitimas assassinadas
desde a fundacdo do mundo que comegam a retornar a esta terra para
serem reconhecidas.” (GIRARD, 2008a, p. 282-283). Porém, “aqueles
que tém ouvidos para nao ouvir e olhos para nao ver” (GIRARD, 2008a,
p. 253), permanecem dentro dos esquemas do mecanismo da violéncia,
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nao entendendo o verdadeiro significado da morte de Jesus, fundando
uma cultura crista, que, por mais diferente que seja, ainda assim mantém
os individuos presos em sua fé a um Deus profano:

Essa leitura permite que, por sua vez, o texto cristédo
funde aquilo que em principio ele nunca deveria ter fun-
dado; uma cultura certamente n&o igual a outras, pois
contém os germes da sociedade planetaria que a su-
cedeu, mas ainda suficientemente igual as outras para
que se possam ser reencontrados nela os grandes prin-
cipios legais, miticos e sacrificiais constitutivos de qual-
quer cultura. (GIRARD, 2008a, p. 298)

Em decorréncia dos mitos citados, com destaque para o da Paixao
e do conceito de Girard (2008a) sobre o sacrificio, € que este afirma
serem os mitos, na verdade, textos de perseguicao, revelados enquanto
tais justamente a partir da leitura n&o sacrificial da morte de Jesus. O
mecanismo do bode expiatério que compde todos os mitos até aqui des-
critos e, principalmente, o que se atribui a Paixao, se inicia com os de-
sejos miméticos reprimidos socialmente. A religido, procurando manter
a ordem entre os sujeitos, desencadeia 0 mecanismo que possui como
base um mito religioso, realizando o ritual, a cerimdnia. Assim, ocorre a
selecao do bode expiatério, que corresponde aos individuos portadores
de caracteristicas discriminadas socialmente, ou a animais identificados
com caracteristicas de semelhanga aos seres humanos. A vitima, entao,
mediante a cerimonia ritualista, torna-se vitima sacrificial, sendo assassi-
nada por seu povo, mas com o objetivo de liberta-lo de todo mal que nele
se encontra. O bode expiatdrio, apdés sua morte, € cultuado pelo povo,
sendo visto como um ser divino, pois foi perante o seu sangue oferecido
as divindades que o fendmeno religioso conseguiu manter a paz na co-
munidade. Na contramé&o do sacrificio, todavia, a Paixao destinou-se a
encerrar todas as formas de sacrificio produzidas pelos homens.

2 O sentido do sacrificio: o mal e a salvagao

A palavra sacrificio significa a oferenda de uma vitima ou de algo a
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uma divindade mediante um ritual?, o qual se apresenta de duas manei-
ras opostas: “ou como ‘algo muito sagrado’, do qual nao seria possivel
abster-se sem negligéncia grave, ou, ao contrario, como uma espécie
de crime, impossivel de ser cometido sem expor-se a riscos igualmente
graves.” (GIRARD, 1990, p. 13). A biblia demonstra que o sacrificio ndo
liberta completamente da violéncia social, sendo necessario recorrer a
ele novamente de tempos em tempos. Nesse sentido, Jesus revolucio-
nou ao negar o rito da expiagéo (GODOY, 2019).

René Girard faz uso da palavra sacrificio em associagdo a etapa
final do mecanismo do bode expiatério, a morte da vitima. Conforme o
autor (GIRARD, 2008a), os individuos sdo movidos por desejos imitati-
vos que sdo mediados de duas diferentes formas nos sujeitos: a externa
e a interna. A mediacao externa acontece quando o sujeito esta distante
do seu mediador do desejo, de seu modelo, seja por camadas sociais,
por tempos histéricos ou até mesmo por narracdes cientificas. Como
exemplo, Girard (2009b) destaca a obra de Miguel Cervantes, publicada
em 1605, denominada Dom Quixote de La Mancha. Ela narra a histéria
de Dom Quixote, que possui como mediacado externa a sua admiracao
pelo cavaleiro lendario Amadis de Gaula, desejando ser sua imitagdo
ainda mais perfeita: “Dom Quixote renunciou em favor de Amadis a prer-
rogativa fundamental do individuo: ele ndo escolhe mais os objetos de
seu desejo, € Amadis quem deve escolher por ele. O discipulo se langa
em diregdo aos objetos que o modelo de toda cavalaria Ihe indica, ou
parece |he indicar.” (GIRARD, 2009b, p. 26). Mas, como Dom Quixote
esta separado de seu modelo por espaco e tempo, Amadis nao € trans-
figurado como obstaculo ao personagem, ndo havendo a possibilidade
de Dom Quixote o atribuir como seu rival. Afirma Girard (2009b, p. 33):

2. Conforme Emile Benveniste (1995, p. 223), “Em védico, yaj — é propriamente “sacrifi-
car”, mas em primeiro lugar — a propria construgéo do verbo o atesta: acusativo do nome
do deus, instrumental do objeto — é honrar o deus, solicitar seu favor, reconhecer seu po-
der por meio de oblagbes. Aqui entramos no estudo dos atos positivos e das cerimOnias
pelas quais se define e se sustenta o sagrado: sdo as oferendas, que realmente cons-
tituem “sacrificios”, meios de tornar sagrado, de fazer o humano passar para o divino.”
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“O heroi da mediagao externa proclama em alto e bom tom a verdadeira
natureza de seu desejo. Ele venera abertamente seu modelo e declara-
-se seu discipulo.”

No entanto, 0 mesmo ndo se assemelha as mediacbes internas.
Segundo Girard (2009b), estas significam que o sujeito esta préximo de
seu modelo e, conforme intensifica-se sua atragao pelo objeto, o modelo
antes admirado pode se tornar um obstaculo a ser superado, havendo a
possibilidade de conflitos, caso os sujeitos se admitam como rivais: “O
impulso em direcao ao objeto é no fundo impulso na diregdo do mediador
ja que este mediador deseja, ou talvez, possua, esse objeto.” (GIRARD,
2009b, p. 34). Dessa forma, um conjunto social € composto por media-
¢bes internas, devido a proximidade dos sujeitos. Os individuos, para
conviverem em harmonia, sdo submetidos a normas e regras que impe-
dem suas ag¢des quando impulsionadas por desejos miméticos, evitando
a violéncia direta. O problema é que ao reprimir as vontades humanas,
os individuos produzem violéncia interna, ressentimentos, que se canali-
zam socialmente, necessitando de mecanismos para liberta-la, evitando
um conflito generalizado. Girard (2008a, p. 46) afirma:

Em numerosos ritos, a assisténcia inteira deve tomar
parte da imolagdo que se assemelha demais a uma es-
pécie de linchamento. Mesmo onde a imolagéo é reser-
vada a um sacrificador unico, € em regra geral em nome
de todos os participantes que ele atua. E a unidade da
comunidade que se afirma no ato sacrificial e essa uni-
dade surge no paroxismo da divisdo, no momento em
que a comunidade se sente dilacerada pela discérdia
mimeética, entregue a circularidade interminavel das
represalias vingativas. A oposi¢cao de cada um contra
cada um sucede-se bruscamente a oposicao de todos
contra um. A multiplicidade cadtica dos conflitos parti-
culares sucede-se de repente a simplicidade de um an-
tagonismo unico: toda a comunidade de um lado, e de
outro a vitima. Nao é dificil compreender no que consis-
te essa resolucao sacrificial; a comunidade encontra-se
inteiramente solidaria, em detrimento de uma vitima nao
somente incapaz de se defender, mas totalmente impo-
tente para suscitar vingancga; seu abate ndo poderia pro-
vocar novos disturbios e fortalecer a crise; pois ela une
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todos contra si prépria. O sacrificio ndo é apenas uma
violéncia a mais, uma violéncia acrescentada a outras
violéncias, mas € a ultima violéncia, é a ultima palavra
da violéncia.

O sacrificio corresponde, nessa perspectiva, a uma forma de violén-
cia que consiste em eliminar a propria violéncia que abriga a sociedade,
diferentemente de um ato de assassinato. O assassinato de um indivi-
duo também acontece devido a violéncia implicita no homem, podendo,
ou nao, ser transmitida coletivamente, mas que desencadeia no sujeito
o sentimento de vingancga, da imitagdo de um assassinato anterior, como
se fosse transmitido de geragao para geragao de um grupo social - eis 0
que define a vendeta: “De fato, no estagio da vinganca do sangue trata-
-se sempre do mesmo ato, o assassinato, executando do mesmo modo
e pelas mesmas razdes, em imitagdo vingativa de um assassinato ante-
rior” [...] “Ela reduz os homens a repeticdo monétona do mesmo gesto
assassino.” (GIRARD, 2008a, p. 33). Ja no contexto do sacrificio, Girard
(1990) aduz que a comunidade deve a sua permanéncia na ordem ao
sagrado que realiza o sacrificio em seus rituais. E a partir do desejo mi-
mético que se constréi a instrumentalizagao do bode expiatério, para que
este, em um ritual religioso, ocupe a posicao de vitima sacrificial e liberte
todo o seu povo do desejo de violéncia:

A violéncia n&do saciada procura e sempre acaba por en-
contrar uma vitima alternativa. A criatura que excitava
sua fluria é repentinamente substituida por outra, que
nao possui caracteristica alguma que atraia sobre si a
ira do violento, a ndo ser o fato de ser vulneravel e de
estar passando a seu alcance. (GIRARD, 1990, p. 14)

No entanto, a selecdo de um individuo inocente como vitima € um
processo inconsciente nos sujeitos, porque, caso contrario, o ato da ex-
terminacao da violéncia por meio do sacrificio ndo se concretizaria, uma
vez que o sujeito ndo deve ter consciéncia de que submete um inocente
a morte: “Como vimos, a operagao sacrificial exige um certo desconheci-
mento. Os fiéis ndo conhecem, e nao devem conhecer, o papel desem-
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penhado pela violéncia.” (GIRARD, 1990, p. 20).

Girard assevera (1990, p. 327) que o rito sacrificial acontece com
base em duas formas de substituicdo: “a primeira é fornecida pela vio-
Iéncia fundadora que substitui todos os membros da comunidade por
uma vitima unica”; e a segunda “Unica propriamente ritual, substitui a
vitima expiatoéria por uma vitima sacrificial”. Nesse ponto, € importante
ressaltar que a vitima expiatdria ndo é um sujeito diverso da vitima sacri-
ficial, mas apenas uma versao transfigurada, protegendo os membros da
comunidade de considerarem uns aos outros substituiveis como vitimas:
“[...], € porque a vitima expiatoria pertence antes de tudo ao sagrado. A
comunidade, pelo contrario, emerge do sagrado.” (GIRAD, 1990, p. 329).

O sacrificio de uma vitima expiatéria tende a se suceder em intervalos
de um periodo de tempo, iniciando novamente o ciclo do desejo mimético
na comunidade, para que no momento exato se realize o ritual sacrificial.
Ele possui um Unico objetivo: salvar todos os seus membros de uma guer-
ra que resultaria na morte da maioria, como escreve (1990, p. 20-21): “E
a comunidade inteira que o sacrificio protege de sua propria violéncia, é
a comunidade inteira que se encontra assim direcionada para vitimas ex-
teriores.” A vitima expiatéria, porém, nem sempre corresponde a um ser
humano, mas a um animal: “[...], que a imolagao de vitimas animais desvia
a violéncia de certos seres que se tenta proteger, canalizando-a para ou-
tros, cuja morte pouco ou nada importa.” (GIRARD, 1990, p. 15). A par da
substituicao sacrificial, quando humanos, os sacrificados devem possuir
caracteristicas especificas, proprias das vitimas potenciais: “os prisionei-
ros de guerra, 0s escravos, as criangas e os adolescentes solteiros, os in-
dividuos defeituosos, ou ainda a escoéria da sociedade, como o pharmakods
grego.” (GIRARD, 1990, p. 25).

Dessa forma, como é possivel observar, a instituicdo responsavel
pelo sacrificio é a religiosa. Segundo Emile Durkheim (1996), a religido
€ um fato social que tem a capacidade de estabelecer a coer¢ao social,
conquistando a confianga dos sujeitos e os coagindo a obedecerem as
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regras e as normas impostas socialmente. Em remissdo ao sociologo,
Girard (2008b) afirma que a existéncia da religido se inicia com a hu-
manidade, pois a humanidade sem a religidao, segundo Durkheim, ndo
existiria. A religido, como afirma Girard (1990), € o fendmeno que esta
disposto a qualquer coisa para controlar os membros da sociedade e,
por esse motivo, instaura 0 mecanismo do bode expiatorio e os ritos
sacrificiais.
A prevencgéo religiosa pode ter um carater violento. A
violéncia e o sagrado sao inseparaveis. A utilizagdo “ar-
dilosa” de certas propriedades da violéncia, e em espe-
cial de sua capacidade de deslocar-se de um objeto a

outro, dissimula-se por tras do rigido aparato do sacrifi-
cio ritual. (GIRARD, 1990, p. 33)

Ao identificar a religido como mantedora da ordem social através
do aparato do sacrificio, Girard observa que é através de um ritual que
a religido consegue direcionar toda violéncia interna de seus membros
para um unico individuo:

O sacrificio bem sucedido impede que a violéncia torne-
-se imanente e reciproca, ou seja, ele reforga a violéncia
enquanto exterior, transcendente, benéfica. Ele traz ao
deus tudo o que ele precisa para conservar e aumentar
seu vigor. E o préprio deus que “digere” a imanéncia ma-
|éfica para converté-la em boa transcendéncia, ou seja,
em sua prépria substancia. (GIRARD, 1990, p. 324)

Escolhida a vitima expiatoria, a cerimdnia ocorre e sacrifica a vitima,
que, apos ser morta, é cultuada por meio do fendmeno religioso, tornan-
do-se sagrada, pois € a sua morte que salva o seu povo de uma guerra,
ao oferecer-se 0 seu sangue ao divino.

As palavras sacrificio, sacri-ficar possuem o sentido
preciso de tornar sagrado, de produzir o sagrado. O que
sacri-fica a vitima € o golpe desferido pelo sacrificador,
€ a violéncia que mata essa vitima, que a aniquila, e que
ao mesmo tempo coloca-a acima de tudo tornando-a,
de certo modo, imortal. O sacrificio é produzido quando
a violéncia sagrada apodera-se da vitima; € a morte que
produz a vida, assim como a vida produz a morte, no
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circulo ininterrupto do eterno retorno comum a todas as
grandes reflexdes teoldgicas diretamente implantadas
na pratica sacrificial, aquelas que nada devem a desmi-
tificagao judaico-crista. (GIRARD, 2008a, p. 273)

O sacrificio, dessa forma, tem como funcao oferecer a vitima a uma
divindade, sendo a violéncia maléfica representada pelo ato da imolagao
no ritual religioso. Esta violéncia se torna benéfica no momento em que
a sociedade a liberta. O sagrado vinculado ao rito do sacrificio esta no
mesmo jogo da violéncia, constituindo, todos eles, o0 mesmo sistema,
porque o sagrado s6 é capaz de manter a ordem social se utilizando do
aparato violento, pois, sem a vitima expiatéria, a estabilidade da comu-
nidade nao seria possivel.

Identificar a violéncia fundadora é compreender que o
sagrado reune todos os contrarios. Nao por diferir da
violéncia, mas porque a violéncia parece diferir dela
mesma; ora ela refaz a unanimidade a seu redor para
salvar os homens e edificar a cultura, ora, ao contrario,
esforca-se por destruir o que havia edificado. [...] A ndo-
-violéncia aparece como um dom gratuito da violéncia,
e esta aparéncia ndo é sem razao, pois os homens s6
sdo capazes de se reconciliar a custa de um terceiro.
O que os homens podem fazer de melhor na ordem da

nao-violéncia, € a unanimidade menos um da vitima ex-
piatéria. (GIRARD, 1990, p. 315)

A vista disso, a violéncia esta instituida em um ciclo sem fim, somen-
te sendo capaz de controlar a si prépria com um outro ato violento. A me-
tafora do tumulo (Girard, 2008a), ligada ao enterro do morto, demonstra
a importancia de os sujeitos esconderem de si mesmos a violéncia que
cometeram com outra vitima. O tumulo n&o serve apenas para a honrar
a morte, mas também para escondé-la, dissimulando o cadaver, para
que ele nao seja mais visivel e nao retorne a memoaria o sacrificio come-
tido contra alguém inocente. Para Girard (2008a), essa metafora explica
que os sacrificios coletivos e fundadores se assemelham aos tumulos,
porque os homens procuram enganar nao so a si mesmos, mas também
a toda a comunidade que eles influenciaram através do duplo monstru-
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0s0?, culpando uma vitima inocente. Como afirma: “Coisa estranha: é
preciso matar, e matar sempre, para ndo saber que se mata.” (GIRARD,
2008a, p. 207).

Contudo, a omissdo da morte e a inconsciéncia dos individuos me-
diante a instrumentalizagdo do sacrificio, corresponde, segundo Girard
(2008a), aos efeitos de Sata: o homicidio original e a mentira. O ser hu-
mano, ao mentir sobre seus homicidios e considera-los como algo licito
mediante a figura divina, é estimulado a cometer outros assassinatos. A
relacao estabelecida com Satad se da pela mentira, pois, ao dissimular
sobre a violéncia que cometeu para si mesmo e para os outros, esta apto
a cometer outros atos de sacrificio. Sata corresponde ao processo mi-
meético, ele é a fonte da rivalidade e da desordem entre os seres huma-
nos e das mentiras que estes sustentam. E o préprio Sata que, utilizando
do mecanismo criado pela humanidade para libertar a violéncia, impede
o estabelecimento da palavra evangélica, da revelagcéo de Jesus Cristo:
“Ser filho de Sata é a mesma coisa que ser filho daqueles que mataram
seus profetas desde a fundagédo do mundo.” (GIRARD, 2008a, p. 204).

Inseridos dentro da logica sacrificial, os seres humanos seguem os
feitos de Sata, disseminando a mimesis um ao outro, por meio do duplo
monstruoso, gerando linchadores e perseguidores de bodes expiatorios.
O verdadeiro divino, porém, afirma Girard (2008a), é o Deus transmitido
através das palavras e das acdes de Jesus, que ignora a reciprocidade
da vinganca e se entrega a morte para honrar sua palavra com Deus e
atribuir a si todos os pecados mundanos, libertando a todos do meca-
nismo do bode expiatério em seu ato de amor. Nao é, portanto, o Deus
criado pela prépria humanidade, a exigir o sacrificio de um bode expia-
tério para manter a paz social. Esta-se, por fim, diante do conflito entre
0 mal e a salvagao.

Para Girard (2008a), o intuito de Jesus foi o de revelar aos seres hu-

3. O duplo monstruoso € a fonte da perseguicdo ao bode expiatério. Ocorre quando um
coletivo de pessoas € induzido a uma rivalidade mimética unica, transmitida a partir de
um terceiro para o todo, do que resulta o sacrificio.
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manos o mecanismo da violéncia que eles mesmos criaram, libertando-
-0s de tal mecanismo. No entanto, ao oferecer aos homens o Reino de
Deus, o nazareno € ignorado e, assim, faz uso do proprio mecanismo de
Satanas para revelar os segredos instituidos nos mitos, demonstrando
que a necessidade da morte do outro para o estabelecimento da paz é
obra do mal: “Se os fariseus fossem verdadeiramente hostis a Satanas,
eles nao deveriam reprovar Jesus por expulsar Satanas por Satanas;
mesmo que tivessem razao, o que Jesus acaba de fazer contribuiria para
a destruicao final de Satanas.” (GIRARD, 2004, p. 241). Dessa forma,
Girard (2004) concebe as agdes de Jesus como divisora do reinado de
Satanas: “Satanas dividido contra si mesmo” (GIRARD, 2004, p. 240),
pois, ao se dispor em seus planos, revela aos homens a violéncia in-
serida socialmente: “Se estiver dividido contra si mesmo, o reinado de
Satanas nao se mantera.” (GIRARD, 2004, p. 241). A morte de Jesus
nao deve, portanto, ser considerada um sacrificio como tantos outros
descritos na Biblia, mesmo que ele represente a posi¢cao de bode expia-
tério e tenha sido julgado pelo povo que pressionava Pilatos. Ao se inse-
rir no mecanismo vitimario, € visto pela sociedade como bode expiatorio.
Entretanto, mesmo sendo concebida pela comunidade humana como
um bode expiatorio, a morte de Cristo n&o deve ser considerada como
mero sacrificio, porque, segundo Girard (2008a), ela se diferencia, na
medida em que Jesus é o Messias e, por sua morte, livra, de fato, todos
os seres humanos da violéncia:
Livrar-se da violéncia € uma tarefa a qual Jesus convi-
da todos os homens e ele a concebe em razédo da ver-
dadeira natureza dela, das ilusdes que ela suscita, da
maneira pela qual ela se propaga, e de todas as leis

que tivemos mil vezes oportunidade de verificar durante
esses nossos encontros. (GIRARD, 2008a, p. 243)

Ao se submeter a morte, Jesus realiza o desejo de Deus. Por ndo se
juntar aos homens e ser indiferente a violéncia que continua a acontecer,
prefere a morte.

Se os bodes expiatérios ndo podem mais salvar os ho-
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mens, se a representagao persecutéria se desmorona,
se a verdade brilha nos lugares excusos, isso hao é ma,
mas boa noticia: ndo ha Deus violento; o verdadeiro
Deus nada tem que ver com a violéncia € ndo € mais por
intermediarios distantes que ele se dirige a nés, mas di-
retamente. O Filho que ele nos envia esta profundamen-
te unido a ele. A hora do Reino de Deus soou. (GIRARD,
2004, p. 247)

Posto isso, Girard (2008a) afirma que os seres humanos, ao nao
ouvirem a palavra de Cristo e ao ndo diferenciarem sua morte de um
sacrificio, tendem a fundar uma nova religido, o cristianismo, dissimu-
lando o verdadeiro significado da morte de Jesus, nao percebendo a
escravidado que a violéncia lhes impde, utilizando do religioso como mé-
todo para nao atribuirem culpa propria mediante aos assassinatos que
continuam a cometer, impondo a si mesmos uma falsa visao divina. A
vinda de Jesus é a ultima chance de os sujeitos se livrarem da violéncia
reciproca e encontrarem o Reino de Deus. O fracasso nao é atribuido
diante do Reino, mas, segundo a perspectiva evangélica, ao fato de a
sociedade nao ouvir a mensagem divina, caminhando da crucificagado de
Jesus para o apocalipse.

A sociedade, ao nao reconhecer a mensagem de Deus através do
Messias, esta sujeita a violéncia mundana. O apostolado de Cristo, bem
como a religido crista e, com ela, o reestabelecimento da diferenciacao
entre os seres humanos, nascem somente apoés o derramamento do
sangue de um inocente, e o cristianismo institucionaliza-se a partir de
uma hermenéutica de viés coercitivo. As proibi¢des religiosas recalcam
os desejos humanos, que resultam em ressentimentos. Maiara Rubia
Miguel (2021), em sua tese doutoral O ressentimento e o sagrado em
René Girard, sublinha que, em Girard, o problema nao esta apenas em
desejar o mesmo objeto de uma outra pessoa, mas em cobigar o inimigo,
e, com isso, tudo aquilo que ele deseja. Por essa razéo, a biblia utiliza da
palavra cobicar ao invés de desejar: “Nao cobicaras a casa do teu proxi-
mo. Nao cobicaras a mulher do teu préximo, nem o seu escravo, nem a
sua escrava, nem o seu boi, nem o seu jumento, nem coisa alguma que
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pertenca ao teu préximo.” (BIBLIA, Exodo 20, 17). Como analisa Miguel
(2021, p. 99): “Ha uma enganosa diferenga que pode vir a ser engendra-
da dessas proibigdes, uma vez que o objeto cobigado hoje € um, ama-
nha sera outro e a danga das cadeiras do desejo continua.”

Dessa forma, observa-se que proibir os desejos e a cobiga huma-
na nao evita os ressentimentos e os conflitos como consequéncias. A
proibicdo “sé funciona na medida em que o antagonista legalmente pos-
sui o objeto da rivalidade e essa legalidade nao encoraja a harmonia.”
(MIGUEL, 2021, p. 98). Diante da intensidade mimética, o individuo inter-
naliza uma atragao por seu rival, uma vez que este ja foi o idolo daquele,
e, ao mesmo tempo, uma repulsao pelo proprio rival, porque disputa o
mesmo objeto. Nessa contradicdo estabelece-se a repressao que 0 su-
jeito promove internamente contra sua pulsao destrutiva, o que faz surgir
o ressentimento, acumulo de édio, inveja, de sentimentos ruins que um
sujeito traz consigo que, em rivalidade aguda, produz a indiferenciacao,
possibilitando uma crise sacrificial. E no apice da violéncia que surge o
mecanismo do bode expiatério sob o controle do método sacrificial. No
entanto, explica Miguel (2021) em leitura a Girard, que as normas impos-
tas pela religido e pelo judiciario perdem o seu objetivo, que é recuperar
a diferenca, porque na contemporaneidade esta presente a vinganca,
que integra o ressentimento. Antes de impor normas e regras sociais
para conter a violéncia, € necessario primeiramente evitar a vinganca:
“A vinganca € um dos sentimentos que formaliza a base patoldgica da
violéncia: o ressentimento. O ressentimento obscurece a real face dos
desejos que culminam em rivalidades.” (MIGUEL, 2021, 159).

A partir disso, observa-se a forca das normas sociais estabelecidas
no recalque dos desejos dos sujeitos. Entretanto, em algum momento
a violéncia desses individuos precisa ser externalizada. As comunida-
des originais utilizam-se dos sacrificios, mas as sociedades complexas
tendem a nao praticar a violéncia pura, ocasionando conflitos constan-
tes. Sobre a disseminacao da violéncia, escreve Girard (1990, p. 147):
“E esta indiferenciagdo violenta que constitui o verdadeiro recalcado do

— 247 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 26 - 2022

mito, que ndo é essencialmente desejo, mas terror, terror da violéncia
absoluta”. Nas sociedades complexas o ressentimento € visivel, isto por-
que nao ha métodos possiveis de conter a violéncia e, desta forma, os
sujeitos reprimem os seus impulsos e produzem ressentimentos. Os su-
jeitos presentes nas sociedades complexas estdo mais vulneraveis aos
ressentimentos, uma vez que o capitalismo intensifica os desejos huma-
NOS € Nao proporciona recursos acessiveis para conquistar o almejado.
Conforme Miguel (2021) assinala, o rito, seja ele religioso ou juridico,
nao € capaz de conter a violéncia perante o ressentimento, deixando de
ser eficaz.

Consideragoées finais

De acordo com Girard (2011), ha dois estagios que titulam a presen-
¢a de Jesus no mundo como revelagdo: o primeiro, € a passagem do
mito para a biblia e, o segundo, a vinda de Deus no mundo para libertar
0s seres humanos de sua violéncia. Ao denuncia-la, Jesus oferece a
humanidade a possibilidade de se libertar da violéncia e viver no Reino
de Deus; entretanto, a sociedade, movida pela reciprocidade violenta,
nega-se a renunciar a ela. O cristianismo surge, pois, como resposta, a
si mesmos, daqueles que mataram Jesus (Girard, 2008a):

O cristianismo devolve aos homens a violéncia que eles
sempre projetaram sobre as suas divindades. E exata-
mente por isso que o acusamos de nos culpar. E nesse
ponto temos razao, mas a narrativa evangélica tem mais
razao ainda, pois, para defender as nossas vitimas, ela
fica obrigada a condenar os seus perseguidores, isto €&,
nos proprios. (GIRARD, 2011, p. 167)

A Paix&o, afirma Girard (2010), em dialogo com Gianni Vattimo, esta
para além da revelagdo do mecanismo do bode expiatorio, ja que é a
revelacdo do amor, na verdade antropoldgica crista, é a reabilitacao da
vitima acusada: “o cristianismo € uma revelagdo do amor, mas néo ex-
cluo que seja também uma revelacao da verdade. Porque, no cristianis-
mo, verdade e amor coincidem e sdo a mesma coisa.” (GIRARD, 2010,

— 248 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 26 - 2022

p. 48). ApGs a revelacao de Cristo e a denuncia do mecanismo do bode
expiatorio, é possivel resistir a mimesis. O Messias liberta a humanidade
para a livre escolha entre a violéncia ou a sua renuncia. Ela passa a ter
a opcao de imitar os acusadores de Jesus ou as suas atitudes, porque
a imitacao esta tanto nos moldes de Satd quanto nos de Cristo: “Ai do
mundo por causa dos escandalos! E necessario que haja escandalos,
mas ai do homem pelo qual o escandalo vem!”. (BIBLIA, Mateus 18, 7).
Girard escreve:

Toda a minha reflexdo gira em torno de se o cristianismo
nao € aquilo que revela o outro lado, o lado escondido
dos mitos. E com isso ndo quero dizer que nos esteja
dizendo a verdade sobre Deus do ponto de vista cienti-
fico, mas nos diz uma verdade sobre mitos e sobre toda
cultura humana. (GIRARD, 2010, p. 45).

Girard inspira a interpretacado de que o cristianismo, de uma parte,
destréi o ciclo sacrificial religioso que mantinha a anterior ordem social
e, de outra, reinstitui a presenga do mito como elemento mobilizador
das condutas humanas, reforgcando, desde a narrativa que o edifica, o
senso de pecado, e recolocando, através dele, os individuos no circulo
da culpa (pela morte de Cristo). A culpa reinscreve a humanidade no
anterior estado de laténcia da violéncia assassina, demandando, com
isso, a expiacao a qual, no entanto, agora, é fortemente reprimida pois,
no mundo poés sacrificial, na sociedade secularizada, ela nao pode ocor-
rer mais sob qualquer modo. Por outro lado, a premissa da absoluta
igualdade de todos perante a Deus estabelece o império da indistingéo.
A impossibilidade da recuperagdo do esquema do bode expiatorio ou
de sua instauragéo inauguram uma crise sacrificial inaudita, pela qual a
sociedade se vé comprimida de uma forma tamanha que seu préximo
passo sera criar meios para dar vazéo a toda essa carga da violéncia
contida, criando aparatos de poder destinados a realizar justamente o
que o sacrificio pode evitar, a saber, a vinganga. Entdo, as sociedades
complexas passam a punir em ampla escala para controlar as mani-
festacoes de seus membros. Presas a reciprocidade mimética, punem
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seletivamente. Descolando a ideia de igualdade perante a Deus da con-
cepcéao de igualdade perante ao Estado, instituem diversos esteredtipos,
associados a cor da pele, ao género, a sexualidade, a pobreza, entre
outros, considerando-se autorizadas a castigar, em viés generalizado, as
pessoas identificadas com tais estereodtipos.

A morte do Jesus histérico reinaugura a histéria da perseguigao.
Todavia, porque Jesus Cristo € Deus, e porque foi morto, ndo ha mais a
quem ofertar-se o sacrificio. A aurora do mundo secularizado firma a ma-
xima nietzscheniana - “Deus esta morto”! — e bem defronte a ela esta a
crise sacrificial, na qual o sacrificio perdeu espaco para a vinganga. Aqui,
ao invés de libertar a humanidade do pecado, o assassinato do Messias
gritou novamente pela maldade, autorizando-a a, caxinguelé, passear
descomedidamente entre os seres humanos.

Conforme lembra Girard (1990, p. 68):

A crise sacrificial, ou seja, a perda do sacrificio, é a per-
da da diferenca entre a violéncia impura e a violéncia
purificadora. Quando se perde esta diferenga, ndo ha
mais purificacdo possivel e a violéncia impura, conta-
giosa, ou seja, reciproca, alastra-se pela comunidade.

A crise sacrificial € o apice da violéncia humana, é a eterna vinganga
aos inocentes sacrificados pelos antepassados. Nao ha nada que pos-
sa frear a reciprocidade mimética. Jesus alertou, mas os sujeitos nao
0 ouviram e, hoje, rezam para se manterem vivos em meio a violéncia
ciclica. Apenas a autodestruicao sera capaz de revelar aos humanos que
0 apocalipse ja comecou.
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