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Metaforas e parabolas no
Sutra do Létus: paralelos com
os Evangelhos e inspiragoes
para o dialogo interreligioso.

Metaphors and parables in the Lotus
Sutra: parallels with the Gospels and

inspirations for interreligious dialogue.

Antonio Genivaldo C. de Oliveira®

“0 verdadeiro buscador, aquele que realmente se
empenhasse em achar algo, jamais poderia submeter-
se a nenhuma doutrina. Mas, quem tivesse encontrado

alguma solugéo seria capaz de aprovar toda e qualquer
doutrina, todos os caminhos € objetivos, ja que nada
mais o distanciaria dos milhares de outros homens que
viviam na Eternidade e impregnavam-se do Divino.”
Herman Hesse - Sidarta

Resumo

A pluralidade religiosa € um fato que traz
uma série de desafios, entre eles o de encon-
trar uma linguagem que ajude na aproximagao
entre as diferentes tradigées. Considerando o
didlogo cristdo-budista, podemos encontrar
inspiragbes em suas escrituras permeadas
de parabolas e metaforas, antes de se tor-
narem um conjunto dogmatico de doutrinas
e conceitos. O artigo esboga um exercicio
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comparativo entre algumas parabolas e metaforas presentes no Sutra do Lotus
e nos Evangelhos. As tematicas apresentadas nestes textos tém paralelos e
podem favorecer um caminho de aproximacao das duas tradigbes. Nas meta-
foras discutidas ha um forte apelo ao sentido da vida como escape aos dramas
e perigos com uma abertura e ampliagdo de horizontes para a universalidade.
Porém, as interpretacbes doutrinais e institucionais podem estreitar as signifi-
cacoes possiveis. A partir de uma analise das caracteristicas de trechos dessas
literaturas, buscamos aplicar elementos tedricos propostos por Paul Ricoeur em
sua critica ao pensamento ocidental que assumiu exatidao conceitual em de-
trimento da leveza da linguagem metaférica e poética na busca de exprimir a
dimenséo transcendente que escapa a linguagem humana. Seguindo sua ins-
piracdo defendemos que a riqueza das parabolas e as metaforas podem falar
mais proximo ao coragéo que qualquer formulagado teoldgica conceitual.

Palavras-chave: Sutra do Létus; parabolas; metaforas; mashal; dia-
logo interreligioso.

Abstract

Religious plurality is a fact that brings together several challenges, among
them, finding a language that enables different traditions to become closer.
Considering the dialogue between Christians and Buddhists, we can get some
inspirations from their scriptures permeated by parables and metaphors, ins-
tead of having been considered as a set of dogmatic and doctrinal concepts.
The article draws a comparative exercise between parables and metaphors of
the Lotus Sutra and the Gospels. The subjects presented in those texts have
parallels that can offer a way of approximation between these traditions. The
metaphors presented have a strong appeal to perceive the meaning of life with
the intention of escaping the dramas and dangers, and at the same time, pre-
sent an openness to universal horizons. However, institutional and doctrinal in-
terpretations can narrow these possible significations. Starting from analyses of
the characteristics of this literature we try to dialogue with some topics in Paul
Ricoeur’s theoretical framework on his criticism of the Occidental thought that
assumed conceptual accuracy instead of a lighter and more poetic expression
with his intention to express the meaning of human life. Following his inspiration,
we defend that the richness of parables and metaphors can touch human hearts
more deeply than any conceptual theological formulations.

Keywords: The Lotus Sutra; parables; metaphors; mashal; interreli-
gious dialogue
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Introducao

arabolas e metaforas sdo elementos literarios presentes em

todas as escrituras religiosas. Porém, pelo uso constante estas

podem perder a capacidade de provocar um “choque semantico”
tornando-se expressdes literais. Se mantiverem sua potencialidade
de provocagao e imaginagao, conseguem fortalecer o seguimento dos
seguidores e atrair novos adeptos, constituindo o que Paul Ricoeur
chama de “metaforas vivas”, considerando sua capacidade criativa e
inovadora. Apesar dessa potencialidade, institucionalmente € possivel
ocorrer tentativas de enquadramento.

Com base nesta concepgao buscaremos realizar uma aplicagdo do
Sutra do Létus, um dos textos considerados sagrados em varias escolas
do budismo mahayana. A partir das parabolas e metaforas ali descritas,
apresentamos algumas discussdes e controvérsias doutrinais, frutos de
diferentes interpretacdes do texto nas varias escolas budistas, como a
questdo da formagdo do canon e do grau de importancia deste sutra
dentro dele. Tragcamos paralelos com o entendimento de parabolas,
herdeiras da tradicdo judaica dos mashal. Finalmente, buscamos uma
aproximacao dos temas e imagens como aproximagdes possiveis entre
as duas tradigbes religiosas.

Os Sutras no Budismo

Sutra em sanscrito € um substantivo derivado do verbo Vsiv, que
significa costurar. O Dicionario Houssais faz a seguinte definicdo - Sm
“na literatura da india, coletanea de breves aforismos que contém as
regras do rito, da moral, da vida cotidiana eda gramatica” (Houssais,
2001, p.2650). Nas linguas latinas, esta € a origem semantica da palavra
sutura — costura com que se ligam as partes de um objeto; juntura.
Portanto, os aforismos apresentados nas escrituras e nos tratados € o
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que costura, faz a jungao dos ensinamentos e seus significados com a
vivéncia ou pratica religiosa em seus varios aspectos.

No budismo, o termo “sutra” se refere de forma geral as escrituras
candnicas que sao tratadas como registros dos ensinamentos orais
de Buda Gautama. (Cf. Cornu, 2001, p. 582). A maioria das tradigbes
budistas se guia n&o apenas pelas escrituras, mas também por escritos
e ensinamentos orais de seus proprios patriarcas e iniciadores, podendo
ser considerados como parte de seus préprios canones. Ainda assim,
os Sutras desempenham um papel importante nos diferentes ramos
budistas.

A tradicdo budista aponta que os primeiros registros dos
ensinamentos de Buda foram feitos a partir das recitacbes de Ananda,
seu discipulo mais proximo, quando da primeira assembleia ou concilio
budista realizado em Rajagrha (india) no ano 486 a.C. Memorizados,
tais sutras foram sendo transmitidos oralmente até serem registrados
por escritos entre o século | antes da era Crista e o primeiro século apos.

Entre as escolas budistas ha diferenca sobre o valor atribuido a
estes escritos. Alguns séo considerados como sendo provisorios, “ou
seja, estdo sujeitos as interpretagcdes e necessitam de comentarios,
e os outros sado ditos de senso definitivo ou explicito” (Cornu, 2001,
p.584). Para a escola Tiantai , na China e suas ramificagdes como o
ramo Tendai no Japao, o sutra do Létus passou a ser considerado “como
o ensinamento definitivo e verdadeiro do Buda Shakyamuni, os outros
sutras sao apenas ensinamentos provisoérios” (Cornu, 2001, p.585)

O Sutra do Loétus da verdadeira doutrina, se tornou bastante popular
e central para as escolas do budismo mahayana. Os registros escritos
foram feitos por volta do ano 150 da era Crista e traduzido em chinés por
volta do ano 286. A versao definitiva apds o estabelecimento do canon
chinés data de 406. O texto chega ao Japao no sexto século e por meio
do patrocinio da corte imperial atingiu crescente popularizagéo, até ser
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considerado como “a Unica pratica capaz de salvar os seres nesta era
degenerada, denominada de mappé [*;%] (Cornu, 2001, p.586).

Os tradutores do texto espanhol fazem a seguinte observacgao:

como ocorrido com tantas obras importantes da india, se
deve pensar que a um texto original foram se agregando
outros até construir ao conjunto que compde o Sutra do
Lotus. Portanto, se considera que entre os anos 50 e
150 d.C. o Sutra do Létus adquiriu a forma que hoje o
conhecemos (Tola; Dragonetti, 1999, v).-

Embora a vida esteja nesta era degenerada, a lei de causa e efeito,
simbolizada pela simbolizada pela Flor de Létus, em japonés RenGe (&
Ren=fl6r e # Ge=I6tus), mostra a possibilidade de construir no presente
caotico um futuro melhor. A flor de Lotus expressa essa possibilidade,
pois embora suas raizes estejam na lama, o talo cresce em meio a agua
suja e escura e a flor com um perfume celestial permanece sobre a agua
em uma pureza incorruptivel recebendo a luz do sol. Este exemplo de
crescimento significa o fortalecimento da alma em meio ao materialismo
da vida, em meio as aguas da experiéncia, para alcangar o brilho da
iluminagao a luz do sol.

O Sutra do Lotus da Verdadeira Doutrina

O do Sutra do Loétus em sanscrito esta dividido em 27 capitulos,
bem com a versao tibetana. Porém, nas tradugdes chinesas constam 28
capitulos, provavelmente devido a uma divisdo do capitulo XI do texto
em sanscrito quando da traducido para o texto chinés. As traducoes
em linguas ocidentais que seguem o chinés, como as disponiveis em
portugués® apresentam 28 capitulos enquanto a tradugdo em espanhol
que segue o sanscrito apresenta somente 27 capitulos. O texto apresenta
uma parte em prosa, reforcado com o0 mesmo tema em poesia. Talvez
esta ultima a maior dificuldade para a tradugéo nas linguas ocidentais.
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O Sutra do Loétus enfatiza a crenga essencial do budismo sobre a
compaixao do Buda que é aberta a todos, independentemente de género
ou posi¢cao na vida. A crenga de que este representa o ensinamento
final do Buda Shakyamuni e da interpretagdo do sentido destes
ensinamentos dependera, no entanto, das diferentes escolas budistas
e suas interpretagdes. A descrigdo também nos leva a questdes sobre a
datacgao e local em que o texto fora inicialmente escrito, bem como sobre
aimportancia e o lugar que este ocupa no budismo. Aversao em espanhol
realizada por Fernando Tola e Carmen Dragonetti € apresentada como
“produzida diretamente do original sanscrito (Cf. Beja, 2001, p. 574). A
introdugdo, no entanto, se refere as varias outras versdes ocidentais
utilizadas na tradugao.

Conforme apresenta Coward, o problema sobre qual texto & original
para ser inserido no canon aparece tanto no budismo hinayana e seu
canon em pali, como “nos textos do budismo mahayana do Tibete e
da China'. Também neste ultimo, os manuscritos em sanscrito antigo
que sobreviveram sao frequentemente tratados como fextus receptus e
considerados como “originais”. Assim, ndo se poderia afirmar que ha uma
forma original dos textos mahayana, nem tao pouco sao os “originais”
usados pelos chineses ou tibetanos para fazerem suas tradugdes.
Portanto, ndo haveria garantia de que a versao em sanscrito seja mais
acurada que as do chinés ou tibetano” (Coward, 1988, p.150). O registro
escrito em pali, lingua vernacula derivada do sanscrito, data do primeiro
século antes da Era Cristad. Porém ha uma longa trajetéria da tradigao
oral anterior.

A tradigdo hindu, carrega um entendimento do poder da palavra,
também da tradicédo oral ndo somente como comunicagao ordinaria, mas
também como voz de Deus. Mais ainda, na tradigdo védica havia uma
preocupacao em preservar a tradicdo oral das deturpacoes de sentidos

1. Seguiremos as citagbes da versao em portugués de Marcos Ubirajara de Carvalho e
Camargo.._
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por isso prescreveu regras claras para a prosédia, fonética e acentuagao
para evitar distor¢ées (cf. Coward, 1988, p. 116).

O budismo indiano partilha com a tradigao hindu a mesma énfase
na tradigdo oral. Embora, diferente dos textos em sanscrito da tradicdo
védica ja sacralizados, eram mais abertos e flexiveis a mudancgas. Os
ensinamentos de Buda permanecem na tradicao oral por pelo menos
quatrocentos anos até serem registrados por escrito (cf. Coward, 1988,
p. 148). Os textos da tradicdo budista, herdeiros desta tradicdo, foram
registrados inicialmente em uma linguagem corrente, o parkrit até chegar
ao registro escrito em pali.

Os tradutores do texto em espanhol Fernando tola e Carmen
Dragonetti, localizam o processo de tradug¢ao do sanscrito para o chinés e
as mudancas ou diferengas como algo histoérico e culturalmente situado,
0 que leva a entender por que ambos (sanscrito e o chinés) venham a
ser considerados “originais”, como destacamos anteriormente.

O Sutra do Lotus e a expansao do budismo

Os processos de tradugdo do texto do Sutra do Létus ajudam a
compreender o processo de adaptacao, expansao e difusdo do budismo
na Asia. A adaptacdo do sanscrito para o chinés feita por Kumarajiva, no
século IV, permitiu que o Sutra do L6tus ocupasse um lugar privilegiado
entre todos os textos budistas. Esta verséo inspirou todas as demais o
difundiram na Asia (cf. Tola; Dragonetti, 1999, iii) . Segundo Seng Rui,
discipulo de Kumarajiva, o Sutra do Lotus é a fonte secreta de todos os
budas e a mais pura encarnagao entre todos os sutras, pois este conteria
todos os ensinamentos fundamentais do budismo.

O budismo penetrou na China através da Asia Central por meio dos
comerciantes que chegavam pela rota da seda. Além disso, ndo podemos
esquecer que foi através da China e gracas as traducoes ali feitas que
permitiram o budismo se difundir no Oeste asiatico.
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Durante algum tempo, o budismo foi um fenémeno
puramente urbano sob o patrocinio da corte sem
alcangar grande impacto popular. Na realidade é dificil
conceber algo mais distante da mentalidade chinesa
que o budismo. Para o budismo a vida é sofrimento e
ilusdo, para os chineses a vida é boa e esta cheia de
prazeres; o budista devoto é celibatario enquanto na
China ter filhos e formar uma familia é essencial; os
monges budistas vivem da mendicancia, na China o
trabalho € um valor indiscutivel; a vida monastica que
€ a melhor para o budista se opde a vida em sociedade
e a obediéncia ao Estado, algo fundamental na China.
Estas razdes além de outras de carater econdmico e
politico se conjugaram resultando em decadéncia do
budismo no pais, porém, ndo sem antes deixar marcas
imemoraveis na cultura chinesa, na arte, na literatura e
no pensamento (Beja, 2001, p.570).

O budismo alcangou seu auge na China em uma época de desunido, de
incertezas e na perda dos valores tradicionais confucionistas. Neste contexto,
o budismo e seus seguidores souberam fazer as adaptagdes necessarias
para responder as necessidades de valores da sociedade de entéo.

O problema da salvagao pessoal n&o era considerado nas
crengas tradicionais chinesas, o confucionismo era o centro
da ideologia das classes letradas e na qual se baseava as
virtudes politicas e sociais. O daoismo se aproximava mais
de uma busca pessoal da felicidade, porém, nao oferecia
um consolo para a dor imediata. O budismo oferecia um
refugio moral e um consolo para o sofrimento com sua
doutrina do mundo transitério, a possibilidade de romper
com o circulo de reencarnagao, assegurando a igualdade
de todos os seres frente a salvagdo e a presenca protetora
dos bodisattvas (Beja, 2001, p.570).

Nao é por acaso que o budismo mahayana prevaleceu na China.
O budismo mahayana pds uma grande énfase na adoragéo da figura
do Buda a quem passou a se atribuir as caracteristicas de onisciéncia
e onipoténcia, que sido as caracteristicas de uma deidade suprema em
qualquer religido.

Com o Sutra do Létus a compaixao e a sabedoria, ja reconhecidas
como maximas virtudes no confucionismo, foram incorporadas no
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budismo atribuindo estas mesmas caracteristicas aos bodisattvas, na
utilizacdo dos meios para que todos os viventes pudessem alcancar a
iluminagao. Além disso, as mudangas do budismo mahayana permitiram
uma participagao ativa dos leigos, que poderiam manifestar sua devogao
ao Buda pela adoracédo de reliquias, pela pratica de obras piedosas
esculpindo imagens, copiando os sutras, construindo pagodas sem a
necessidade de pertencer a um grupo monastico.

Com o ramo mahayana, o budismo se transformou de
uma religido que proclama a extingdo como meta final
em uma religido que apresenta uma existéncia quase-
eterna, plenamente florescida e feliz sob os signos do
Conhecimento e da Compaixao. De uma religido-do-
Nirvana o budismo se converteu em uma Religido-
da-lluminagdo. A quase-eternidade da existéncia dos
Tathagatas? depois de obter a lluminagéo indica uma
mudanga fundamental, uma profunda transformacao
na mensagem budista. Esta quase-eternidade é um
dos importantes elementos que distinguem o budismo
mahayana do budismo hinayana. Provavelmente esta
mudancga foi um dos fatores que permitiram a rapida
aceitagao do budismo por tantos povos asiaticos de
diversas culturas e que explicam a formidavel forca de
atragcdo que teve e que segue tendo (Tola; Dragonetti,
1999, xxvi).

A maior influéncia do sutra do Létus nas varias escolas budistas da
China, Coréia e do Japao se da especialmente na escola Tiantai, no
Japao Tendai. Esta escola se esforgcou por amenizar as contradi¢coes

2. O budismo hinayana, ou pequeno veiculo, é a forma do budismo surgida pouco depois
da morte de Buda. (cf. Tola; Dragonetti, 1999, xviii), enquanto, o budismo mahayana, ou
o Grande veiculo, é a forma do budismo surgida proximo a nossa era baseada no Sutra
do Létus (cf. Tola; Dragonetti, 1999, xiv). Embora esta nomenclatura esteja presente
na literatura comum, publicagbes recentes, baseados no resgate de textos do budismo
nascente e questionando o entendimento de superioridade presente no budismo, tem
questionado esta assercédo ocidental. A chamada “retérica hinayana”, nunca existiu,
em algum lugar ou tempo, como algo estabelecido ou uma organizagdo, como um
movimento social, como agente histérico consciente de si. Tao pouco, hinayana fora um
estagio no desenvolvimento do budismo. [...] O uso abrangente do termo ‘hinayana’ em
publicacbes ocidentais parece datar ao Parlamento Mundial das Religides realizado em
1893 em Chicago, o qual teve um impacto decisivo na recepgéo do budismo no Ocidente.
A delegacéo japonesa neste evento promoveu o termo ‘hinayana’ como parte de sua
tentativa de estabelecer o auténtico budismo mahayana” (Analayo, 2021, p.36)
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existentes nos ensinamentos dos diferentes sutras. Zhiyi [ Tiantai Dashi X
B KA (5638-597), o mais ilustre expoente desta escola, desenvolveu
uma teoria de sincretismo baseado sobre principios histéricos, algo
comum na mentalidade historicista chinesa, podendo assim conciliar
ensinamentos do budismo hinayana e do mahayana pondo-os em uma
perspectiva histérica. Ele estabeleceu cinco periodos de ensinamentos,
cada um correspondendo a uma fase da vida de Buda e ao nivel de
maturidade espiritual. Nos ultimos oito anos, o Buda apresentou a
culminagao de seus ensinamentos através do Sutra do Létus. Apesar de
se manifestar de diferentes maneiras o Unico desejo do Buda é salvar e
libertar a todos os seres viventes mesmo que com grande variedade de
doutrinas, na realidade sua preocupacao é de estabelecer o ensinamento
de um s6 veiculo.

Ha uma estreita ligacado entre o Sutra do Loétus e o surgimento do
budismo mais devocional ou esotérico como o ramo Terra Pura, bastante
difundido no ocidente atualmente e base de varios dos Novos Movimentos
Religiosos de base budista. Este ramo acredita que a repeticdo do nome
do Buda Amitaba (ou Amida) assegura ao fiel a possibilidade [re]nascer
no paraiso do Ocidente (a Terra Pura) libertando-se, deste modo, das
sucessivas reencarnagoes. Esta é a origem de pratica devocional na
repeticdo ou recitacdo do mantra Nam myohé renge kyo [m i) £EEX]
entre os seguidores do Budismo Primordial, Nikkyoji, pioneiro no Brasil,
da Sokka Gakai e de outros ramos bastante difundidos no Brasil. Esta e
outras tantas praticas devocionais sao consideradas como novas formas
nas quais o Buda continua a mostrar os meios habeis para conduzir
todos os seres viventes a iluminagao.

Parabolas e metaforas no Sutra do Lotus

As parabolas propostas, e metaforas nelas contidas, fazem parte
da explanagdo das mais variadas formas de demonstrar a grande
compaixado de Buda para que os viventes possam alcancar a desejada
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libertagao do circulo de samsara. O primeiro capitulo apresenta a Grande
assembleia que teria acontecido logo depois de sua passagem para o
Paranirvana afirmando a validade dos ensinamentos desvelados nos
capitulos seguintes.

O capitulo I, trata dos “meios”, em japonés Hoben, pelos quais se
manifestacdo a compaixao de Buda para salvar os viventes das ilusdes
da vida terrena. Dentro dessa perspectiva que varia parabolas sao
propostas para demonstrar a grande compaixao por todos os viventes.
Apresentamos algumas passagens dos capitulos trés, quatro e cinco.

O capitulo trés parece ser exemplar desta riqueza de imagens para
mostrar a habilidade empregada por Buda para levar todos os seres
possam encontrar o caminho da salvacao. O capitulo comeca com a fala
de Buda, sobre o uso de parabola e metaforas, além de outros meios
como instrumentos importantes para o ensinamento da lei:

Naquele momento, o Buda disse a Shariputra: [...] farei
agora uso de uma parabola com o intuito de esclarecer
0 principio para que todos aqueles que sdo sabios
adquiram compreenséo através da parabola (Camargo,
2009, p. 66; Rokkekyo [EZEE#E](L), 2004. p. 159).

A partir dai, propde a parabola da casa em chamas e os meios para
salvar osfilhos que ali estao respeitando sua liberdade pessoal. Para atrai-
los e salva-los, o pai promete trés veiculos (yana) magnificos para que
possam escapar do samsara. A casa é descrita como grande e complexa,
com apenas uma porta estreita e pequena, e nela, os filhos vivem presos
sem dar-se conta do perigo que correm absortos em suas ilusdes.

Subitamente, através da casa, um fogo se irrompe,
deixando a casa em chamas. [...] Os filhos daquele velho
homem, dez, vinte, talvez trinta deles, estejam dentro
da casa. O velho homem, vendo o fogo subir pelos
quatro cantos, ficou alarmado e fez a seguinte reflexdo:
‘Embora eu tenha sido agil o bastante para escapar
em seguranga através desta porta em chamas, todos
os meus filhos permanecem dentro da casa ardente,
felizes e apegados aos seus brinquedos, distraidos,
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desconhecendo essa situagao, nao-alarmados e sem
medo. O fogo os encurralara e o tormento os afligira,
mas em suas mentes eles ndo pensam nisto nem tém
qualquer intengéo de escapar.’

[...]

O pai, conhecendo as predilegbes dos seus filhos e
as preferéncias de cada um por diversos brinquedos
preciosos e brincadeiras raras, aos quais eles
respondiam com felicidade, falou-lhes o seguinte: ‘As
coisas com as quais vocés realmente gostariam de
brincar sao raras e dificeis de obter. Se vocés nao as
aceitarem, certamente se arrependerdo mais tarde.
Coisas como: uma variedade de carros puxados por
carneiros, puxados por cervos e por bois, encontram-se
agora do lado de fora da casa para o seu divertimento.
Saiam todos rapidamente desta casa em chamas e eu
darei tudo quanto vocés queiram.’

[...]

naquela ocasido o velho homem deu igualmente a
todos os seus filhos uma grande carroga. A carroga era
alta e ampla, adornada com uma infinidade de joias
entrelacadas, circundada por balaustres e péndulos com
sinos nos seus quatro lados. Além disso, era coberta com
palios adornados com varios tipos de joias preciosas e
raras, estirados com cordas de joias e pingentes com
borlas floridas. A carroga era forrada com belos tapetes
e seus assentos, de almofadas rosadas. Era puxada por
um grande boi branco de delicada aparéncia, de grande
forga muscular, que tinha um pisar suave, tao leve como
o vento, tendo também muitos criados que as seguiam
e as protegiam.

[...] Portanto, ele refletiu assim: ‘Minhas posses sao
ilimitadas. Eu n&do daria as minhas criangas carros
pequenos e inferiores. Todos esses adolescentes séo
criangas a quem eu amo sem parcialidade.

(Camargo, 2009, p. 67-68; Rokkekyo [;HZERZ (L),
2004. p. 161-182).

O capitulo IV traz a parabola do filho prédigo e do pai que busca
resgata-lo confia tarefas subalternas até que possa herdar toda
a fortuna do pai.

Honrado pelo Mundo, nos agora gostariamos de contar
uma parabola para esclarecer esse principio.” “E como
se houvesse uma pessoa que, na sua juventude,
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deixasse seu pai e fosse para longe, residindo num pais
distante, talvez dez, vinte ou quase cinquenta anos.”
“Conforme ele foi envelhecendo, foi tornando-se pobre
e necessitado, correndo nas quatro dire¢gdes a procura
de roupa e comida. Ele vagueou errantemente até que,
acidentalmente, aproximou-se de sua terra natal.” “Seu
pai, desde o inicio, vinha procurando por seu filho, mas
em vao. Em meio a busca, ele fixou-se numa cidade. Ali,
sua morada era suntuosa, com ilimitados bens, joias,
ouro, prata, lapis-lazuli, corais, &mbar, cristais, pérolas
e outras preciosas joias. [...] “Ent&o, o pobre filho, tendo
vagueado por varios vilarejos e passado através de
paises e cidades, finalmente chegou a cidade onde
seu pai havia se estabelecido. (Camargo, 2009, p. 95;
Rokkekyo [7AZERR (L), p. 225-227).

A preocupacao do Pai era reencontrar o filho para assumir sua casa
e riquezas. Ao chegar por acaso onde o pai residia, o filho se sente cheio
de medo diante de tanta riqueza. O pai ao vé-lo reconhece e manda que
um de seus empregados o traga quando este ja ia embora. A resisténcia
do filho aparece por pensar que estivesse sendo preso por algum mal
praticado. O pai vendo a cena, pede que nao forcem, e que apenas
joguem agua em seu rosto para que recobre a consciéncia o deixem
livre para decidir o que fazer. Para atrair o filho, é o pai que se despoja
de suas roupas e passa a trabalhar em situagdes degradantes por anos
até ganhar a confianga do filho. Ao perceber que o final de sua vida se
aproxima, revele ser seu pai e diz ao filho que este herdara os seus bens.

Naquela ocasido, o filho pobre, tendo recebido essas
instrugdes, encarregou- se de todos os bens, o ouro, a
prata e as gemas preciosas, bem como os celeiros e os
armazeéns, todavia ndo exigindo mais que uma simples
refeicdo para tanto. Continuou no mesmo lugar, ainda
incapaz de abandonar suas ideias subalternas. [...] Este
é realmente meu filho. Eu sou realmente seu pai. Todos
0s meus bens e fortuna agora pertencem a este meu
filho, e tudo aquilo que é pago ou recebido é do seu
conhecimento.” (Camargo, 2009, p. 97-98; Rokkekyo |
EEERR (L), 2004, p. 237-239).
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O Sutra do Létus apresenta ainda uma metafora que é
utilizada para mostrar o carater universal da iluminagéo, comparada
a chuva, uniforme em esséncia, porém permite que cada coisa
cresca e floresca em sua particularidade. Esta metafora aparece
no capitulo V, no texto em prosa:

“Da chuva de uma mesma e Unica nuvem, de acordo
com a sua natureza, elas crescem, florescem e
frutificam. Embora elas cresgcam do mesmo chao e
sejam umidificadas pela mesma chuva, mesmo assim,
todas as gramas e arvores sao diferentes.” (Camargo,
2009, p. 122; Rokkekyo [/ AZE#R (L), (2004, p. 267).

A mesma ideia é desenvolvida posteriormente em versos:

Fago cair a chuva do Dharma

umidificando todo o mundo.

A Lei de um Unico sabor

¢ cultivada de acordo com a vossa capacidade,

assim como naqueles bosques de florestas,

todas as ervas e as arvores,

de acordo com o seu tamanho,

crescem e florescem.

(Camargo, 2009, p. 119; Rokkekyo [iEZERR (L), 2004, p.277).

a Lei pregada pelo Buda

€ como aquela grande nuvem.

Com uma chuva de um Unico sabor,

ele umidifica todas as pessoas e flores,
tal que cada um frutifique.

Kashyapa, saiba que,

usando causas e condigoes,

e varias analogias,

eu demonstro e revelo a Via do Buda.
Esses sdo 0s meus meios habeis

e os outros Budas também s&o assim.
Agora, em vosso beneficio,

eu prego sobre esse assunto verdadeiro
(Camargo, 2009, p. 120; Rokkeky6 [ #ZE#% |(_E), 2004, p. 283-285).

TEOLITERARIA - Revista de Literaturas e Teologias, [S.1.], v. 15, n. 34, p. 228-253, 2025 241



ISSN - 2236-9937 Teoliterdria v. 15 - n. 34 - 2025

Algumas discussodes doutrinais a partir das metaforas
Seguindo a inspiracao de Beja,

a forga do texto esta mais na imagem e o que ela invoca
que na discussao doutrinal e filoséfica, mais na parabola
e na figura poética que no raciocinio légico, de modo a
propiciar seu uso como instrumento magico no exercicio
da busca pela salvagao®. A recitagdo, a invocacgado e a
repeticdo, sdo em si mesmas um programa de pratica
espiritual que ajuda o devoto a encontrar a verdade e se
aproximar da iluminacao (Beja, 2001, p.574).

O texto, no entanto, tem sido fonte de varias controvérsias e questoes
doutrinais entre as diversas escolas budistas. Por exemplo, a questao
surgida a partir da metafora dos veiculos e os caminhos da iluminagao.
A diferenga de entendimento gerou conflitos religiosos, com implicagdes
politicas, exigindo a realizagdo de grandes concilios e resultando em
cismas como a divisdo entre o budismo hinayana e o budismo mahayana.
Algo que pode ser comparado a controvérsia no Ocidente entre catélicos
e protestantes sobre o tema da Graca de Deus, a salvacao pela fé e a
eficacia dos sacramentos bem como as discussdes sobre o livre arbitrio.

Outra questdo debatida, semelhante ao cristianismo, € sobre a
formagéo do canon. Coward em seu livro Sacred Word and Sacred
Text apresenta bem os conflitos em torno do tema. “Buda foi um dos
primeiros fundadores religiosos a estabelecer comunidades monasticas,
e foi nestas comunidades que o cénon budista ganhou forma. Os
diferentes grupos monasticos, tendem a dar ao canon formas distintas,
e esta diversidade se tornou ainda mais acentuada com a expansao
da religido na imensidade geografica e em diversas culturas. InUmeras
controvérsias se desenvolveram entre os varios grupos referente a
substancia e ao carater das escrituras. Alguns limitaram o canon as
palavras de Buda lembradas por seu mais proximo seguidor e parente,
Ananda. Aparentemente, nenhuma destas foram escritas durante

3. O texto em espanhol opta pelo termo salvacion.
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os anos de ensinamento de Buda, em torno de quatro décadas. A
tradicao atesta que no ano da morte de Buda (provavelmente 486 a.C.),
quinhentos monges se reuniram em Rajagrha, chegando a um consenso
sobre os ensinamentos de Buda e para codificarem as Regras da ordem
monastica. Conta-se que Ananda recitou todas as “palavras lembradas”,
que foram entao aprovadas pela comunidade (sangha). Estas palavras
foram transmitidas oralmente por varios séculos até serem finalmente
compiladas e codificadas nos tratados chamados sutras (ensinamentos
de Buda) (cf. Coward, 1988, p. 141).

No budismo e na cultura da india em geral a tradigdo oral é de suma
importancia e essencial para a definicdo do canon budista. “A audicao
em grupo para corrigir eventuais erros € um método de verificagdo aceito
ainda hoje nas areas rurais da india. Este foi o grande propoésito dos
trés grandes Concilios budistas; eles eram inteiramente questdo de
recitacdo das “palavras lembradas” pelos varios grupos de monges”
(Coward, 1988, p.146).

Por aproximadamente 400 anos as escrituras budistas
foram transmitidas s6 oralmente, pelas escolas de
recitadores. Algumas caracteristicas das escrituras
antigas com muitas repeti¢cdes, a tendéncia em versar
e as frequentes listas numéricas sao tipicas de textos
orais. Devido a este longo periodo, datas, lugares
e nomes dos autores ndo podem ser facilmente
identificados (Coward, 1988, p.148).

Nas recitagdes a preocupagao era mais com o contetudo que com a
exatidao das palavras. Porém,

o0 sectarismo ocasionou indubitavelmente distorgdes,
adicdes e omissdes. Nao obstante isso, um grande
eixo comum pode ser encontrado em todas as versdes,
e a sangha [comunidade] parece ter lutado desde o
inicio para excluir textos espurios e manter a pureza da
transmissao (Coward, 1988, p.142).

No segundo século depois da morte de Buda, a comunidade se
dividiu em dois grupos, os shaviras (Ancidos) e os mahasanghikas
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(Grande Assembleia). Este ultimo em oposigdo ao conservadorismo
dos primeiros, que teriam distorcido os ensinamentos engrandecendo-
se a si mesmo e 0 Buda, comegou a admitir leigos em seus encontros
e era mais aberto aos valores religiosos populares. Este grupo era
mais inovador e formou a base da qual surgirda o budismo mahayana
(cf. Coward, 1988, p. 143).

As crescentes controvérsias entre estes dois grupos e negacao
da autenticidade dos sutras mahayana, levaram a realizagédo de varios
concilios. “Depois do Primeiro Concilio de monges, em 483 a.C. no qual
Ananda recitou as “palavras lembradas” e que estabeleceu o primeiro
canon, um Segundo Concilio se reuniu em Vaisali (atualmente Bihar)
sob condigdes menos harmoniosas. O cisma entre os Theravadistas e
0s mahayanistas comegava a aparecer: o grupo minoritario que alegava
manter as tradicbes se retirou e eventualmente desenvolveu a escola
Theravada. Como estes eram o menor grupo, o nome hinayana, ou “O
Veiculo Inferior”, foi dado a eles por seus opositores. O grupo majoritario
que continuou no Concilio, se autodesignou mahasangha, ou a “Grande
Recitagao”, evoluindo para o que se convencionou chamar mahayana ou
“O Grande Veiculo”.

O terceiro Concilio de monges, segundo a tradigéo, foi convocado
pelo Rei ASoha em Patna em meados do século Il a.C. Neste periodo
ja havia aparentemente 18 escolas inter-relacionadas com a hinyana e
provavelmente semelhante ramificagdo na escola mahayana. Existem
boas razbes para crer que Rei AsSoha estava perturbado pelas divisbes
das ordens monasticas, em oposicao as suas tentativas de promover a
unidade interna do reino. Asoha claramente jogou um papel essencial
em tornar o budismo uma das Grandes Religides. Ele empreendeu
varias iniciativas educacionais enviando os “Ministros do Dharma”
que combinavam fungdes politicas, juridicas e religiosas. Ajudando a
expandir o budismo no mundo de entdo, Asoha favoreceu a traducgao
do canon budista nas trés grandes cole¢des nas linguas pali, chinés e
tibetano que encontramos hoje (Cf. Coward, 1988, p. 144).
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Embora muitos destes pontos possam ser comparados paralelamente
com a histéria do Cristianismo, ao menos do ponto de vista tedrico-
doutrinal ha uma diferenga sobre o entendimento de escritura e revelacao,
e, portanto, no entendimento do carater sagrado da escritura.

Nao obstante o fato de o budismo ser uma das poucas
grandes religides a rejeitar a nocdo de “escritura
revelada”, ndao é dificil encontrar declaragbes que
mostram que a vida budista é [ou deveria ser] vivida
em acordo com os textos budistas. De fato, de todas
as religides o budismo tem a escritura mais extensa em
diferentes linguas — pali, sanscrito, chinés e tibetano.
“Talvez o budismo tenha mais escritura que outras
religides, porque em sua visao, [...] as palavras, e em
especial as palavras da escritura, ndo sao divinas, mas
meramente convencionais — criadas por seres humanos
com o proposito de resolver os problemas da vida
cotidiana. [...] Para o budista, portanto, a importancia
das palavras da escritura é instrumental (somente se
se estas palavras se mostrarem Uteis para resolver
0 problema do samsara ela tera algum valor) e nao
intrinseco (Coward, 1988, p. 138-139).

No entanto, como aponta o mesmo autor, um estudo dos ditos do
Buda nos sutras da tradigédo indica que ele tinha uma viséo clara sobre
a revelagao védica. “O Buda, ao que parece, nao nega a possibilidade
da revelagao da escritura, no entanto, a admissao da possibilidade da
revelacdo em forma teista seria incompativel com o ndo-teista carater do
budismo” (Coward, 1988, p.140).

Resgatando o sentido das parabolas
e metaforas da tradi¢ao biblica

Entre as diversas abordagens sobre as parabolas, partimos da
afirmacdo de Daniel Marguerat: “A parabola é uma janela pela qual
nés podemos ver o0 mundo parecer novo” (Marguerat, 1990, p.27), por
seu poder de causar um choque de realidade a partir de uma imagem
cotidiana. Com base neta afirmagao mais geral, este autor apresenta uma
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definicdo geral do Mashal (parabola rabinica) que tinha uma abrangéncia
maior que as parabolas, pois “é¢ ao mesmo tempo comparagao, metafora,
provérbio, fabula, alegoria e parabola” (Marguerat, 1990, p.19).

Pascal Peuzé, apresenta uma definicdo mais atualizada deste género
literario dentro da literatura rabinica para dialogar com a categoria de
metafora viva, abordada por Paul Ricoeur.

O mashal rabinico (parabola rabinica) foi considerado
durante séculos como uma simples comparagéo
destinada a ilustrar os ensinamentos dos sabios de
Israel. Porém, nas ultimas décadas, os estudos sobre
a linguagem revolucionaram a abordagem deste género
literario e afinaram a nossa compreensido sobre a
sua natureza e fungdo. Longe de ser meramente uma
comparacao, ele apresenta-se como uma metéafora
desenvolvida — metafora viva — com um alto potencial
hermenéutico (Peuzé, 2010, p.1).

Com base nesta atualizagdo, o autor aponta como o termo foi
traduzido para o grego resultando no entendimento de parabola, porém
destacando seu sentido mais original.

O termo grego utilizado na Septuaginta para traduzir
mashal é geralmente parabolé, formado pelo prefixo
para = ao lado de e pelo verbo ballein = jogar. O verbo
paraballein significa literalmente ‘jogar ao lado de’. A
parabola seria entdo um discurso ‘jogado ao lado’ de
outra coisa, por assim dizer um discurso desviado,
afirmando algo, mas visando a uma outra realidade.
(Peuzé, 2010, p. 1-2).

Embora apresente polissemia que envolve esta figura literaria,
Peuzé defende que “o mashal como uma simples comparagao, mas sim
como um poderoso meio de questionamento” (Peuzé, 2010, p.2). Além
de destacar a capacidade de renovacédo que as parabolas carregam
em virtude de seu uso de metaforas permitindo a mensagem da Tora
permanecer “viva e criadora”.
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Repensar as metaforas do Reino a partir de Ricoeur

Atradicao rabinica esta na base dos evangelhos que registram como
Jesus também utilizava das parabolas com varias metaforas para ensinar
sobre o Reino de Deus, sua mensagem central, buscando salvaguardar
“sua dimensao de mistério, sem a necessidade de uma argumentagao
para transpor os impasses do dialogo” (cf. Marguerat, 1990, p. 30).

Seguindo esta abordagem de abertura ao mistério e ao aspecto
criativo das imagens propostas por meio de metaforas na literatura
biblica, podemos relembrar alguns pontos da abordagem classica
de Paul Ricoeur. Na conhecida obra A Metafora Viva, ele afirma que
“somente as metaforas auténticas, as metaforas vivas sdo ao mesmo
tempo acontecimento e sentido” (Ricoeur, 2005, p.155). Mais adiante
discute sobre a atribuicdo poética da metafora asseverando que “a
estratégia de discurso pela qual a linguagem se despoja de sua fungéo
de descricdo direta para aceder ao nivel mitico no qual sua funcao é
descoberta € liberada” (Ricoeur, 2005, p.376). Finalmente, apresenta
sobre a tensao existente entre a verdade metaférica e a verdade literal
(cf. Ricoeur, 2005, p. 387).

Esta tensado entre a forma da parabola e do Evangelho é retomada na
obra Hermenéutica Biblica, na qual afirma que “a linguagem religiosa das
parabolas € um exemplo de linguagem poética. [...] € precisamente na
base da poética que a linguagem religiosa revela seu carater especifico”
(Ricoeur, 2006, p.192). Embora, ndo deixe de ressaltar que a linguagem
religiosa modifica a poética transgredindo-a, podendo chegar a uma
linguagem “bizarra” com “expressoes-limites” (cf. Ricoeur, 2006, p. 192).

Feitas estas aclaragdes, Ricoeur destaca que “as parabolas sao
narrativas radicalmente profanas. [...] narrativas da normalidade, mas, por
outro, € o Reino de Deus que se diz ser assim. O extraordinario € como o
ordinario.” (Ricoeur, 2006, p.226). Na sequéncia de sua argumentagao,
destaca a for¢a das imagens apresentadas como comparativas ao Reino
sem que seja necessaria uma substituicdo conceitual.
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O evangelho nada diz sobre o Reino dos Céus sendo
que é semelhante a... Nao diz o que é, mas a que se
assemelha. Isso é dificil de entender. Porque toda a
nossa pratica cientifica tende a utilizar as imagens s6
como meios provisorios e a substituir as imagens por
conceitos. [...] O evangelho ndo é o unico a falar dessa
maneira [...] nenhuma tradugédo em linguagem abstrata
é oferecida, mas somente a violéncia de uma linguagem
que do comego ao fim pensa através da metafora, e
nunca além dela. O poder dessa linguagem é que ela
se mantém até o fim completamente na tensao criada
pelas imagens (Ricoeur, 2006, p. 229).

Sua afirmacédo sera ainda mais enfatica, ao asseverar que as
parabolas sobre o Reino de Deus, “dizem mais do que teologia racional.
No momento mesmo em pedem uma explicagao teolégica, comegam
a destruir as simplificagdes teoldgicas que tentamos por em seu lugar”
(Ricoeur, 2006, p.230). Assim, conclui que para a escuta das parabolas
propostas nos evangelhos se faz necessario

deixar a imaginagao aberta as novas possibilidades
apresentadas pela extravagancia desses curtos dramas.
Se olhamos as parabolas como uma palavra dirigida
antes a nossa imaginagado o que a nossa vontade, nao
seremos tentados a reduzi-las a simples conselhos
didaticos, a alegorias moralizadoras. Deixaremos
sua propria poténcia poética desenvolver-se em
nos. [...] € no mais intimo de nossa imaginagdo que
deixamos o acontecimento advir antes que possamos
converter o nosso coragao e endireitar nossa vontade
(Ricoeur, 2006, p.232).

Conclusao

O Sutra do l6tus apresenta uma riqueza de imagens em suas
parabolas e metaforas. E impossivel ndo reconhecer que desde o século
VI a.C., o tempo dos profetas da tradicao judaica, milhdes de pessoas
espalhadas por mais da metade do mundo tenham encontrado as
palavras de Buda uteis para levar alguém a alcancgar a iluminagao.
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Estudar este texto e o processo de sua construcéo ajuda a entender
melhor o processo de autocritica que sofreu o budismo inicial e seu
modelo monastico, a mudanca de entendimento da esséncia ou do
sentido da vida que difere em cada cultura e a necessidade de adaptacao
do sentido do texto sagrado nestas culturas. Processo no qual a “for¢a”
e a “vida” das imagens e das metaforas é capaz de falar mais alto e
continuar a ir além de tantas fronteiras impostas pelas culturas ou pela
institucionalizacao das religides.

Na cultura da india, um entendimento da vida mais negativo como
algo preso ao samsara profundamente marcada pelo ciclo nascimento-
velhice-doenga-morte [4&7%%E], marcada pela dor e pelo sofrimento,
precisou ser adaptado nas culturas em que o sentido da vida € mais
positivo. E, consequentemente, a maneira de vivéncia dos ensinamentos
e praticas religiosas e até do entendimento do Buda e de sua mensagem
também precisaram ser modificados.

O ensinamento inicial precisou se libertar da limitagao étnica ou
sectaria a que toda mensagem religiosa esta sujeita. Deste modo, os
ensinamentos de Buda puderam ultrapassar os limites da cultura indiana.
O entendimento da compaixao de Buda como algo imensuravel, e nao
como privilégio de um pequeno grupo de “eleitos”, além da aceitagao
de uma imensidade de todos os Bodisattvas na infinidade dos meios
para libertar a todos os filhos, levou tempo até se firmar possibilitando o
budismo de se constituir como uma das religibes universais.

Em uma perspectiva comparativa com a escritura sagrada para a
tradicdo cristd, € impressionante a semelhanga dos temas, imagens
com as apresentadas no texto biblico. A maneira como o pai busca atrair
seus filhos usando os brinquedos que lhe chamam a atengao pode muito
bem ser comparada com a imagem do pai descrita em Oséias 11,4 que
também busca atrair seus filhos com “lagos de amor” se inclinando ou se
rebaixando até o nivel destas criangas.
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A figura do pai, bastante significativa para o cristianismo e presente
no Evangelho de Lucas (15,11-32) na parabola do filho prédigo ou do pai
misericordioso. No capitulo IV do Sutra do Létus seja pai que se despoja
e partilha da condi¢ao do filho, enquanto no capitulo 15 de Lucas esteja
centrado na misericérdia de modo incondicional do pai para com o filho.
Apesar das diferencas ha grande semelhanca no enredo central, nos
levando a conjecturar um possivel nucleo de transmissao oral comum
nas duas tradicoes.

A tradicao oral sempre foi importante na tradicdo judaica e a
Escritura ocupava um lugar secundario como critério de autoridade para
a interpretacdo. De modo similar, os seguidores de Jesus anunciam
oralmente a mensagem do Evangelho, como atesta Paulo em 1Cor
15,1-3, s6 posteriormente registrado por escrito. O debate sobre o canon
cristao, provocado por Marciao na metade do segundo século, passando
por Tertuliano e sua distingdo entre Antigo e Novo Testamento em sua
definicao latina para o Ocidente , bem como por Origenes no Oriente
até chegar a Carta de Atanasio em 367 que determina a lista de “livros
canonizados e transmitidos para que sejam cridos como divinos por nés”
(apud Coward, 1988, p. 51).

Os ensinamentos de Jesus, eram passados inicialmente pela
transmissdo oral por meio de seus apostolos e seguidores. Entre os
especialistas, ha quem defenda que Jesus seguia os modelos dos demais
mestres de seu tempo, outros defendem uma radical diferenga na maneira
de pregar. (Cf. Coward, 1988, p. 37). Nao obstante as controvérsias, é
consenso que houve uma passagem “do didlogo oral livre de Jesus e
seus discipulos que fora memorizado, repetido, registrado por escrito e
finalmente publicado” (Coward, 1988, p.37).

Coward defende a possibilidade de aproximagédo das Escrituras
Sagradas para além das tradigdes monoteistas, especialmente a partir da
reflexao teoldgica de Karl Rahner assumida posteriormente pela Nostra
Aetate ao reconhecer que as Escrituras de outras tradi¢cdes religiosas
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podem também conter “elementos sobrenaturais da Graga” como parte
da unica e universal revelacdo de Deus em Jesus Cristo (Coward, 1988,
p. 78-79). Assim, o tema da compaixao budica e da misericordia crista
podem ganhar uma frutifera aproximacao.

A imensa compaixdo do Buda que da aos seus filhos, salvos da
casa em chamas, o melhor veiculo, algo bem maior que o prometido,
também pode ser comparada com o texto de Mateus 5, 45 onde o “Pai
que esta nos Céus, faz nascer o sol igualmente sobre maus e bons e cair
a chuva sobre justos e injustos”; ou ainda com o patrao que contrata os
trabalhadores para a vinha em Mateus 20, 1-16 e no final paga a todos o
mesmo salario indistintamente do tempo trabalhado.

Para que estes paralelos ndo passem de meras comparagoes €&
interessante ressaltar que o desenvolvimento no Oriente da ideia da
iluminagdo como algo acessivel a todos é quase simultdnea ao que
acontece na tradicdo judaico-cristd com a ideia da salvacdo como
acessivel a todos. Segundo Michael Pye “a idéia de ‘meios habeis’ se
desenvolveu no periodo de formagdo do budismo mahayana na india
em um tempo correspondente aproximadamente a emergéncia do
cristianismo no mundo ocidental” (Pye, 2003, ix). A metafora da chuva
do capitulo IV do sutra do Létus pode ser trabalhada em paralelo com o
capitulo 55 de Isaias, também aponto apontado por Karl Jaspers, em sua
tese da Era Axial, como marco neste entendimento da universalidade da
mensagem da trai¢cdo judaica. Talvez isto daria um alcance ainda maior
ao que se diz no Evangelho de Marcos “Cumpriu-se o tempo” (Mc 1,15).

Os paralelos, creio que podem ser inumeros, sao de um valor imenso
para o dialogo inter-religioso. Porém, também & preciso ter em mente de
que a superacao das fronteiras das religides institucionais se dara mais
se nos centrarmos na linguagem e na riqueza das metaforas e nas suas
possibilidades de ir além, de transpor os limites ja estabelecidos, no caso
das religides, pelo enquadramento doutrinal e institucional.
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Vale ressaltar aqui a pergunta sempre presente em muitas
discussdes sobre as possibilidades de aproximagdo entre a ideia da
“iluminagdo” no budismo e a “salvacao” pregada pelo cristianismo.
Se partirmos do entendimento doutrinal e institucional, certamente
encontraremos mais diferengas que semelhangas. Porém, se o ponto de
partida for a metafora ou as imagens por ela formadas as possibilidades
de comparagao e aproximagao ultrapassarao qualquer aprisionamento
ou fronteira institucional. Isto ajuda também no entendimento que a ideia
de salvacdo ou de iluminacédo depende muito do entendimento cultural e
da situacéo de cada pessoa.

As metaforas presentes nas escrituras sagradas continuam a mostrar
a vitalidade e podem certamente nos ajudar a ir mais além das fronteiras
religiosas institucionais, revelando seu vigor, mostrando-se capazes de
retornar a viver apesar dos aprisionamentos institucionais. Lidas de modo
particular inspiram e renovam o seguimento e observancia ou recitadas,
cantadas ou proclamadas solenemente ultrapassam a dimenséao escrita
podendo se tornar um ato sacramental.
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