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Editorial

Antonio Manzatto

mal e o sofrimento que causa an-

gustia ao espirito humano desde

sempre, o faz buscar explica-
¢des e solugdes por diversos e multiplos
caminhos, como o temos testemunhado
na historia. Perguntas sobre as causas
ou razoes da existéncia do mal e propos-
tas sobre como vencer o sofrimento ou,
ao menos, nao se deixar abater por ele,
estdo sempre presentes nos projetos de
sociedade e nas discussdes sobre a sig-
nificagcdo do humano e sua histéria. Se
olharmos com atencdo, a propaganda
eleitoral ndo se faz de maneira diferente,
com propostas, até mesmo mirabolantes,
de como enfrentar e resolver problemas
que angustiam a sociedade porque tra-
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zem sofrimento, no sentido de dificultar a vida.

A superagao do sofrimento e a vitéria sobre o mal também fazem
parte da histéria da humanidade, seja em experiéncias concretamente
vividas, tanto no nivel individual quanto social, seja nos sonhos ou nas
propostas de solucéo para o enfrentamento da realidade que causa dor.
Se a realidade de sofrimento € uma constante na experiéncia humana,
por outro lado a esperanca de uma solucao para tal questao faz com que
as pessoas busquem formas de ultrapassar e, talvez, resolver aquela
realidade superando o sofrimento, alcan¢ando a libertacdo do mal e en-
contrando a alegria e até mesmo a felicidade.

Por conta de sua caracteristica essencial de retratar o humano, a
literatura também contempla tal situagdo. Nao raro o enredo das histo-
rias que retrata, comega com uma situacéo de sofrimento ou, ao menos,
problematica, e caminha para uma solugao em tipo de “happy end” ou,
minimamente, de superagcdo daquela situacao inicial. As dores huma-
nas, em suas mais variadas formas, s&o0 como que 0 cenario, senao o
combustivel, para as formas artisticas de retratacdo do humano. Mas a
perspectiva de mudancga da realidade, de superacédo da dor, de salva-
¢ao ou de redencao, constitui como que o fator de desenvolvimento do
processo artistico, no sentido de ser aquilo que € buscado, desejado,
sonhado. Ainda quando canta exclusivamente a dor, a literatura aponta
para a esperanca de sua superagao.

Também a religido, incluindo ai a teologia, tem como caracteristica
0 anuncio da salvagdo que vence o mal. Gesché lembrava que a teolo-
gia em seu todo é exatamente isso, uma resposta a indagacéo do mal,
como que uma busca para o vencer (GESCHE, 2002, p. 34). Que o mal
seja chamado de dor, problema ou pecado, o horizonte da redencéao,
salvacao ou libertagdo se descortina como afirmacgao da esperanga de
que a vitéria sobre ele é possivel. Em termos teoldgicos, a questdo do
mal foi enfrentada de diversas e diferentes maneiras ao longo da histéria
(QUEIRUGA, 2011, p. 54). De maneira mais indicativa que exaustiva,
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podemos falar em duas grandes correntes que, em teologia crista, con-
templam e enfrentam a questdo do mal: uma que segue o pensamento
de Paulo e Agostinho, e outra que segue mais de perto a dindmica de
Lucas. A primeira tem como paradigma o pecado original, entendendo o
mal como pecado, na linha de Rm 5, enquanto a segunda se refere ao
mal inocente, na perspectiva de Jo.

Assim, a primeira tradicdo fala do mal do qual se é culpado e se
interessa em conhecer o culpado, referindo-se a Adao e Eva na ques-
tdo do pecado original; por isso tem atenc&do maior ao mal moral, com
sensibilidade dirigida ao mal subjetivo, digamos assim; afinal, a questao
€ saber quem pecou. Tem preocupacao especial com o mal de consci-
éncia, aquele que é explicavel pela falta, praticamente em uma relacao
de causa e efeito. Seu resultado eclesial ndés o conhecemos pela histdria
através da pregacao de peniténcia, a elaboracao de certa teologia da
redencgao e a pratica do ascetismo individual, em uma como que procla-
macao da luta contra o mal que se realiza no interior do humano, la em
seu coragao. Se tal perspectiva ajudou a construir a nogao de pessoa
no ocidente e enfatizou a importancia do “eu”, por outro lado reduziu a
compreensao de salvacio a da alma, no além depois da morte.

Ja a segunda tradigao fala do mal ndo merecido, como acontece na
histéria de Jo, e tem como paradigma a parabola do bom samaritano de
Lc 10. Por conta disso, seu interesse primeiro se direciona a vitima, com
atencao especial ao mal fisico, como aparece nos relatos das curas de
Lucas. Dai que sua sensibilidade é com o mal objetivo, digamos assim,
aquele mal de fato, que produz vitimas. Por isso tem atencdo ao mal nao
merecido, aquele mal do qual. Seu resultado eclesial também o conhe-
cemos pela histéria, como na fundagao de hospitais, asilos, compra da
libertacdo de escravos e outras obras assim chamadas “de caridade”.
Em tal sentido, € uma perspectiva que proclama a luta exterior, através
das acdes humanas que efetivamente ajudem a diminuir o sofrimento
das vitimas. Tal perspectiva se entende bem no ocidente, que privilegia
0 agir humano, e proporciona o anuncio da salvagao ja aqui, através do

— 8 —
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simbolo do p&o repartido.

E forgoso notar que, no nivel da pratica, as duas tradicdes mantém
certo equilibrio, pois a Igreja que anuncia a conversdo também realiza
continuamente obras para socorro dos mais necessitados. No nivel mais
especifico da teoria, da pregacgao eclesial, a primeira tradicao tem maior
destaque. Elabora-se uma ampla teologia do pecado que resulta no uni-
verso da falta e da culpa (MOSER, 1996, p. 78), ndo raro ocasionando
uma pastoral de terror, que busca a causa do mal, insiste na culpa sem
se preocupar com vitimas. Produz uma teologia que olha mais para o
Génesis e nao para Jo; que Ié Paulo, mas nao Tiago. Se isso tem como
consequéncia positiva a descoberta da pessoa livre e responsavel, por
outro lado gera ndo pouca culpabilizagao individual.

Em nosso horizonte teolégico mais recente, a teologia latino-ameri-
cana foi quem recuperou a nogado do mal imerecido e proclamou como
necessario, em primeiro lugar, o socorro as vitimas através da afirmacéao
da opcao preferencial pelos pobres, e isso ndo pode |Ihe ser negado. O
Papa Francisco, ndo por acaso originario da América Latina, retoma o
socorro as vitimas como urgente e necessario nos dias atuais, propondo
uma Igreja que sai de si e vai ao encontro dos feridos da histéria, atuan-
do como hospital de campanha no socorro aos descartados da socieda-
de (FRANCISCO, 2013, 198).

Na contracorrente de tal compreensédo, segue nossa sociedade que,
como que em mentalidade miliciana (MANSO, 2020, p. 122), quer bus-
cas e punir culpados. E o préprio enredo dos romances policiais, cujo
unico obijetivo é identificar o culpado, sem que se olhe para a realidade
da vitima (JAMES, 2012, p. 49). Parece aquela antiga compreenséao de
que o mal vem de fora do humano, e por isso basta identifica-lo e expul-
sa-lo para que o paraiso terrestre acontegca (QUEIRUGA, 1999, p. 125)
sem que se perceba que isso nega a importancia da agdo do sujeito,
afirmada com grande importancia em outros espacos.

Por sua vez, a compreensao teoldgica de salvagao ja passou por

— 9 —
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grandes transformagdes semanticas seguindo a evolugéo da propria so-
ciedade. Os sinodticos a caracterizam como Reino de Deus, Paulo fala
em justificagcdo e dom do Espirito, assim como Joao que fala ainda de
vida eterna. A teologia crista ja conheceu significagdes como redencgao
ou libertacao, e sempre se debateu contra reducionismos na compreen-
sao dessa realidade. Na verdade, salvagao tem de ser uma nogado am-
pla, porque implica em superag¢ao da negatividade e afirmacgao da felici-
dade. Salvagao nao é apenas vencer o mal, mas inclui, ainda que como
em excesso, um dom de plenificacdo do humano. Por isso, atualmente,
seguindo a terminologia de Castillo (2009, p. 194) muitos trabalham a
ideia de humanizagao, seja daqueles cuja dignidade humana é negada
por conta da pobreza, da violéncia ou outras formas de opressao, seja
daqueles submetidos ao pecado; mas também a humanizacao precisa
ser trabalhada como horizonte a ser buscado, comportamento a ser as-
sumido, no sentido de que o ser humano pode tornar-se, ao longo da
vida e da histéria, mais humano. Em teologia essa nogao tem bastante
lastro, seja na perspectiva da criacédo, pois o humano é criado a imagem
e semelhanca de Deus, seja na perspectiva da ressurreicdo, quando
Jesus se manifesta como o humano pleno, paradigma de nossa humani-
dade (GESCHE, 2003, p. 37).

Diante de quadro tédo vasto e tdo importante, tanto para a literatura
quanto para a teologia, a Associagao Latino-Americana de Literatura e
Teologia (Alalite) realizou, em 2021, um congresso cuja tematica foi, exa-
tamente, A salvacéo e seus rostos: teopoéticas do mal e da redengao.
Seu objetivo ndo era apenas o de pensar a questao do mal, mas também
de formas e rostos pelos quais a salvagao acontece, é experimentada
pelo humano e expresso em sua arte. Seja através do herdi literario,
seja através de eventos indescritiveis ou através da agao do Messias de
Deus, a salvacao é buscada pelo humano e acontece em sua histéria.
Por isso pode ser retratada em suas obras de arte, de maneira especial
em suas historias narradas e passadas de geracdo em geragao pela
cultura expressa em veias artisticas. O presente nimero de Teoliteraria
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traz um dossié que prolonga o debate ali iniciado, provocando outros
pesquisadores a desenvolverem a tematica.

Teoliteraria agradece, por isso, a Alalite, parceira de longa data, pela
disponibilidade em participar do presente dossié que € apresentado por
Roberto Onell, presidente da Associacao até a realizagcao daquele con-
gresso. A partir de 13, a presidéncia de Alalite cabe a Cecilia Avenatti
de Palumbo, presidente, e Daniel Del Percio, vice-presidente, a quem
saudamos e desejamos frutuoso trabalho, inclusive na proposta de novo
congresso a ser realizado em 2023.

O dossié tematico da presente edi¢do traz a contribuicido de Luce
Lopez-Baralt que, desde Porto Rico, nos oferece uma interessante refle-
xao que liga Cervantes e Sao Jodo da Cruz, falando de D. Quixote diante
de uma cavalaria que aponta para dindmicas de espiritualidade. Margit
Eckholt, por sua vez, em ambiente mais religioso, traz importante texto
sobre a Mae das Dores e comportamentos devocionais e religiosos que
a Maria se dirigem, em referéncia ao manto protetor da Virgem. Maria
Clara Bingemer nos brinda com um bonito texto sobre martirio e dese-
nhos de utopia que conhecemos em diversas regides da América Latina
no desenvolvimento de sua teologia prépria.

Dante Alighieri € o referencial dos estudos que seguem. Cecilia
Avenatti retoma a perspectiva da viagem para apresentar a perspectiva
de trabalho interdisciplinar que propde Alalite e seus membros. Daniel
Del Percio, por sua vez, apresenta a relacao entre texto e profecia, onde
a comédia de Dante sera percebida como utopia. Ja Pedro Baya Casal
destaca a importancia de figuras paternas como afirmacao de seguranca
e esperanca de salvagao, como Dante em seu caminho para o Pai. Silvia
Campana nos brinda com sua reflexdo sobre peregrinagéo, percebendo
o peregrinar de Dante desde o desejo até o amor.

Unindo musica e literatura, Antonio Manzatto apresenta seu estu-
do sobre “A morte de José€”, cangao que retrata a cultura popular em
sua compreensdo de morte e salvagao, percebendo a importancia dos
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pobres também em tal horizonte. Em uma pequena memodria, Felipe
Espinoza e Jaime Blume referem-se a homenagem prestada a Gaston
Soublette, importante artista e pensador chileno, homenageado, com ra-
zao, por Alalite. Rafael Miranda-Rojas apresenta sua reflexdo sobre o
mal como causador de sofrimento, mas em relagdo com a maldade, ou
seja, intencional. E Maria Eugénia Géngora encerra o dossié com figuras
femininas, especialmente a sabedoria e a justica, pensadas a partir de
Hildegard de Bingen.

Além do dossié, Lucas Alamino Martins e Thiago Barnabé
apresentam um trabalho sobre violéncia, assunto importante nos tempos
atuais, relacionando Raskolnikov e Caim. Em seguida Marcia Maria e
Emerson Sbardelotti apresentam reflexao sobre a ecoteologia, também
um tema de atualidade, relacionando com algumas cang¢des que povoam
o cancioneiro nacional. Carlos Mario Paes Camacho fala da recepgao do
Eclesiastes em Machado de Assis, enquanto César Martins de Souza
e Weverton Castro refletem sobre 6dio e salvacao a partir de Charlotte
Bronté. Juan Carlos Ramos Hendez apresenta interessante relagao
entre o acontecimento de Fatima e outro acontecido na Colémbia, e
Marcio Cappelli apresenta uma reflexdo sobre o pensamento de José
Tolentino, enquanto Lucia Pedrosa-Padua reflete sobre o pecado na
mistica de Santa Teresa. Por fim, encerrando a edigado, trazemos, em
edigao bilingue, o Regimento Interno da Associacéo Latino-Americana de
Literatura e Teologia, como um servico prestado a rede de pesquisadores
para que se torne conhecido e ocasione, talvez, o ingresso de novos
membros.

Com agradecimentos especiais a todos os que colaboraram na
presente edicdo, desejamos frutuosa leitura, lembrando sempre que
Teoliteraria quer ser isso, um servigco a rede de pesquisadores que se
debrugcam sobre a interrelagao entre teologia e literatura, religiado e arte,
ajudando na publicizacao de estudos e facilitando o contato entre todos
que atuam na area.
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Dossier

“La Salvacion Y Sus Rostros:
Teopoéticas Del Mal

Y La Redencion”

Cuando a Jesus le preguntaban
como era el Reino de los Cielos,
él, en vez de disertar,

se ponia a contar historias.
Sergio Silva ss. cc.'

Roberto Onell*

Introducion

os trabajos que se presentan a
continuacion estan agrupados bajo
el rétulo “La salvaciéon y sus ros-
tros: teopoéticas del mal y la redenciéon”
en el intento de leer una realidad —el mal—
que parece nuestra sombra inseparable,
asi como de leer una esperanza —la sal-

1. Palabras oidas al tedlogo en un curso sobre
hermenéutica fenomenoldgica, en la Pastoral de la
Pontificia Universidad Catolica de Chile, en 2010.
Esta idea habia sido sistematizada por el autor del
siguiente modo: “Como se trata de una realidad que
esta empezando a suceder [la llegada del Reino
de Dios, en su persona], para comunicarla Jesus
recurre a la fuerza poética del lenguaje humano,
mas que a la capacidad que el lenguaje tiene para
describir lo real; y crea metaforas y parabolas que
invitan al oyente (hoy, al lector) a entrar con su ima-
ginacion en el mundo que asi crea Jesus” (369).
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vacion— que apunta a un cumplimiento en plenitud, de acuerdo con la
Promesa de la cual somos herederos. Una realidad y una esperanza que
indagamos segun su traduccién en la palabra literaria. Y es que confia-
mos en que la literatura de ficcion traduce nuestros deseos y dolores,
nuestros silencios e incertidumbres, y todo lo que quiza podamos deno-
minar ofredad: aquello otro constitutivo de lo humano.

Pero confiamos todavia en algo mas: en que esa nuestra alteridad
inherente, en el extenso y sorprendente camino del condcete a ti mismo,
debe ser encarada sobre un horizonte de sentido mas abarcador, mayor
que nuestros voluntarismos de cada dia, precisamente porque mayores
son nuestras vocaciones. De no situarnos al menos en la hipétesis de
ese horizonte mayor, el fildsofo Paul Ricoeur advierte que el conocimien-
to queda basado no en aquello por conocer, sino en el propio sujeto cog-
noscente que cree fundarse a si mismo y situarse como “pre-suposicion
suprema” (94)2. No nos extrafiemos si, luego de tamafa cancelacién de
eso otro, nos quedamos, como personas 0 como instituciones, apenas
oyendo la propia voz y sus ecos moribundos, solos en un laberinto de
espejos.

“Expulsado de la verdad del ser, el hombre no hace mas que dar
vueltas por todas partes como animal rationale™ (Carta 56), alerté por
su parte Martin Heidegger, para alentar una comprension de lo humano
como el ente que sale al encuentro de lo que es: “el hombre es el vecino
del Ser” (57), con su lenguaje de palabras que es capaz de albergar al
Ser. Nombrar aquello que encontramos y que viene a nuestro encuentro
es, entonces, entablar una relacion humanizada con la realidad del mun-
do, es averiguar si este mundo puede ser nuestro hogar, es alojarnos —
también nosotros— en esa relacion que es el lenguaje. “Pleno de méritos,
pero es poéticamente como el hombre habita esta tierra” (Arte 103)*, ha

2. Destacado en el original.

3. Cursivas en el original.

4. De la conferencia “Holderlin y la esencia de la poesia” (“Hélderlin und das Wesen der
Dichtung”), de 1937.
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subrayado Heidegger en el célebre poema de Holderlin, y es bueno re-
cordarlo aqui: no es la practicidad ni la funcionalidad por si solas las que
dan testimonio de la humanidad, sino el lenguaje en su relacion creadora
y recreadora del mundo, la memoria amorosa y deseosa de vinculos
gratuitos.

Por eso nos importan las palabras. Porque, gracias al caudal Iéxico
que hace saltar y ocultarse a vocablos muy gravitantes de toda cultura,
somos empujados a ir detras de ellos para que nos revelen otro mun-
do en este mundo. “O poeta é um fingidor” (98)°, nos avis6 Fernando
Pessoa, el mas fingidor de los poetas, para ensefarnos que no hay vida
humana ni verdad sin deseo ni imaginacion. Y si se trata de gravitacion,
ahi tenemos la palabra Dios, Deus, Gott, God, Dieu: una sola silaba que
quiza sea la mas trabajosa cuando vamos en busca de su corresponden-
cia en el mundo. ¢ Qué es Dios? ;0 habra que preguntar: quién es Dios?
El Libro de libros nos ha testificado Su presencia de modos tan dinami-
cos, que cualquier pregunta que se refiera a Dios es tan pertinente como
insuficiente. “La palabra Dios dice mas que el término Ser, porque presu-
pone todo el contexto de los relatos, de las profecias, de las leyes, de los
escritos sapienciales, de los salmos” (99), contesta Ricoeur a Heidegger.

¢, Qué significa, de qué es signo, la palabra Dios? Riceeur concluye
que, en la Biblia, el “referente Dios” (99) es una especie de punto de
fuga, el lugar no colmado hacia donde convergen todos los libros, todos
los géneros literarios, y la realidad que, a su vez, los supera a todos.
“Entonces oi hablar al Creador, sin nombre, que es un simple hueco en el
vacio, hermoso como un ombligo” (10), dira Altazor, de Vicente Huidobro,
con juguetona y ensimismada consciencia del entramado textual con el
que, por siglos, hemos querido fichar a Dios. Pero el nombrar no pertene-
ce solo al poeta de oficio, felizmente, sino también al médico, al matema-
tico, al cientista social, a cualquiera de nosotros cuando vuelve “a sentir
profundo,/ como un nifio frente a Dios” (13-14), segun Violeta Parra; el

5. Del poema “Autopsicografia”.
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nombrar pertenece a quienquiera que experimente la conmocion de lo
real. Como aquella que exclama “jmaldigo del alto cielo!” (101-103).

Y el nombrar pertenece también al teélogo. Por eso, todo en comu-
niéon de espiritu con la exhortacion apostolica Ex Corde Ecclesiae, el
peregrinaje hermenéutico no puede prescindir del pensar filoséfico ni,
menos, del teoldgico. Es en esa conversacion analitica, especulativa,
sintiente, donde la literatura de ficcion tiene mayor probabilidad de desti-
lar su sabiduria de signo y de simbolo, para ayudarnos, en esta ocasion,
a pensar lo impensable, a figurar lo que nos desfigura: el mal, que tanto
ha tensionado y roto la comunidad humana vy la relacién con su Dios.
“¢ Te parece bien oprimirme, despreciar la obra de tus manos y favorecer
los planes del malvado?” (Job 10,3). En este mismo temple oimos a la
hablante de Gabriela Mistral en uno de sus primeros “Nocturnos”: “Padre
nuestro que estas en los Cielos,/ ¢ por qué te has olvidado de mi?” (27)8,
tan hija de “mi padre Job” (218)". Una disposicion afectiva hermana de
la voz de César Vallejo cuando nos espeta: “Hay golpes en la vida, tan
fuertes... Yo no sé!/ Golpes como del odio de Dios; [golpes que son] las
caidas hondas de los Cristos del alma” (9). ; Quién es Dios para quien
habla asi? “Yo naci un dia/ que Dios estuvo enfermo” (107)°. La soltura
de Vallejo nos fuerza a interrogarnos, pero también a reiniciar el relato
de nuestra propia peripecia con ese vocablo, Dios. “Quien me ha visto a
mi ha visto al Padre” (Jn 14,9), repetia Jesus de Nazaret, “el mas alto de
todos los maestros orales” (91), segun el hincapié de Jorge Luis Borges,
otro altisimo maestro de la palabra. ;Qué es verlo? ;No sera tocar el
punto de arranque de otra historia, de esa en que somos protagonistas y
narradores? “El, en vez de disertar, se ponia a contar historias”, porque
el Reino de los Cielos esta en un lugar misterioso de la trama, porque
guarda semejanza con la diversidad del mundo, un mundo hecho a se-
mejanza del Creador-ombligo-origen.

6. Del libro Desolacion, de 1922.

7. En el poema “Una palabra”, del libro Lagar, de 1954.

8. Del poema “Los heraldos negros”, del libro homonimo, de 1918.
9. Del poema “Espergesia”, del mismo libro.
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Pensar lo impensable. En ese esfuerzo convergemos ahora. Por eso
es necesaria la universidad: para intentar pensar incluso lo impensable.
Para venir al brocal pavoroso y recorrer con Dante y con Virgilio el Inferno,
para con Dostoievski oir al penoso Raskolnikov y quiza comprender su
eventual redencioén, para caminar con Baudelaire junto al “Poeta [...]/
desterrado en la tierra/ [cuyas] alas de gigante le impiden caminar” (66)°,
para no dejar de preguntar, herederos de quienes nos han precedido en
la peripecia de vivir. Agotadora y sombria peripecia. “Sucede que me
canso de ser hombre” (121-122), confiesa una de las voces de Neruda,
entre las grietas de la promisoria modernidad. “Ah, por que tudo é tao
triste?”", pregunta Vinicius de Moraes, atacado de pronto por la me-
lancolia en plena contemplacién de una belleza. Y Cecilia Meireles nos
precave: “Nao cantes, néo cantes, porque vém de longe os naufragos,/
vém 0s presos, os tortos, os monges, os oradores, os suicidas” (86), en
el poema irénicamente llamado “Ressurrei¢cao”.

Y bien. Aqui estamos. Sobrevivientes de los nuestros. El espiritu
presto. Comparecientes en esta plataforma digital, que sigue sin embar-
go traduciendo nuestra pujante humanidad.
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Don Quijote ante la
caballeria espiritual
de san Juan de la Cruz

Dom Quixote diante da
cavalaria espiritual

de Sao Jodo da Cruz

*Luce Ldpez-Baralt

Asi que, sefior mio, mas vale ser humilde frailecito,
de cualquier orden que sea,
que valiente y andante caballero (11, 9: 98)

. Un poco de historia:
el traslado del cuerpo de san
Juan de la Cruz de Ubeda a Segovia

stamos en medio de una noche

oscura de 1593. En medio de una

medianoche oscura, pues tenemos
documentados los hechos histéricos. El
cuerpo de san Juan de la Cruz es tras-
ladado sigilosamente por despoblados
desde Ubeda, donde habia muerto, hasta
Segovia. El alguacil de Corte, don Juan
de Medina, custodia los restos junto a los
guardias que lo conducen en una litera. Al
llegar a Martos se les aparece un hombre

que les grita a grandes voces: “;Donde
20
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llevais ese difunto, bellacos? Deja el cuerpo del fraile que llevais...”
(PASQUAU, 1960, p. 2)1. La aparicion “causé gran susto en el alguacil
y sus compafieros, que se les espeluzaron los cabellos” (FERNANDEZ
NAVARRETE,1819, p.78-79). Mas adelante en el camino aparece otro
hombre, que vuelve a pedir cuenta al séquito de lo que llevaban e insiste
en interrogarlos. En medio de tantos encuentros tensos, el conductor del
féretro advierte que unas luces brillantes rodeaban la caja pequefa que
contenia el cuerpo del santo.

La escena nocturna chispeada de extranas lumbres evoca “la aven-
tura que le acontecié a don Quijote con un cuerpo muerto” (1,19) que
unos “enlutados” trasladan de Baeza a Segovia?. En medio de la noche
el hidalgo irrumpe en el séquito de los que trasladan, orando en voz baja
y portando hachas encendidas, al misterioso “muerto caballero”. Importa
tomar nota de las palabras textuales de don Quijote, ya que su manera
de aludir al difunto como “caballero” no es casual. El hidalgo enristra su
lanzon, se coloca bien en la silla de Rocinante, y alzando la voz reclama
a los “encamisados” (que tiene por tales a los sacerdotes que iban con
sobrepellices escoltando el cadaver): “Detenéos, caballeros, y dadme
cuenta de quién sois, de donde venis, adénde vais, qué es lo que en
aquellas andas llevais...” (I, 9, p. 231). El interrogatorio de don Quijote
concurre de cerca con lo que testimonian los primeros testigos que depu-
sieron acerca del traslado del cuerpo de fray Juan de la Cruz para su
proceso de beatificacion.

¢Habra tenido noticia Cervantes del traslado subrepticio de los
restos del Reformador??® Asi lo creen muchos cervantistas a partir del

1. Las palabras citadas las expone el padre Francisco de San Hilarién, que depuso en
la beatificacion del santo. Fernandez Navarrete (1819: 78-89) cita con variantes de las
palabras del primer hombre que interrumpe el séquito: “4addnde llevais el cuerpo del
Santo? Dejadlo donde estaba...”. También explica el estudioso que cuando los guardias
intentaron acallar al segundo vociferante con dinero, “hallaron que habia desaparecido”
(ibid.).

2. Cito por la edicion del Quijote de Andrés Murillo (1991) y en adelante

indicaré el volumen y la paginacion.

3. Para bibliografia extensa en torno al capitulo XIX del primer Quijote, cf. Jaime
Fernandez 1995 y 2008.
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estudio de Martin Fernandez Navarrete (1819), que propone la conexion
entre el traslado histdrico del Reformador a Segovia y el capitulo 19 del
primer Quijote. Es probable que Cervantes se enterara de los hechos,
ya que estuvo en Ubeda para sacar trigo en 1592, al afio siguiente de la
muerte del fraile y poco antes de que llevaran a hurtadillas su cuerpo a
Segovia al filo de la medianoche (SANCHEZ, 1990, p. 21). Los acontec-
imientos fueron muy notorios: se trataba del companero de Reforma de
santa Teresa, muerto en olor de santidad y autor de una obra mistica sin
precedentes en la Peninsula. El traslado clandestino de su cuerpo sus-
cité grana tension entre Ubeda y Segovia, donde se le lleva en secreto
tras morir inesperadamente de unas “calenturas pestilentes”. Tomemos
nota de la causa de defuncién, porque volveré a ella.

Dofa Ana de Penalosa, la destinataria de la “Llama de amor viva”, es
quien planifica la remocion del cuerpo de san Juan del convento ubetense
donde yacia enterrado. La devota viuda queria que descansara en el
monasterio que habia fundado en su Segovia natal junto a su hermano
don Luis de Mercado. La empresa no seria sencilla, dada la oposicion
de Ubeda a rendir sin mas la reliquia del cuerpo del santo. Pero, cuando
éste muere, dofia Ana hizo las diligencias con el Padre Nicolas de Jesus
Maria, Vicario General de la Reforma, para que llevaran discretamente el
cuerpo a Segovia (RODRIGUEZ MARIN, 1949, t. IX: 226-230)".

El traslado secreto iba a ser llevado a cabo a los nueve meses de
muerto el Reformador, pero se descubre que el cuerpo estaba “tan in-
corrupto y con tal fragancia, que suspendieron la traslacion. Ya en 1593
Medina Ceballos, el alguacil de Corte hallé que el cadaver estaba mas
enjuto, aunque siempre “fragante, [y] le acomoddé en una pequefia caja
de madera para mayor disimulo” al momento de sacarlo del convento
(ibid.). Pero Ubeda no se resigna al despojo y entabla pleito con Segovia
y la desavenencia llega hasta Roma: en 1596 Clemente VIII expide un

4. Rodriguez Marin (1949) se sirve de un extracto del capitulo XVI de la Historia del
Venerable Fray Ivan de la Cruz, primer descalzo carmelita de fray Jeréonimo de San
Joseph (1641).
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Breve Apostdlico mandando que se restituya el cuerpo a Ubeda. Aunque
el Obispo don Bernardo de Sandoval cumplir el Breve, quiso tratar el
espinoso asunto de manera amistosa, por lo que el hecho consumado
del traslado se impuso a la larga y Ubeda se conformé con que le fuesen
devueltas solo una mano y una tibia del Reformador (Pasquau 1960: 2)°.

II. Cervantes y los mystici majores del Siglo de Oro: santa Teresa de
Jesus, Fray Luis de Ledn y san Juan de la Cruz

Imposible que un litigio tan agrio pasara desapercibido por Cervantes,
que fue un gran admirador de los misticos espafioles que fueron sus con-
temporaneos. En la Galatea entona un panegirico a fray Luis de Ledn:
“Fray Luis de Leodn es el que digo, / a quien yo reverencio, adoro y sigo”
(Navarro 1971: 5). Otro tanto sucede con Teresa de Jesus: Cervantes
compone una cancion en la que celebra nada menos que los éxtasis
misticos de la Reformadora:

Desde Alba, joh, Madre!, al cielo te partiste:

que le goces es justo,
en éxtasis divinos...
(Sanchez 1990: 10).

Las revelaciones misticas teresianas que Cervantes celebra dejan
ver que no estaba ajeno a los altos misterios del alma. Sospecho que los
textos de san Juan, que circulaban manuscritos, también llegarian a la
atencion de Cervantes. esposible que conociera dichos cddices a través
de su hermana Luisa de Belén, quien fue monja en Alcala de Henares,
donde san Juan fue Rector (CANNAVAGIO, 1987, p. 37).

Las alusiones obsesivas del novelista al Iéxico encriptado de la noche
oscura parecerian también delatar un conocimiento preciso de la obra
sanjuanistica, como proponen Vicente Gaos (1971) y Arturo Marasso

5. Gerald Brenan (1974: 101-102) especifica que se trata de “un brazo, un pie y algunos
dedos”.
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(1954), que descubren las huellas del vocabulario nocturno de san Juan
en la salida que don Quijote hace de noche en busca de aventuras en
el capitulo Il de la primera parte. James Iffland, por su parte, asocia la
escena del traslado del “cuerpo muerto” con el vocabulario técnico de la
“Noche oscura” de san Juan. Lo exhaustivo de su analisis me excusa de
llevarlo a cabo aqui a mi vez, pero cualquier lector familiarizado con los
versos del santo reconoce que Cervantes tendria que estar aludiendo a
la obra del Reformador. Claro que lo hace entre lineas, pues por aquellos
afnos era asunto espinoso citar a san Juan, que fue impugnado inclu-
so post mortem por sus paralelos con el movimiento alumbrado®: basta
recordar que seguidores muy cercanos del fraile mantienen en estricto
silencio su nombre: Fray Agustin Antolinez, Sor Cecilia del Nacimiento
(1570-1646), e incluso el “heresiarca” Miguel de Molinos.

Cervantes, como estos discretos espirituales, no dudo en establecer
un didlogo encubierto con el Reformador en el episodio del “cuerpo
muerto”. Las repeticiones obsesivas del vocablo noche delatan una cita
literaria consciente. El novelista pareceria remedar la factura textual del
poema la “Noche oscura”, en la que san Juan, al repetir una y otra vez la
voz “noche”, indica que alude a un simbolo mistico técnico, no al simple
final del dia. Por mas, la voz aventura, que puntea el pasaje cervantino,
remeda fonéticamente la ventura con la que la Amada juancruciana inicia
su recorrido nocturno en busca de su Amado.

Pero el jubilo del poeta de Fontiveros--dichosa ventura, noche di-
chosa, noche amable mas que el alborada--contrastan con el “horror y
espanto” que sienten los personajes cervantinos al sumergirse en las ti-
nieblas. Sancho tiembla como un azogado que “tiene frio de cuartana” (I,
19, p. 230) ante la extrafia escena que tiene por sobrenatural, porque los
enlutados con hachas encendidas, orando quedamente, les recuerdan
la “estantigua”, es decir, un cortejo de almas que andan de noche por el

6. Fray Basilio Ponce de Ledn defendié al Reformador post-mortem de estas y otras
acusasiones.
7. Sobre la tradicional estantigua, cf. Redondo (1983 y 1998) y Alvar (2009).

— 24 —
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bosque. A don Quijote, que se le erizan los cabellos de la cabeza, se le
antojan “satanases del infierno”. Tendré mas que decir sobre este miedo
del hidalgo, pues es elocuente?.

El narrador cervantino subraya la oscuridad envolvente de la noche
cervantina: “la noche se cerrd con [...] oscuridad”; “era la noche, como
se ha dicho, escura...”; “las tinieblas de esta noche”; “la oscuridad de la
noche no les dejaba ver cosa alguna...” Con razén concluye Iffland que
“this is by far the darkest night of the entire [novel]” (IFFLAND, 1995, p.
243)°. También san Juan insiste en lo cerrado de su Noche--la Esposa
itinerante va a ciegas, sin mirar cosa y sin ser vista por nadie. Solo que,
paradojalmente, se deleita en lo espeso de las tinieblas.

El nocturno cervantino esta tachonado de luces ultramundanas que
lo hacen amenazante. “Una gran cantidad de lumbres que no parecian
sino estrellas que se movian” (I, 19, p. 229) puntean la oscuridad y paral-
izan de miedo al amo y al escudero. No hay que olvidar que el término
“lumbres” se asocia con la secta de los alumbrados, condenada por el
Santo Oficio. Las extrafias centellas vuelven a remitirnos al poema de la
“Noche oscura”--: “sin otra luz ni guia / sino la que en el corazén ardia”.
San Juan alude a una luz sobrenatural suspendida en el interior del alma
de la Esposa nocturna, que la guia hacia si misma en un camino circular
y mistico. Pero Cervantes no solo pareceria aludir a la misteriosa lumbre
que convierte la “Noche oscura” de san Juan en un prodigioso claroscuro,
sino a la experiencia del traslado histérico del cuerpo el santo. Las “ha-
chas encendidas” de los encamisados cervantinos que llevan al “muerto
caballero” también las llevarian los guardias del cuerpo de san Juan para
alumbrar el camino a Segovia. Y no olvidemos el paralelo mas significa-

8. Sobre el miedo de ambos personajes, cf. Goyanes 1932.

9. Iffland (1995: 255) extiende su observacion en torno a la importancia de esta noche al
capitulo XX, en el que don Quijote y Sancho, todavia en medio de la oscuridad, escuchan
un ruido de agua. Eso nos lleva a la “fonte que mana y corre / aunque es de noche” y
aun a la “cristalina fuente”, de san Juan de la Cruz, que al tener “semblantes plateados”,
surge necesariamente en medio de la noche. Es dificil pensar, en efecto, que no haya en
estos capitulos un dialogo intertextual consciente por parte de Cervantes con san Juan.
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tivo de todos: las “luces muy brillantes” que rodeaban el pequefio féretro
improvisado, segun testimonia el conductor de los restos del fraile de
Fontiveros. También aquella medianoche historica estuvo aureolada de
centellas sobrenaturales, y los contemporaneos lo habrian comentado.

Las incidencias de la aventura nocturna de don Quijote deja ver que
el episodio constituye una reflexion sobre temas religiosos, eclesiasticos,
e incluso,misticos. Ya sabemos que el hidalgo confronta con sus pre-
guntas, lanza en ristre, a los enlutados del cortejo funebre. Entiende que
alguien ha matado al “caballero” que traen, por lo que el hecho requiere
venganza caballeresca. El enlutado “caballero” principal, atemorizado,
pica su montura para seguir adelante y evadir al impertinente descono-
cido, pero la mula da con él en el suelo. Don Quijote, encolerizado al no
tener respuesta a sus preguntas, arremete con su lanzén al séquito, por
lo que los encamisados huyen con sus hachas encendidas por doquier,
dibujando un simbdlico cuadro carnavalesco de mascaras.

La escena adquiere enseguida ahora unos sobretonos eclesiasti-
cos inquietantes: don Quijote ha entablado batalla nada menos que
con sacerdotes, y ahora apunta “sacrilegamente” con su lanzén al ba-
chiller Alonso Lépez--contrapartida del histérico alguacil de corte Juan
de Medina--, que yace en el suelo con una pierna quebrada. El bachiller,
que tiene ordenes sagradas, explica a don Quijote que llevan al “ca-
ballero”, que ha muerto en Baeza, a enterrar a Segovia. Cervantes es
discreto y no alude directamente a Ubeda, y sitta la defuncién en la
cercana Baeza. Prestemos atencioén, de otra parte, al adjetivo identitario
que usa Alonso Lépez para referirse al muerto de la litera: se trata de un
“caballero”--. se podria pensar que fuese otro sacerdote mas, pues iba
custodiado por una comitiva de ellos. Pero no: al ser “caballero”, se her-
mana de subito con el hidalgo manchego, hijo de la caballeria andante.
La pista es significativa.

Ante las insistentes preguntas de don Quijote, que desea de vengar
la muerte de su alter ego muerto, Lopez le informa que nadie lo ha mat-
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ado, pues ha fallecido de unas “calenturas pestilentes” (I, 19, p. 233).
Como se sabe, de esas mismas “fiebrecillas” murié san Juan de la
Cruz. La informacion paraliza a don Quijote: “habiéndole muerto quien
le matd, no hay sino callar’. Contra Dios no hay batalla posible, por
caballeresca que sea.

El bachiller advierte a don Quijote que habia quedado descomulgado
“por poner manos violentamente en cosa sagrada” (I, 19, p. 235)". Le
cita en latin las disposiciones de Trento para tales casos, y resulta curio-
so que don Quijote diga no saber latin, cuando en otras ocasiones si da
muestras de conocerlo. En esa misma linea parddica, y sirviéndose de
una casuistica eclesiastica bufa, el hidalgo argumenta a su interlocutor
que no le habia puesto la mano encima, sino el lanzén. Quiza el hidal-
go sospeche que haya ido demasiado lejos en su sarcasmo casuistico,
porque enseguida protesta de su catolicismo ortodoxo'. Sus exagera-
das declaraciones no rsultan convincentes. Don Quijote jamas ha pisa-
do un templo y aunque se encomienda a Dios y a Dulcinea antes de
acometer sus aventuras, no es un caballero realmente piadoso: nunca lo
vemos rezar como Amadis. Veremos que la espiritualidad de don Quijote
en esta escena no sera de corte ortodoxo, sino que incide en algo mas
profundo: un enfrentamiento con lo sagrado.

A todo esto, Sancho aprovecha para desbalijar las generosas pro-
visiones de la acémila que traian los sacerdotes. El dato carnavalesco
hace pensar que se trata de una satira contra los primeros seguidores de
la Reforma carmelita, que habian traicionado el ascetismo de su maestro
fray Juan de la Cruz. ¢ Estara don Quijote vengando al santo y defendi-
endo la Reforma del Carmelo, ahora dada al exceso? jOfende al alma
“erasmista” del hidalgo el trafico del cuerpo convertido en reliquia? Todo
puede ser.

10. Curiosamente, esta excomuniéon hermana a don Quijote con san Juan de la Cruz, ya
que él fue excomulgado varias veces por su propia Orden carmelita en vida.
11. Sobre la excomunion de don Quijote, cf. Lumbreras 1952.
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lll. Los sobretonos caballerescos del episodio del “cuerpo muerto”.
Cervantes ante la caballeria andante espiritual.

a. Las novelas de caballerias tradicionales.

Hasta ahora me he ocupado del dialogo intertextual de Cervantes
con los versos nocturnos de san Juan y con el traslado histérico de sus
restos a Segovia, pero la critica se ha detenido también en los paralelos
que guarda la aventura del capitulo 19 con el género de las novelas de
caballeria. Diego Clemencin (1947) destaca el otro posible dialogo que
Cervantes sostiene con el Palmerin de Inglaterra, el Amadis de Gaula'y
el XLIll y la Crénica de don Florisel de Niquea. ECuandno vems el capitu-
lo 72 del Palmerin titulado “De lo que aconteci6 a Floriano del Desierto
en aquella aventura del cuerpo muerto de las andas” (Palmerin 2012:
136), las semejanzas saltan a la vista'. Floriano del Desierto, vagando
por despoblado ve venir unas andas cubiertas con un pafio negro que
cubria a un muerto llevado por tres escuderos. Al levantar el pafo enlu-
tado descubre el cuerpo de un caballero lleno de sangrientas heridas y
quiere saber-- como don Quijote --de quién era el cadaver que transport-
aban. Se entera de que se trata de Fortibran el Esforzado, cuya muerte a
traicion habia quedado sin venganza. Floriano acometa desea vengarlo,
como don Quijote hubiera querido hacer con su “muerto caballero”.

En el capitulo 43 del Florisel de Niquea topamos con otra extrana
procesion que lleva en andas un difunto: “...unas andas que cuatro ca-
ballos llevaban en que iban cuatro enanos. Las andas iban cubiertas
de un tapete [...] y delante de las andas dos fuertes jayanes iban armas
armados y detras de ellos doce caballeros™. Esta procesion de seres
fisicamente desproporcionados pareceria otra broma intertextual bufa de
Cervantes contra los sacerdotes enlutados camino a Segovia.

12. Algunas de estas semejanzas han sido apuntadas por Martin de Riquer (1962 y
1967), Luis Andrés Murillo (1978) y Avalle Arce (1979), entre otros.
13. Modernizo las grafias para facilitar la lectura.
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Las citadas escenas caballerescas ocurren a plena luz del dia,
mientras que la del “cuerpo muerto” cervantino se distingue por su ate-
morizante oscuridad nocturna. Es de interés aqui otra fuente que es-
grime Arturo Marasso (1954) para la escena anochecida del Quijote: la
Eneida traducida al castellano por Hernandez de Velasco, autor leido
por Cervantes. Encontramos un doloroso camino en medio de la “muda
noche” a lo largo del cual desfila, con hachas encendidas, la procesién
funebre del recién muerto Turno.

Alberto Sanchez (1990:21) concluye pues que en el texto del Quijote
se recogen tanto rasgos que proceden de las novelas de caballerias
como pormenores del traslado histérico del cuerpo de san Juan a
Segovia. Los dos dialogos intertextuales coexisten, armonizados por el
genio de Cervantes.

Ahora bien: los estudiosos, con excepcion de Iffland, que lo hace con
brevedad (Iffland 1995: 247, 257 y 265), no se han detenido en otra coin-
cidencia de la escena nocturna de Cervantes: el género de la caballeria
espiritual. Sobre todo con ella es que dialoga Cervantes.

b. El caso de la caballeria espiritual: una fuente -
obligada para el capitulo XIX del Quijote.

Cuando las novelas de caballeria copan el mercado editorial espanol
a principios del siglo XVI, ya aparecen las primeras novelas contrarias
a este género tan rico en fabula, que constituyen el género de la cabal-
leria espiritual (Herran Alonso (2005). Ejemplo de estos primeros libros
pios contestatarios es el Libro de la Cavalleria cristiana (h. 1551), del
franciscano Jaime de Alcala: su héroe es ahora un caballero cristiano de
virtudes modélicas. Claro que el ideal del caballero ejemplar, ajeno a los
excesos sexuales de Tirante el Blanco o a la moralidad laxa de Amadis,
ya era previa en la Peninsula. Ahi esta el Blanquerna de Raimundo Lulio,
y su Libro de la Orden de Caballeria, donde asegura que el “ofici de ca-




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

valler és de ... defendre la santa fe catolica (Lulio 1936 :100)'. Tenemos
también al Caballero Cifar’®, considerado como el primer libro de cabal-
leria espafol, redactado en siglo XIV por un autor que aun nos resulta
incognito’®.

Segun la oposicion a los libros de caballeria se hace mas virulenta en
el siglo XVI por parte de los moralistas que las consideraban excesivas,
y de dudosa moral, se sigue potenciando el género de la caballeria. Aun
no esta estudiado a fondo, aunque Jorge Checa (1988: 50) comienza en
serio el estudio del género” en 1988 (MALLORQUI-RUSCALLEDA, 2016,
p. 374) con su estudio sobre el Caballero del Sol de Pedro Hernandez de
Villaumbrales. A partir de ahi comienzan a proliferar las aportaciones de
estudiosos como Pierre Civil y Pedro Catedra, entre otros, por lo que ya
contamos con un corpus representativo de este género de la “caballeria
a lo divino”, que enriqueceran nuevas ediciones futuras.

IV. Cervantes ante la caballeria espiritual nocturna
de san Juan de la Cruz

Esta vasta literatura caballeresca espiritual no escapé a la atencion
de Cervantes. En el capitulo 8 de la segunda parte del Quijote el hidalgo
medita con Sancho sobre su papel como caballero andante, y declara
que los caballeros deben buscar la gloria eterna mas que la fama mun-
dana: “...Ios catdlicos y andantes caballeros mas habemos de atender a
la gloria de los siglos venideros, que es eterna ..., que a la vanidad de la
fama que en este siglo se alcanza” (Il, 8, p. 96). De repente, don Quijote,
que no se ha mostrado piadoso a lo largo de sus aventuras, cierra filas
con una devocion espiritual mas cénsona con la del Caballero Cifar o la
del Caballero del Sol. O la del “caballero” muerto san Juan de la Cruz.

14. Sobre este libro luliano, cf. Johnston 1990.

15. Los estudiosos oscilan entre Cifary Zifar.

16. Mallorqui-Ruscalleda (2016) apunta a la posible autoria del canénigo de Toledo
Ferran Martinez. Para cuestiones de autoria, cf. también la edicién del Libro del caballero
Zifar de Cristina Gonzalez (1983).
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Cuando el hidalgo toca puntos de religion con Sancho suele entrar
en terreno espinoso, y asi sucede cuando le platica sobre la veneracién
a las reliquias de los santos. Sancho, como buen “cristiano viejo” de-
fiende la posicion eclesiastica tradicional: “...estas prerrogativas, [...]
tienen ...l1as reliquias de los santos, que, con ... licencia de nuestra santa
madre Iglesia, tienen ... mortajas, muletas, ... cabelleras, ojos, piernas,
con que aumentan la devocion y engrandecen su cristiana fama” (ll, 9,
p. 98). Y concluye: “Asi que, sefior mio, mas vale ser humilde frailecito...
que valiente y andante caballero” (ibid.). Sancho invita a don Quijote a
canjear su oficio caballeresco por el religioso, aconsejandole que “nos
demos en ser santos, y alcanzaremos ... la buena fama que pretendem-
os” (ibid.). El labriego se constituye en portavoz de la Iglesia contrarre-
formista: es amigo de reliquias--curiosamente, de las pertenecientes a
“frailecitos descalzos” como san Juan--'", cuya veneraciéon garantizaba
bendiciones de todo tipo. El escudero lanza al caballero andante, usual-
mente de talante “erasmista”, un reto inesperado: lo convoca a ser santo.
A elevar su caballeria andante a las mas altas cimas del espiritu.

El desafio es de tal magnitud que don Quijote, por valiente que sea,
es incapaz de acometerlo. Y se declara vencido, admitiendo a Sancho su
intima verdad: “no todos podemos ser frailes, y muchos son los caminos
por donde lleva Dios ... al cielo: religion es la caballeria; caballeros san-
tos hay en la gloria (ll, 8: 98-99). Sancho no se da por vencido y le riposta
que hay mas frailes que caballeros andantes en el cielo. Advirtamos que
insiste en el término religioso de “fraile” en lugar de “sacerdote”. Don
Quijote concluye: “Muchos son los [caballeros andantes], pero pocos los
que merecen el nombre de caballeros” (11, 8: 98-99, suplo el énfasis). Vale
recordar que siempre se alude al “cuerpo muerto” del capitulo 9 como
“caballero”. No solo asi lo llama don Quijote, sino también el bachiller
Alonso Lépez, que dirigia su escolta funebre. Curioso que sean clérigos

17. La identidad de estos dos frailes descalzos aun nos elude, aunque algunos piensan
que al menos uno de ellos pudo haber sido el franciscano san Diego de Alcala. El proce-
so de beatificacion de san Juan de la Cruz no se habia incoado aun, aunque no era dificil
anticipar que comenzaria en breve, dada su fama generalizada de santo.
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quienes trasladen el cuerpo de un caballero: el texto nunca aclara la
incongruencia.

Pero es que quienes aluden al difunto como “caballero” llevaban
razon. Asi precisamente se autodenominé San Juan, que admite en sus
glosas a la “Noche oscura” haber combatido como caballero en “aquella
guerra de la oscura noche” (2N 24, 2; |, p. 613'®). El Reformador, como
don Quijote, combate pues en medio de la noche. Es oportuno recordar
que la discusion que sostienen el hidalgo y su escudero y que acabo
de citar sobre los frailes y los caballeros andantes se da en el contexto
de una busqueda, curiosamente nocturna, de lo sagrado e imposible:
encontrar a Dulcinea en el Toboso. Dar con el suefio trascendente en
medio del oscuro mundo corporeo. Esta aventura, como la del traslado
del “cuerpo muerto” incégnito enigmatico caballero, ocurre también en
medio de una noche oscura. Y, exactamente como el traslado historico
de los restos a Segovia, la aventura del Toboso tiene lugar en la me-
dianoche: “Media noche era por filo” (I, 9. p. 99), anuncia el narrador,
sirviéndose del “Romance del Conde Claros “. No sé si por azar, los dos
caminos nocturnos quijotescos desembocan en un choque con la Iglesia:
“Con la iglesia hemos dado, Sancho”, exclama don Quijote (I, 9, p. 100).
Y aunque sabemos que ha dado con el edificio del templo del Toboso,
sabemos que se ha estrellado contra el andamiaje dogmatico de la insti-
tucion eclesiastica de su época, que en el capitulo IX representaban los
sacerdotes enlutados duchos en casuistica y portadores de generosas
alforjas.

San Juan de la Cruz era, sin embargo, otro tipo de eclesiastico, con
el que Cervantes pudo haber simpatizado. Combatié cual esforzado ca-
ballero en sanear las estructuras monacales de su época y acercarlas
a la vida ascética y a la contemplacion. Algo de ello sabria Cervantes
cuando “venga” al frailecito muerto de sus guardianes, que eran glo-

18. Cito por la ediciéon de la Obra completa de san Juan de la Cruz que hice en colabo-
racion con Eulogio Pacho (tercera edicion, 2015). En adelante indicaré el libro, capitulo y
apartado de las obras citadas, asi como el volumen y la pagina de dicha edicion.
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tones, y ortodoxos en demasia. Acaso Cervantes se venga también, muy
en la linea de Erasmo, de aquellos que se llenarian de gloria por la pos-
esion de la reliquia del cuerpo del santo, que finalmente fue, como se
sabe, despedazado para que tanto Ubeda como Segovia se pudieran
jactar de tener su parte.

Ya dije que san Juan se habia declarado como simbdlico “caballe-
ro combatiente” en sus escritos. Su combate es muy riguroso, y en la
Subida del Monte Carmelo lo asemeja con la batalla campal de un cabal-
lero contra un metaférico dragdn de siete cabezas: “... si ella peleare [con
cada cabeza] y venciere, dejara [vencida] a la bestia sus siete cabezas,
con las que le hacia la guerra furiosa... (SUBIDA Il, 11: 10; I, p. 235).

El combate ascético con el monstruo de siete cabezas ocurre pre-
cisamente en medio de la cerrada oscuridad interior, que para san Juan
es la desnudez espiritual de todas las cosas [...]. En la noche oscura se
oblitera el cuerpo, que queda, metaféricamente, “muerto”. recordemos
que la aventura cervantina del “cuerpo muerto” ocurre asimismo en una
noche cerrada.

Lo curioso del caso es que don Quijote se apropia del mismo simil
del combate ascético de san Juan cuando asegura a Sancho que el ca-
ballero andante debe matar los siete pecados capitales simbolizados por
malvados gigantes. Conocio pues la ascética caballeresca: “Hemos de
matar en los gigantes a la soberbia; a la envidia, ...a laira, ... alagulay
al sueno; a la lujuria y lascivia; [y] a la pereza, ...buscando las ocasiones
qgue nos puedan hacer y hagan, sobre cristianos, famosos caballeros” (Il
8, pp. 96-97).

Don Quijote modela su caballeria combatiente “a lo divino” enarbo-
lando su espada contra los siete pecados capitales. No olvidemos, a
todo esto, que, como san Juan, guerrea ascéticamente en la oscuridad
de la medianoche.

No se trata de una contienda facil, ni para don Quijote ni para san
Juan. El Reformador, caballero andante nocturno, advierte que “profun-
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da es esta guerra ..., porque la paz que [se] espera ha de ser muy pro-
funda” (2N IX, 9; Il, p. 555). Pero ya el alma del mistico esta en quietud,
y de ahi que se desplace confiada--"a oscuras y segura’--por la “noche
dichosa” y “amable mas que la alborada”. Esta serenidad jubilosa en
medio de las tinieblas jamas le sera dada a don Quijote, que atraviesa su
noche metaférica con los pelos de la cabeza erizados de terror y, como
veremos, asumiendo una metaférica Triste Figura.

V. Algo mas sobre la noche oscura iniciatica
en la que combate san Juan de la Cruz.

La simbdlica noche sanjuanistica es purificadora, pero tiene una
dimensién simbodlica aun mas profunda: para experimentar a Dios es
necesario apagar--»ranochecer»--los sentidos y la razén. A Dios se le
experimenta cuando quedamos a ciegas de las coordenadas de este
mundo corpéreo. El éxtasis transformante no se obtiene por la razén
discursiva, que ha quedado obnubilada, es decir, «kanocheciday.

Por mas, la amada o alma simbdlica del poema de la “Noche oscu-
ra” sanjuanistica va encubierta--"por la secreta escala disfrazada’--para
celebrar su secreta noche de bodas. La mascara tras las que se oculta
la protagonista apunta hacia los abismos insondables de su identidad
verdadera con mas fuerza: a la culminacion de su identidad auténtica,
trascendida en Dios. El alma descubre que es infinita, como la noche sin
limites que la encubre y la ciega a lo corpdreo. Ya lo dijo Nietzsche: “Todo
lo que es profundo ama el disfraz. Todo espiritu profundo tiene necesidad
de mascara”.

Me he detenido en este disfraz, delator de la nueva identidad profun-
da que la Amada juancruciana adquiere en su peregrinaje porque tam-
bién don Quijote asumira una nueva identidad en medio de las sombras.
Es decir, solemos anochecer los sentidos exteriores. Es Sancho quien
le “devela” al amo su novedosa identidad caballeresca en medio de la
noche oscura. El hidalgo surge como el Caballero de la Triste Figura

— 34 —
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porque cuando el escudero lo mira entre las sombras, a la luz de un ha-
cha encendida, advierte que “tiene vuestra merced la mas mala figura,
de poco aca, que jamas he visto; y débelo de haber causado, o ya el
cansancio deste combate, o ya la falta de muelas y dientes” (1, 9, p. 234).
Es curioso que don Quijote, en una de las poquisimas batallas en las que
ha triunfado facilmente sin quedar apaleado, exhiba tan mal semblante.
Ni se jacta de su triunfo, ni lo celebra. El “cansancio desde combate”
parece haber minado su alma, y ese abatimiento entristecido se refleja
en su semblante. Es que no ha sido un combate cualquiera: el hidalgo ha
hollado el delicado terreno de la caballeria espiritual. Se esta midiendo
contra el misterio de la Trascendencia.

Como se sabe, los antiguos caballeros tomaban sus apelativos de
sus victorias bélicas: “el de la Ardiente Espada”, “el del Unicornio”, “el de
la Muerte”. Tanto se identifica el hidalgo con su nuevo estado de tristeza
que promete hacer pintar en su escudo “una muy triste figura” que le sir-
va de emblema (I, 9, p. 234). Antes que Don Quijote, también Deocliano,
en La historia del muy esforzado y animoso caballero don Clarian de
Landanis, se hizo llamar el “Caballero de la Triste Figura”. Pero la pintura
de su escudo lo que mostraba era una doncella de extrafia belleza que
en su gesto mostraba ser muy triste: “y en sefal desto la una mano tenia
en el corazén y con la otra limpiaba las ... lagrimas que de sus hermosos
ojos corria”®. Curioso que don Quijote asuma una identidad caballeresca
de dama. Pero otro tanto hizo san Juan, porque la retérica propia de la
literatura espiritual siempre se refiere al alma en género femenino. De
ahi que su alter ego literario en la “Noche” y el “Cantico” sea siempre una
doncella. Pero las simbdlicas “doncellas” que sirven de mascara distin-
tiva a don Quijote y a san Juan presentan caracteristicas muy distintas:
una es “triste” en su “figura”, mientras que la otra no puede ser mas fe-
liz. “En amores inflamada” y “dichosa”, como la noche que la envuelve,
termina su deambular nocturno “en el Amado transformada”. Comparte

19. Cito por las anotaciones que hace Luis Murillo (1978) en la nota 18 de la edicion del
Quijote que vengo manejando.
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pues la “figura” misma de Dios, que le infunde su belleza abismal La
“Triste Figura” no tiene cabida en este espacio mistico jubiloso. Bien se
lo sabria don Quijote de la Mancha.

VI. San Juan de la Cruz, ;espejo invertido de don Quijote?

Una vez concluida la aventura nocturna, a Don Quijote se le ocurre
una idea peregrina--encararse con el “cuerpo muerto” del caballero ya-
cente. Es decir, con el “caballero espiritual” san Juan de la Cruz, el cual,
hecho codiciada reliquia, conservaria algo de la aureola sagrada propia
de un santo.

Cervantes dialoga de nuevo con el Palmerin de Inglaterra, pues en
el capitulo 76 de la primera parte el caballero Floriano hizo otro tanto:
levant6 el pano negro que cubria los restos que los escuderos llevaban
en andas, y descubrié un cuerpo horiblemente mutilado por los graves
golpes recibidos en batalla. Queda movido a piedad y pregunta quién
era el muerto caballero, que resulta ser, ya lo sabemos, Fortibran el
Esforzado. “Esforzado”, ya lo sabemos, también fue el simbdlico caballe-
ro combatiente san Juan de la Cruz.

Pareceria entonces que don Quijote, remedando a Floriano, quiere
conocer la identidad del “muerto caballero”. El hidalgo se dispone a mi-
rar el cuerpo, como si quisiera medirse con su duefio y reconocerse en
su simbdlico espejo caballeresco. EI momento es propicio, ya que la lit-
era con los restos ha quedado abandonada por los clérigos en fuga. El
Caballero de la Triste Figura tiene el campo abierto para el encuentro sin
par. El narrador sugiere la sed de misterio del protagonista: “Quisiera don
Quijote mirar si el cuerpo en la litera era huesos o no” (1, p. 236). ; Qué es
esto? ;Don Quijote de la Mancha curioseando reliquias? ¢ Querria cote-
jar el anacroénico hidalgo andante la santidad del “caballero” observando
su reliquia corpérea “incorrupta”? Resulta incongruente que don Quijote
se constituya en un simple catador de huesos abandonados. Al tender su
mirada hacia el “muerto caballero”, lo que el manchego realmente hace
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es auscultar los misterios inescrutables de la muerte?, del trasmundo
y de la santidad. Aun mas: al enfrentarse con san Juan de la Cruz, se
esta midiendo con la santidad del «caballero» mistico «a lo divino». Don
Quijote se enfrenta pues con los limites de su propia caballeria andante.

Pero el reto es excesivo y Don Quijote no lo acepta. La magnitud
de esta particular aventura pareceria avasallarlo. Sancho, convertido en
el “amo” de su voluntad, impide el encuentro ontoldgico: recuerda al hi-
dalgo que ya estan a salvo; que los enlutados ha sido vencidos y que el
hambre carga. Sancho apuesta a este mundo, no al otro. Don Quijote,
que habia vencido con tanta rapidez sobre sus “adversarios” eclesiasti-
cos, resulta vencido ahora por la “sanchificaciéon” a la que lo somete su
propio escudero: “pareciéndole que Sancho tenia razoén, sin volverle a
replicar, le siguid”. Asombroso pero cierto: don Quijote, silenciado, pare-
ceria aqui medir su propio yo mejor con Sancho, hambriento de espesa
vida corporea, que con el muerto caballero de la litera. Es en este mo-
mento que gana de verdad su sobrenombre de “Caballero de la Triste
Figura”. Es un derrotado triste en el orden espiritual.

No supongo mucho. Ha sido el mismo don Quijote quien, en la se-
gunda parte de la obra, y tras observar unos santos tallados en relieve,
acepta humildemente su lugar supeditado ante el misterio de la santidad.
Al llegar a la talla de san Jorge, advierte que fue uno de los mejores
caballeros de la “milicia divina”; san Martin, que partié su capa con el
pobre, le parecié que era otro de los “aventureros cristianos”'; Santiago
Apostol fue para él “uno de los mas valientes santos y caballeros que
tuvo el mundo y tiene agora el cielo” (Il, 58: pp. 472-3), mientras que san
Pablo, por su parte, fue “caballero andante de por vida”. En el imaginario
de don Quijote, los santos son caballeros, como lo seria el anénimo ca-
ballero rodeado de curas cuyos huesos santos no 0s6 mirar. Pareceria

20. Sobre el tema, véase H. R. Patch (1956) y, para bibliografia adicional, consultese
Carlos Alvar (2009).

21. Cervantes trata la escena con sorna, ya que don Quijote comenta que san Martin
habria dado al pobre nada mas que la mitad de su capa porque era invierno.




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

que ahora que el hidalgo se siente listo para admitir la inferioridad de
la caballeria andante que profesa frente a la caballeria celestial: “estos
santos y caballeros profesaron lo que yo profeso, que es el ejercicio de
las armas; sino que la diferencia que hay entre mi y ellos es que ellos
fueron santos y pelearon a lo divino, y yo soy pecador y peleo a lo huma-
no” (Il: 58: 471)?2. Don Quijote es pues un caballero del mundo, no del
cielo; un pecador, no un santo; un guerrero del dia, no un combatiente
espiritual en la noche oscura.

El episodio del “cuerpo muerto”, calcado del traslado histérico de
los restos de san juan a Segovia, es de una riqueza literaria inespera-
da. Cervantes rinde tributo no sélo a las novelas de caballerias al uso,
sino a la caballeria andante espiritual, que parecié conocer muy de cer-
ca. Como conoceria también los deliquios ascético-misticos del fraile
de Fontiveros. Con ese rico bagaje literario, el novelista confiesa entre
lineas los limites de la caballeria andante quijotesca. Hay otras cabal-
lerias mas altas, que el hidalgo manchego no habra de alcanzar jamas.
Por eso no 0s6 medirse cara a cara con san Juan de la Cruz, un auténti-
co caballero de la milicia celestial.
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1. La “imagen” de la Madre de los
Dolores — Teopoética y teologia esté-
tica: una introduccion metodolégica

aimagen de la Madre de los Dolores

esta profundamente inscrita en la

memoria cristiana y es una impor-
tante expresion de su iconografia, princi-
palmente, desde las escenas medievales
de crucifixion en escultura o pintura; esta
motivacion también ha acompanado los
diversos procesos misioneros. “Bajo la
cruz, de la que cuelga el Senor, ahora
estas de pie, mujer, rodeada de tristeza.
...Aquel que naci6 para convertirte en rey,
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ahora reina desde la cruz sobre toda la tierra. Estas con él y llevas la es-
pada en el corazon, Madre del dolor”, es la traduccion del poema medie-
val “Stabat mater” de la poetisa alemana Maria Luise Thurmair de 1940."
Maria en la Cruz es la Madre de los Dolores, a quien, ante el sufrimiento
del Hijo, la espada traspasa su corazén; es también la “Pietd”, la Madre
cuyo dolor ante la muerte del Hijo, cuyo cuerpo mantiene abrazada, es
expresion de una impresionante dignidad. Al hacer suya esta imagen hoy
en dia— como, por ejemplo, en la estacion del Via Crucis de la Iglesia del
pueblo de Arcatao en El Salvador, en la frontera con Honduras en la lla-
mada “Zona Roja” de los tiempos de la guerra civil-, las personas tambi-
én se ofrecen mutuamente esta dignidad. Una escena de la celebracion
de laliturgia del Viernes Santo en la Capilla San Cayetano, en la didcesis
de Merlo-Moreno —en el extremo noreste de Buenos Aires— ha quedado
grabada en mi memoria: nosotros, un grupo de teélogas alemanas, ha-
biamos participado en el Via Crucis que, similar a una interpretacion de
la Pasion, fue preparada por jovenes de la comunidad. En el momento
de la adoracion a la Cruz, una anciana, pequeia, delgada, fragil, hacia
el papel de Maria; esta parada el lado de la cruz y recibe la cruz con el
cuerpo de Cristo, donde los participantes de la liturgia pegaban una pa-
labra o una imagen de lo que era su cruz: desempleo, soledad, violencia
sexual, abuso, apatia, falta de oportunidades educativas, etc. Maria reci-
be los dolores que traen las mujeres, los hombres, los nifios e incluso los
invitados del lejano norte aqui congregados; ella los llora y luego los lleva
a la tumba. En esta imagen de la Madre de los Dolores se concentra el
dolor, el sufrimiento ante la violencia y las penurias, frente a los abismos
del mal que se han acumulado y siguen acumulandose en la historia y
que ninguna teodicea puede terminar de “explicar’. Maria, la madre, esta
de pie aqui al lado del Hijo en el momento en que todo parece estar “apa-
gado”, sosteniendo el cuerpo en sus brazos. Ella misma lleva una “espa-
da” atravesada en el corazon, ella misma esta completamente afectada

1. Cf. Himnario. Libro de canto y oracion catélicos. Edicion para las (arqui-)didcesis de
Hamburgo, Hildesheim y Osnabriick, editado por los (arz-)obispos de Alemania y Austria
y por el obispo de Bozen-Brixen, Stuttgart/Osnabriick 2013, Nr. 900.
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por este dolor del Hijo. Pasién y compasion se tocan aqui, ambas se
condensan en toda vulnerabilidad como la expresién mas profunda de la
dignidad humana. En la religiosidad popular y sus diferentes formas —en
las traducciones pictoricas, en las representaciones sobre la Pasion y en
sus escenificaciones, en poemas y musica— se ha desarrollado aqui un
tipo, un simbolo, en el que las personas —unidas a lo largo de los siglos—
han dado una expresion a la fe cristiana y a su dimension de redencion,
especialmente frente a todos los abismos del mal.

Este simbolo que, en el marco de esta ponencia se abre al contexto
de una “teologia estética” —de una “teopoética de la redencién’-y que ha
acompafado la historia de la fe cristiana, especialmente en los diversos
procesos misioneros y de evangelizacion, no ha tenido demasiada im-
portancia a nivel de la teologia ensenada en las facultades y en los semi-
narios. En los esquemas de una teologia metafisica y de un tratado so-
bre Dios —en la tradicion de Agustin y Tomas de Aquino— el mal era con-
siderado como “privatio boni” (“ausencia de bien”), la realidad del mundo
y del ser humano tenia su lugar en el recto orden establecido por Dios.
El “malum metaphysicum” (“mal metafisico”) y el “malum morale” (“mal
moral”) eran considerados como formas deficientes de este recto orden.
El grito de un Job y su lucha con Dios, también el grito de Jesus ante su
abandono por parte de Dios, el dolor de una Maria no tenia cabida en
estos tratados metafisicos sobre Dios. Esto cambio en la teologia catoli-
ca a mediados del siglo XX frente a los abismos del mal que significaron
Auschwitz y otros campos de concentracion. Se proponen ahora acce-
sos historico-biblicos al tratado sobre Dios; la Pasion, la cruz de Jesus,
adquiere un nuevo significado para el tratado sobre Dios, también en el
contexto catdlico. La cristologia y la soteriologia se conectan de nuevo;
el Cristo golpeado, crucificado y resucitado, representa un revelarse de
Dios en el que la belleza y la “gloria” de Dios surgen a partir de la figura
de la humillacién. En los nuevos planteos de los tratados sobre Dios y
la teologia trinitaria —también en la escuela de Hans Urs von Balthasar—
Dios recorre con su Hijo el camino hacia la noche mas profunda de la
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culpa y el pecado, hacia los abismos del mal abriendo un espacio de
reconciliacion entre culpa y pecado. En otros planteos teoldgicos, que
surgen del dialogo con la filosofia judia de la religion, el silencio de Dios,
el vacio, la nada, tienen su lugar frente a la violencia y el horror. Para
la teologia de lengua alemana, los impulsos dados por el tedlogo de
Minster Johann Baptist Metz fueron y son pioneros. Combinan pasion y
compasién y conducen a una nueva “teologia politica” a partir de la cual
también se han construido puentes en el contexto latinoamericano. El
grito frente a la violencia, frente a los abismos del mal, no es impotente,
sino que, la esperanza que surge del amor de Dios que rompe el mal y
su presencia en Jesucristo, abre espacios de accidén que hace salir a los
seres humanos y a los pueblos de sus cruces.?

Si en esta conferencia quisiera ofrecer pistas para una “teo-poética
de la redencién” e integrarla en el marco de una teologia estética, la re-
lacionaria también con esta nueva teologia politica, por medio también,
de figuras de la piedad popular —como en este caso con la imagen de la
Madre de los Dolores— ofreciendo un planteo teolégico que mas bien se
le ha negado en el pasado. Pero son precisamente estas imagenes de
“piedad” las que estan profundamente inscritas en el fundamento de la
cultura cristiana y han permanecido como un tipo fundamental a pesar
de los diferentes procesos de inculturacion en las distintas sociedades.
Me concentro aqui en la imagen de Maria, Madre de los Dolores y Virgen
del manto protector, la Madre al pie de la Cruz que, desde la perspectiva
del evangelista Juan, se convierte en el tipo, el “arquetipo” de la Iglesia.
En Hechos 2 experimenta el milagro de Pentecostés en medio de los
discipulos y vive como llena del Espiritu. Maria, de la que sabemos poco

2. Cf. Johann Baptist Metz, Memoria Passionis. Ein provozierendes Gedachtnis in pluralis-
tischer Gesellschaft, Friburgo/Basilea/Wien 2006; Jirgen Moltmann, Die Passion Christi
und der Schmerz Gottes, en: ebd., Wer ist Christus fir uns heute?, Bd. 2, Gltersloh 1997,
30-45; ver también: Jurgen Moltmann, El Dios Crucificado. Das Kreuz Christi als Grund
und Kritik christlicher Theologie, Minchen 1972, especialmente 184—-267; Jon Sobrino,
Unsere Welt — Grausamkeit und Mitleid, en: Concilium 39 (2003) 6-14; Margit Eckholt,
“Compasion” y “Pasion”. Lateinamerikanische Theologie in der Nachfolge Jesu Christi,
en: Jahrbuch fur Biblische Theologie 30 (2015) 323-350.
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desde una perspectiva histérico-critica, se ha convertido desde el prin-
cipio de la teologia y la piedad cristianas en una imagen central de la fe
y de la Iglesia, una imagen en la que hombres y mujeres podian formar
su propia fe. Precisamente por eso hablo de una “teologia estética”, una
reflexion teolégica que se puede encontrar en las propias formas de la
fe. La imagen de la Madre de los Dolores conduce a las profundidades
de la fe cristiana, a lo que significan la salvacion y la liberacion. Con res-
pecto a Maria, las personas han entendido como expresar, sobre todo
las mujeres, el propio dolor frente al sufrimiento, la violencia experimen-
tada y el mal. El llanto de este sufrimiento no borra el mal, mas bien lo
nombra, lo acusa y permite seguir viviendo; con este dolor, que no es
impotente, sino “empoderado” desde la compasion de Dios, las perso-
nas lo experimentan mirando a Maria. Con la Madre de los Dolores, se
revelan estos multiples abismos del mal que las mujeres en particular
han experimentado y también hoy experimentan, y que la mayoria de las
veces han permanecido o han sido invisibilizados: alli estan las “Madres
del Dolor”,;®* mujeres que se han unido en uno de los barrios marginales
de Buenos Aires, todas marcadas por el luto de sus hijos que han muerto
por las drogas o diversas formas de violencia, también las mujeres des-
terradas en tiempos de guerra civil, mujeres migrantes que han experi-
mentado violencia contra sus propios cuerpos y que se unen y expresan
su dolor,* las madres que lloran a sus hijas desaparecidas, secuestradas
y obligadas a prostituirse, que denuncian al “feminicidio” que continta
expandiéndose a pasos agigantados hoy en dia. Segun la tedloga lati-
noamericana Nancy Pineda-Madrid, que trabaja en EEUU, el feminicidio

3. Cf. Carolina Bacher, Spirituelle Sinngebungen und Praktiken im Wirken des Vereins
,Madres del Dolor, en: Margit Eckholt / Stefan Silber (eds.), Glauben in Mega-Citys.
Transformationsprozesse in lateinamerikanischen GroRstadten und ihre Auswirkungen
auf die Pastoral, Ostfildern 2014, 354-374.

4. Cf. Olga Consuelo Vélez Caro, Stadt und Frau. Setzen auf Evangelisierung, en:
Margit Eckholt / Stefan Silber (eds.), Glauben in Mega-Citys. Transformationsprozesse
in lateinamerikanischen GroRstadten und ihre Auswirkungen auf die Pastoral, Ostfildern
2014, 142-158; Susanna Becerra Melo, Die Pastoral der Barmherzigkeit im Dienst der
Grof3stadt, en: Eckholt / Silber (eds.), Glauben in Mega-Citys, 409-419.
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es una “nueva crucifixion de Jesucristo”,® que exige una “impresionante
imagen de Cristo acusando el asesinato de mujeres”.® Podria mencionar
muchas otras cosas que se recogen también hoy a partir de la imagen
de Maria como la “Madre de los Dolores”; me conmovieron los textos
recogidos de la teéloga sudafricana Nontando Hadebe en los meses del
“confinamiento”, que hablan de manera impactante del abuso de nifas
y mujeres por parte de miembros de la familia,” pero también me impac-
taron los testimonios de mujeres recogidos por las teélogas alemanas
Regina Heyder y Ute Leimgruber, que han puesto en palabras sus expe-
riencias de abuso por parte de sacerdotes.?

La imagen de la “Madre de los Dolores” da una expresion al dolor,
pero también empodera para hacer audible la propia voz. Maria “esta
de pie” al lado de la cruz, el dolor casi la quiebra, pero no sucumbe,
“esta de pie”, avanza con su vida, y precisamente ella, la mujer que se
ha adentrado en estos abismos del mal se convierte —segun la escena
del Evangelio de Juan (Jn 19, 25-27)- junto con Juan, en la “célula origi-
nal” de la nueva comunidad de la Iglesia, de hermanas y hermanos que
siguen a Jesucristo. El Papa Francisco muestra repetidamente a Maria
como “la Chiesa”;® deberiamos recordar aqui precisamente a la mujer
que mird hacia este abismo del mal, que fue golpeada por el dolor, que
junto a Jesus y luego en el circulo de los discipulos, se convirtié en la
célula original de la Iglesia. Esto permitira exponer el clericalismo y el
machismo en la Iglesia y desempoderar los tabues que hasta ahora han

5. Nancy Pineda Madrid, Feminizid und der zerrissene Leib Christi, en: Virginia Azcuy /
Margit Eckholt (Hg.), Friedens-Raume. Interkulturelle Friedenstheologie in feministisch-
-befreiungstheologischen Perspektiven, Ostfildern 2018, 71-82, aqui: 75.

6. Pineda-Madrid, Feminizid, 72; cf. también: Olga Consuelo Vélez Caro, Das Kreuz
Christi und die sexuelle Gewalt gegen Frauen im Kontext des Krieges in Kolumbien, en:
Azcuy / Eckholt (Hg.), Friedens-Raume, 339-354, aqui: 340.

7. Nontando Hadebe, Daniela Gennrich, Susan Rakoczy, Nobesuthu Tom (Hg.), A time
like no other. Covid-19 in Womens's Voices, Sudafrika e-book 2021.

8. Barbara Haslbeck / Regina Heyer / Ute Leimgruber / Dorothee Sandherr-Klemp (Hg.),
Erzahlen als Widerstand. Berichte Uber spirituellen und sexuellen Missbrauch an erwach-
senen Frauen in der katholischen Kirche, Munster 2020.

9. Cf. por ejemplo https://de.catholicnewsagency.com/story/papst-franziskus-wiederholt-klares-nein-zur-frage-
des-frauenpriestertums-1285 (12.9.2021).
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imposibilitado las reformas en la Iglesia.

Como primer paso en esta conferencia, me acercaré a los abismos
del mal a través de una mirada a los lugares clasicos del pecado original
y a una “teopoética de la redencién” en perspectiva mariana. Este es un
acceso que se vincula con los trabajos teoldgico-feministas y, en este
sentido, presupone una perspectiva critico-hermenéutica con relacion a
Maria.”® Las imagenes de Maria que han surgido en la historia de la fe
cristiana —incluidas la de la “Madre de los Dolores” o la de la “Virgen del
Manto Protector’— generalmente han sido creadas también desde “mira-
das masculinas” sobre Maria como mujer; imagenes de Maria e image-
nes de mujeres han sido estrechamente relacionadas. Hacer emerger a
Maria de estas imagenes y, en este sentido, “develarla”, hacerla ocupar
Su propio espacio y abrir nuevos espacios de salvacion, de liberacion
y redencion a los hombres y especialmente también a las mujeres con
Maria, esta en el trasfondo de las presentes reflexiones. Por supuesto
que esta no es una tarea que esté libre de tejer nuevos velos sobre
Maria. Pero una “hermenéutica de la sospecha”, tal como la presenta la
teologia feminista, es necesaria para deconstruir imagenes de Maria que
fijan formas especificas de femineidad y expresen una imagen de “la mu-
jer” en singular, “que determiné a la mujer en el papel de esposa y madre,
como alternativa a la de la mujer soltera y abnegada, que se abstiene de
cualquier impulso sexual”." Pero estoy convencida que las imagenes de
Maria relacionadas a la piedad, aunque fueron creadas en tiempos en

10. Esta perspectiva no puede desarrollarse exhaustivamente aqui. La vision teolégico-
feminista de Maria ha crecido en los afios posteriores al Concilio Vaticano Il. Los afios 70
son fructiferos para la teologia feminista, especialmente en el ambito exegético; Elisabeth
Schussler Fiorenza desarrolla un hermenéutica biblica liberadora, que también permitira un
nuevo acceso a Maria, que luego continuara desarrollandose con los planteos sistematico-
teoldgicos de Rosemary Radford Ruether y Catharina Halkes. Un enfoque teoldgico-femi-
nista central es presentado por Elizabeth Johnson: Elizabeth A. Johnson, Truly our sister. A
theology of Mary in the Communion of Saints, New York/London 2003.

Las reflexiones sobre Maria presentadas en la seccién 2.2 siguen su desarrollo en: Margit
Eckholt, Frau aus dem Volk. Mit Maria Raume des Glaubens 6ffnen, Innsbruck 2015.

11. Stefanie Aurelia Spendel, Maria heute, en: Worterbuch der feministischen Theologie,
hg. von Elisabeth Géssmann u.a., 2., vollstandig Uberarbeitete und grundlegend erweite-
re Auflage, Gutersloh 2002, 396-398, aqui: 397.
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que el discurso oficial de la Iglesia transmitia exactamente esa imagen
de la mujer, han abierto, sin embargo, un espacio mas amplio y liberador
a las mujeres, especialmente a través de su forma estética. Por eso tam-
bién tomo este camino de una “teologia estética” con Maria, sobre la que
reflexionaré nuevamente en la parte final de la conferencia.

La orientacién a una figura —aqui en particular a Maria, el “tipo de
fe” y el “tipo de Iglesia”, tal como ya lo han formulado los Padres de la
Iglesia— permite a los buscadores de nuestro tiempo un adentrarse de
nuevo en el camino de fe del ser humano, permitiéndoles también una
confrontacion con la historia de la propia vida, un crecer, un madurar y un
dejarse desafiar por el “ejemplo” del otro, un prepararse para una llama-
da, para un nuevo escuchar la Palabra de Dios y para un dejarse dirigir
la palabra por El. En este sentido, en una “teologia estética” asi conce-
bida se encuentran la reflexion dogmatico-teolégica con momentos fun-
damentales de la teologia espiritual y practica.’ De esta manera una tal
“teopoética” esta entonces al servicio de despertar la fe y de configurar
las propias formas de fe.

2. Los abismos del mal y el quebrantamiento de la su fatalidad -
Una mirada con Maria

2.1 Abismos del Mal - Un nuevo acceso teolégico al pecado original

Impulsada por la discusion alrededor de Auschwitz y los abismos del
mal que se abrieron en Alemania durante la dictadura Nazi, la teologia
ha llegado a una nueva confrontacion con el mal, la culpa y el peca-

12. En la teologia de lengua alemana, ha sido presentada por Alex Stock una “dogma-
tica poética”, cf. Alex Stock, Poetische Dogmatik. Christologie. 4. Figuren, Paderborn /
Minchen / Wien / Zirich 2001, 9: “Una ciencia que busca lo bello en la representacion
del mundo, que busca la luz que podria dar a la existencia humana, sera, por lo tanto, un
ejercicio de atencion. Como teologia, puede centrarse en textos e imagenes, canciones,
poemas, historias, en la liturgia, en obras surgidas en el espacio inspirador de la religion
cristiana. La consideracion se aplica a la ‘poiesis’ en el sentido original de la palabra grie-
ga, a la fuerza que pone en marcha el trabajo creador humano, que recoge lo encontrado
y de alli produce algo nuevo”.
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do; de esta manera también ha sido esbozada una nueva mirada sobre
la cuestion del pecado original. Enfoques filoséficos como los de Paul
Ricoeur en su “simbdlica del mal”, tal como se condensa en el pequefo
texto “Le mal. Un défi a la philosophie et a la théologie” (1996),' le han
dado a la teologia impulsos importantes y han arrojado nueva luz sobre
el contexto universal del mal unido al concepto de pecado original. No
es una despedida del tema del pecado original, como lo habia formulado
el especialista en Antiguo Testamento de Tubinga, Herbert Haag,' sino
que se trata de un acercamiento al relato de la llamada caida de la pareja
humana, Adan y Eva, en Génesis 3 y a la interpretacion paulina de este
texto en Romanos 5,12 —“Por un sélo hombre entré el pecado en el mun-
do, y por el pecado la muerte, y asi la muerte paso a todos los hombres,
porque todos pecaron’- , que ya no conecta el “peccatum originale” con
el “monogenismo” clasico, sino que se vincula con momentos fundamen-
tales de una antropologia filosofica contemporanea, que entiende la na-
turaleza humana como libre y la inserta en un ser-con-otros fundamental.

En sus planteos sobre el pecado original, Peter Hinermann y Helmut
Hoping hablan del “poder histérico del pecado”® y presentan una inter-
pretacion teoldgico-trascendental del pecado original, orientada segun
Ricoeur y Kant. Si en el ser-con-otros la libertad no se orienta a Dios,
entonces lo que es el “poder histérico del pecado” se condensa y hace
que el o los individuos se conviertan en pecadores. “No tenemos dere-

13. Genf 1996; Traduccién al aleman: Paul Ricoeur, Das Bose. Eine Herausforderung
fur Philosophie und Theologie. Con prélogo de Pierre Bihler. Traducido del francés por
Laurent Karels, revisado por Anna Stiissi, Zurich 2006. — Otros estudios recientes sobre
el “mal” s6lo pueden ser referidos aqui: Susan Neiman, Das Bbdse denken. Eine andere
Geschichte der Philosophie. Traduccion de Christiana Goldmann, Frankfurt a.M. 2004;
Ingolf U. Dalferth, Leiden und Boéses. Vom schwierigen Umgang mit Widersinnigem,
Leipzig 22007.

14. Herbert Haag, Geleitbrief, en: Urs Baumann, Erbstinde? |hr traditionelles Verstandnis
in der Krise heutiger Theologie, Freiburg/Basel/Wien 1970, 5-7.

15. Peter Hinermann, Erfahrung der ,Erbstinde“?, en: Concilium 40 (2004) 87-92, aqui:
91; cf. también Peter Hiinermann, Peccatum originale — ein komplexer mehrdimensiona-
ler Sachverhalt. Entwurf eines geschichtlichen Begriffs, en: ThQ 184 (2004) 92-107. — Zur
Erbsiindenlehre: Christoph Béttigheimer / René Dausner (Hg.), Die Erbstndenlehre in
der modernen Freiheitsdebatte, Freiburg / Basel / Wien 2021.
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cho”, sentencia Ricoeur, “a especular sobre el mal que ya existe fuera del
mal que nosotros establecemos. Este es, sin duda, el ultimo secreto del
pecado: iniciamos el mal, a través nuestro viene al mundo, pero lo inicia-
mos solo a partir de un mal ya existente, para el cual nuestro nacimiento
representa el simbolo inescrutable”.’® En su analisis critico sobre la doc-
trina del pecado original y el “origen de la contradiccién existencial en
el ser humano, que busca superarla en aras de su identidad”,'” Helmut
Hoping presenta una “reformulacién histérico-trascendental de la doctri-
na tradicional del pecado original”, “en la que el ‘peccatum originale’ no
se piensa —como en la tradicidn— como determinacion de la naturaleza
sino como una determinacién de la libertad”.'® El mal no sélo tiene que
ver aqui con el estado de libertad, sino que radica en el fundamento de la
libertad trascendental y teolégicamente determinada. Precisamente por
eso, Hoping remite al debate con Kant sobre el “mal radical’*® y desarrolla
también su propio enfoque en contraste con Karl Rahner. La autorrelaci-
on del ser humano, que Rahner fundamenta “metafisicamente a través
de lo incondicionado trascendente de Dios”,?° se concibe con Kant “como
libertad con su propia posibilidad de falibilidad”,?" en la que precisamente
en un sentido trascendental, se determina lo “condicionado trascenden-
tal de la autorrelacion humana”?? como libertad y asi se abre un camino
para una reflexion teoldgico-trascendental para pensar el pecado original
como una determinacién de libertad. Tal libertad trascendental es, por lo

16. Paul Ricoeur, Die Erbsinde — eine Bedeutungsstudie, en: Hermeneutik und
Psychoanalyse. Der Konflikt der Interpretationen Il, Minchen 1974, 140-161, aqui: 161.
17. Helmut Hoping, Freiheitsdenken und Erbstndenlehre. Der transzendentale Ursprung
der Siinde, en: ThGI 84 (1994) 299-317, aqui: 299

18. Hoping, Freiheitsdenken und Erbsiindenlehre, 299.

19. Hoping, Freiheitsdenken und Erbstindenlehre, 311. — La frase “el hombre es malo
por naturaleza” (Rel. B 26) (Hoping, Freiheitsdenken und Erbslindenlehre, 309) es inter-
pretado por Kant como un “acto inteligible de libertad que es simplemente original y que
‘precede a toda experiencia” (Rel.B 39a) (ebd., 311). “Es el ‘mal radical’, que ‘esta entre-
tejido y al mismo tiempo enraizado en la humanidad misma... (Rel. B 27) y que estropea
el fundamento de todas las maximas’ (Rel. B 35)".

20. Hoping, Freiheitsdenken und Erbstndenlehre, 309.

21. Ebd.

22. Ebd.
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tanto, “el verdadero origen de la historia”,?® y por lo tanto, el origen remite
también a la “teopoética de la redencion”. Tal enfoque de pensamiento
permite pensar conjuntamente la historia de la revelacion y de la salvaci-
6n en el origen mismo. “Si uno piensa en el pecado original y la historia
del mal que lleva consigo de manera historico-trascendental, también
tendra que entender la historia de la salvacién y de la revelacion de esta
manera. La historia de Dios con los seres humanos seria entonces con-
siderada como coextensiva con la historia del mal, es decir, como tan
original y completa que, en la historia de toda existencia humana vy, por
lo tanto, en toda la historia, acontece un darse de Dios al ser humano”.#

Peter Hinermann interpreta la unidad del género humano —con el
trasfondo de un tal acceso teoldgico-trascendental y de una determinacion
antropolégica fundamental donde la naturaleza humana es basicamen-
te un ser-junto-a-otros— como “relacién encarnada” asi como “relaciéon de
libertad”.?> “Pero este ser-con-otros se caracterizan de hecho por el re-
chazo mutuo, por la culpa en sus diversas formas. Experimentamos cuan
fuertemente nuestra propia accion esta condicionada y tenida por las cir-
cunstancias. Estamos entrelazados en contextos de eventos que, contra-
riamente a nuestra orientacion fundamental, conducen, sin embargo a pro-
cesos sociales equivocados”.?® Este contexto de maldad se rompe cuando
el ser humano se pone ante Dios, se orienta a los mandatos de Dios, a
Jesucristo, que es el “flundamento de toda libertad”.?” El ser humano se
abre “sélo alli donde se orienta a los mandatos de Dios y confia en su
ternura y misericordia”, se trata “del fundamento de la vida humana y del
otro en su libertad, donde su libre respuesta no sélo tiene una orientacion
correcta, sino al mismo tiempo posee la base de un nuevo planteamiento
que no se ve afectado por la culpa y el desorden”.?® Pero dado que la vida

23. Hoping, Freiheitsdenken und Erbstindenlehre, 315.
24. Hoping, Freiheitsdenken und Erbstindenlehre, 317.
25. Hinermann, Erfahrung der ,Erbsiinde“?, 89.

26. Hinermann, Erfahrung der ,Erbsiinde*?, 90.

27. Hinermann, Erfahrung der ,Erbsiinde*?, 91.

28. Hinermann, Erfahrung der ,Erbsiinde*?, 90/91.
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humana esta abierta a cualquier otro, puede ser abordada una y otra vez
por este poder del pecado y por este “contexto de desorden”. “Es el entor-
no abierto que se extiende a nuestra libertad y en el que maduran nuestra

libertad y las decisiones personales de libertad”.?®

Si en un siguiente paso miramos ahora a Maria, puede ser posible
relacionar este acceso especulativo a la doctrina del pecado original con
el contexto de vida de los seres humanos y concretizar el evento de la
redencion precisamente en el sentido de una “teopoética”: ;qué significa
para el ser humano la salvacién y la liberacion que se han abierto en
Jesucristo, y qué ha significado esto en ultima instancia para el ser hu-
mano desde el principio? Con Maria, por lo tanto, no se hace foco en la
mujer individual o en una “nueva Eva”, sino que representa un tipo de ser
humano que significa una vida liberada para todos: mujeres y hombres.

2.2 El quebrantamiento de la fatalidad del mal:
una mirada a los dogmas marianos de la modernidad

Quien mira a Maria es conducido al corazon de la fe cristiana. En
este sentido recuerdo aqui, brevemente, los lugares teolégicos que se
tratan en la mariologia. Para mi, mirar a Maria no significa desarrollar
una mariologia, sino que con Maria los textos biblicos y la tradicion ecle-
sial han presentado una figura de fe, una imagen, en la que la fe cristiana
puede “formarse”. En este mismo sentido, el siguiente acceso dogmati-
co-teolégico a Maria constituye la base para el desarrollo de una teologia
estética con Maria. Me centraré aqui en los desarrollos teolégicos de la
modernidad. Mientras que los dogmas marioldgicos de la antigiiedad es-
taban al servicio de la clarificaciéon de la filiacion divina de Jesucristo, los
dogmas marioldgicos de la modernidad debian explicarse en el contexto
de afirmaciones antropoldgicas.

Quien mira a Maria se enfrenta a si mismo, esto queda claro en las
reflexiones dogmaticas sobre Maria en el segundo milenio, que culminan

29. Hinermann, Erfahrung der ,Erbsiinde®?, 91..
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en 1854 y 1950 con los dos ultimos dogmas marianos: en 1854 Pio IX
promulgd, en su bula “Ineffabilis Deus” el dogma de la concepcion sin pe-
cado, la “immaculata conceptio”, como se formula en el lenguaje popular;
y Pio Xl promulgé en 1950 el dogma de la Asuncién de Maria al cielo
por medio de la Constitucion Apostdlica “Munificentissimus Deus”. Dios
se hizo hombre para que podamos llegar a ser hijos de Dios en vistas de
nuestra salvacion, de nuestra redencion y liberacion. Dios se ha hecho
“pequefo” para que el ser humano se haga “grande”. En este sentido,
Maria es un “modelo”, desde el principio es querida por Dios y “salvada”
por él, esto estda como trasfondo de la piedad popular y por tanto de la
definicion dogmatica de la preservacion de Maria de la llamada “culpa
original”. Traducido a la perspectiva de la historia de libertad: la mirada a
Maria deja en claro que no hay una necesidad querida por Dios de par-
ticipacion en las historias de culpa y pecado. Hay una “integridad” que
brota de Dios y que también puede surgir en el ser humano; esto es lo que
representa Maria, esto es lo que representa el dogma de la preservacion
de Maria de la “culpa original”. La participacion en el mal, en la culpa y el
pecado, la oscuridad y la muerte no tienen la ultima palabra, todo esto esta
detras de la definiciéon dogmatica de 1950: Maria es “llevada al cielo”, esta
es una imagen esperanzadora del futuro, que se vincula con la imagen
paradisiaca de la bondad de la primera creacion. Asi, ambos dogmas del
segundo milenio son representaciones y simbolizaciones de la esperanza
que surgen de la fe en Dios, Creador y Sefior de la historia y Juez de todo
futuro. En este sentido, es precisamente aqui donde puede brotar la “teo-
poética de la redencion”. En su revelacion en Jesucristo, Dios le abre al ser
humano la esperanza, el sentido y la orientacion; en Jesucristo regala una
imagen de la humanidad toda y sanada, que en Maria puede reconocerse.
No se trata de una “imagen onirica” de un “mundo salvado”, sino la imagen
de una mujer a la que “una espada le atraviesa el corazon” (Lc 2, 35), que
—segun la representacion de la mujer del Apocalipsis (Ap 12,1-6)— experi-
menta la violencia del mundo en su cuerpo, cuyo hijo debe ser devorado
por el dragén, y que luego vive en el desierto preparando su vida para un
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otro, Jesucristo, a cuyo servicio esta.

Ambas declaraciones deben hacerse comprensibles también hoy en
el contexto de los nuevos caminos en la doctrina de la gracia y la antropo-
logia, asi como en el horizonte de la reflexiones teoldgico-trascendentales
y desde la historia de libertad. Maria, como dejan claro ambos dogmas,
es la imagen y el tipo del ser humano redimido y creado como bueno por
Dios. Sobre la base de las simbolizaciones asociadas a las declaraciones
dogmaticas, se abren, desde el principio, espacios de vida para el ser
humano y la comunidad humana; espacios que llegan hasta el futuro de
Dios y significan vida en abundancia. Ambas afirmaciones dogméticas se
relacionan mutuamente, sitian el camino del ser humano en la historia de
Dios y ponen en un contexto mas amplio los fragmentos y las astillas de la
vida humana; el espacio de Dios nos permite ver una relacién con la vida
—através de toda la culpa y el pecado— desde la confianza en la accion sa-
nadora, liberadora y redentora de Dios —tal como sucedi6 en Jesucristo—y
es esperanza para todos los que ponen sus vidas en este vasto espacio
de Dios. Desde el punto de vista de Dios, todo el poder del pecado en la
historia ha sido quebrantado. Por eso la “Madre de los Dolores” es también
una imagen que se abre a la esperanza incluso en el momento de un dolor
infinito, sin con esto relativizar el mal o el dolor.

El espacio que las imagenes de Maria se abren en el arte, la mu-
sica y la poesia es el espacio del ser humano que confia enteramente
en Dios, que sabe que su propia libertad esta a salvo cuanto mayor es
la libertad de Dios. Los espacios de fe en los que se puede entrar con
Maria presentan —incluso en los abismos del mal- el misterio de Dios y
el misterio de Cristo y hacen crecer la reverencia a Dios y, por lo tanto,
también reverencia por el ser humano.

3. La “Virgen del Manto Protector” -
Teologia estética y teopoética de la redencion

En tiempos en los que la experiencia de la fe se ha vuelto “débil”,
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especialmente en los paises de Occidente, es importante, como sefala
el fildsofo Zygmunt Baumann,* recordar la Poiesis antes que toda prac-
tica, una Poiesis imaginativa y creativa que ayude a abrir las fuentes de
vida. La mirada a Maria apunta en esa direccién; las imagenes que las
personas han hecho de Maria en todos los tiempos, de acuerdo con sus
experiencias historicas y culturales, son imagenes poéticas que posibili-
tan experiencias de trascendencia a pesar de toda violencia, necesidad
y muerte. Esto se hace evidente en las antiguas oraciones cuando se
implora la proteccion de Maria, en las imagenes como la de la Virgen del
Manto Protector, la Madre del Buen Consejo o la Pieta. Son simbolos de
fe integrados en la cultura y entrelazados con las historias de vida de las
personas, que pueden volver a ser productivos en diferentes momen-
tos. Acompanan a las personas y las guian para encontrar sus propias
formas de fe en el Dios de la vida, que se ha revelado en la vida, la sal-
vacion, la sanacion y la liberacion por Jesucristo. No se trata de meras
“imagenes estaticas”, sino de imagenes que quieren ser “representadas”
y nuevamente “escenificadas” y con ellas conducir a una nueva praxis.
Para eso es necesario un acompanamiento teoldgico, que se forme en
una teologia estética y sepa aprender de una teologia critica y liberado-
ra, para ubicar las imagenes y los simbolos en el horizonte de un reve-
larse cada vez mayor de Dios. Maria, la mujer del pueblo, la Madre de
Dios, es un simbolo de esperanza para los seres humanos, hermana y
amiga en la fe, porque guia en un camino de fe. Siguiendo el “modelo”
de Maria, podemos “moldear” nuestra fe.

Como conclusion de mis reflexiones,
me gustaria presentar dos imagenes al respecto:

La primera imagen:

Con la Conquista, los pueblos originarios latinoamericanos perdieron

30. Cf. Zygmunt Baumann, Fliichtige Moderne, Frankfurt 2003.
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sus lugares de culto y las religiones; a menudo se construyeron capillas e
iglesias en antiguos lugares sagrados de los aborigenes. Especialmente
las imagenes de Maria han podido transmitir dignidad e identidad a los
indigenas y mestizos; los espacios marianos no fueron ocupados vio-
lentamente y han dado hogar a las antiguas tradiciones y han podido
curar heridas. En Arani, en el Valle Alto de Cochabamba, fue descubierto
un retrato de Maria en una caja, a finales del siglo XVI; seguramen-
te vino con los conquistadores desde Espafia hasta la actual Bolivia.
Inmediatamente surgié una peregrinaciéon, que hasta el dia de hoy atrae
a la gente del pueblo y sus alrededores. “La Virgen Bella”, la “Bella”, fue
el nombre dado a la imagen que muestra a Maria con rasgos europeos.
Pero esta no es la unica imagen en la Iglesia, los aborigenes y mestizos
han desarrollado sus propias imagenes: otra imagen muestra a Maria
con ropa indigena, en su cabeza el tipico sombrero alto; y en uno de los
altares laterales de la nave izquierda de la Iglesia, la Virgen Bella tiene
otros rasgos. Es la Virgen Bella Peregrina —la Peregrina— que se sienta
como si estuviera descansando, sus piernas estiradas hacia adelante,
en los pies lleva zapatillas pequefias, rosas y blancas, indicando que el
proceso de inculturacidon continda y ha construido un puente entre los
primeros tiempos de la iglesia colonial y la cultura juvenil del presente.

La segunda imagen:

En una capilla lateral de la catedral de Hildesheim, que reabri6 des-
pués de los trabajos de renovacion en 2014, puede verse una estatua
especial de Maria: en el fondo, las vidrieras modernas, principalmente
mantenidas en tonos rojos, mezcladas con algo de azul, los tipos de
casas se destacan en tonos marrén oscuro. A Maria le falta un brazo,
en muchos otros lugares la estatua es rechazada. Maria esta mutilada,
parece huir de un mar en llamas, parece mantenerse de pie ahi, aunque
mutilada, sigue alli: “Stabat mater” frente a la violencia y el sufrimiento
que han experimentado las personas en la Alemania nazi, judios y judi-
as, otros “marginados” y también las personas que sufren la violencia de
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la lluvia de bombas. Una imagen profundamente poderosa que combina
la experiencia de la violencia, la guerra, el destierro, la vulnerabilidad y la
invalidez. También es esta una Maria Peregrina, y la belleza de la Virgen
esta en ser una Virgen mutilada.®

Imagenes de Maria y espacios marianos de dos continentes diferen-
tes, América Latina y Alemania, se tocan en este sentido. La experiencia,
que se hace en la capilla lateral de la catedral de Hildesheim, también
ha sido hecha por los indigenas y mestizos en los pueblos andinos y en
las tierras altas de Bolivia, como asi en tantos otros paises latinoameri-
canos, pueblos y campos en llamas, guerra, violencia, huida. La Virgen
Bella Peregrina acompafa en el camino, no borra el sufrimiento, pero
confia en que hay quien nos hace resistir en el mar de fuego y que él
mismo deja que las espinas lleven rosas, como la cancion popular ale-
mana de Adviento de Eichsfeld —quizas escrita en el siglo XVI, publicada
por primera vez en 1850 en una coleccién de August von Haxthausen y
Dietrich Bocholtz-Asseburg— que dice:

Maria caminaba por un bosque de espinas, Kyrieeleison
Maria caminaba entre un bosque de espinas,

Que no tenia hojas desde hacia siete afios.

Jesus y Maria.

¢ Qué llevaba Maria en su corazdn? Kyrieeleison.

Un pequefio nifio sin preocupacion,

Maria lo llevaba en su corazon.

Jesus y Maria.

Entonces las rosas aparecieron sobre las espinas, Kyrieeleison.
Cuando el pequefio nifio fue llevado por el bosque,
jentonces las rosas aparecieron sobre las espinas!
Jesus y Maria.

La mirada a Maria conduce a un espacio que llama por su nombre a
la herida y al sufrimiento, que hace contemplarlo y resistirlo. Esta Virgen
Bella es la Virgen mutilada, y sin embargo es hermosa, presagia el fuego

31. Ver: Margit Eckholt, Frau aus dem Volk. Mit Maria Raume des Glaubens 6ffnen,
Innsbruck 2015.
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ardiente de la luz de la manana de la resurreccion, donde las espinas
llevaran rosas; se trata de una imagen de esperanza. La gran imagen
de esperanza del Concilio se da cuando la Iglesia se concibe como el
Pueblo de Dios peregrino por la historia que puede marchar, a pesar de
todo, porque va con la Virgen peregrina, bella y herida. Para la Iglesia,
caminar con ella significa nombrar todo lo que la mantiene alejada de
Dios, la violencia y el abuso espiritual, psicolégico y sexual, causado por
el clericalismo y el machismo. Porque la Iglesia puede mirar a Maria, que
es la esperanza concreta de la promesa escatoldgica, significa también
para ella que el amor prevalecera y, purificado por el juicio de Dios, todas
las lagrimas se secaran. Entonces lloveran rosas.

Un acercamiento a la “teopoética de la redencién” puede desarrollar-
se, en este sentido, a través de la explicacion de estas imagenes de Maria.
La mirada a Maria —a través de la imagen, la poesia o la musica— nos per-
mite entrar en espacios de fe y nos invita de una manera nueva a entrar en
la dimension del misterio de la redencién y a desarrollar las propias prac-
ticas de fe. Tal acceso estético-teoldgico combina la experiencia de fe, la
formacion en la fe y la reflexion de la fe, precisamente en este sentido este
acceso pone a Maria en el centro del trabajo teoldgico, reconociéndola
como una “tedloga”. Este “espacio de sabiduria” —en el himno Akathistos
de la Iglesia oriental, Maria se describe como la guia de los creyentes
hacia la sabiduria, una sabiduria que supera con creces el conocimiento y
el saber de los filésofos—*2 abre a las mujeres en particular su espacio en
la teologia como ciencia, un espacio que, en la historia del cristianismo se
cerrd y recién ha sido abierto con el Concilio Vaticano Il, y la tematizacion
del “sensus fidelium” y el “sacerdocio comun de los fieles”.

La formacion y reflexion de la fe impulsados por la mirada a Maria,
surge desde el acceso a la poesia y al sonido de los cantos, de la imagi-
nacién que las muchas imagenes de Maria producen. Maria, la “mujer del
pueblo”, acompafia a todos, ricos y pobres, jovenes y ancianos, hombres

32. Hymnus Akathistos (5.-8.Jh.), en: Franz Courth, Mariologie. Texte zur Theologie.
Dogmatik Bd. 6, ed. por Wolfgang Beinert, Graz/Wien/Kdln 1991, 129-139, aqui: 132ff.
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y mujeres; se cantan en Ameérica Latina canciones alegres y expresivas,
escritas para Maria del Camino, la Morenita, la Virgen de Copacabana.
Alli, la alegria de la comunidad en camino del Pueblo de Dios se ex-
presa en el anhelo de encontrar lo que el sufrimiento, la enfermedad,
la guerra y la huida conllevan, fortalece en el caminar la esperanza vy el
coraje para rebelarse contra todos los “poderes del mundo”. Maria en el
camino ha perdido a su Hijo y, sin embargo, vive desde la confianza en
la Resurreccién, en una vida con Dios que sana todo sufrimiento. Maria
en el camino —como la imagen y la estatua de Maria en Hildesheim— nos
sale al paso en la tormenta de fuego como companera de todos los que,
como ella, estan en camino, para que la esperanza pueda crecer, y esta
es una dimensién de la redencion que tuvo lugar en la vida, muerte y
resurreccion de Jesucristo. Maria como “modelo de fe” y “modelo de la
Iglesia” es esta mujer del pueblo, en camino con nosotros, la mujer libera-
da que recuerda el Jardin del Paraiso, el “comienzo bueno” con Dios, y la
perspectiva de esperanza de una vida mas alla de toda muerte en nuestro
futuro con Dios. Ella es nuestra hermana en la fe porque nos acompana en
esta vida sanada, vida llena de vida y orientada al futuro.

Este es exactamente el motivo de la Virgen del Manto Protector. Con
esta imagen me gustaria cerrar la conferencia: he elegido una version
contemporanea de Egino Weinert, aqui la mirada a Maria se conecta
con el evento de salvacién en Jesucristo, el mal es —tomando un antiguo
tema de la tradicion— pisoteado. Es una imagen especial de una “teo-
poética de la redencién” y condensa el camino que esta conferencia ha
recorrido en forma estética.

“Bajo tu amparo nos acogemos,

Santa Madre de Dios;

no deseches las suplicas que te dirigimos en nuestras necesidades,
antes bien libranos de todo peligro”.®

33. Cf. “Sub tuum prasidium”, en: Franz Courth, Mariologie. Texte zur Theologie. Dogmatik
Bd. 6, editado por Wolfgang Beinert, Graz/Wien/KdIn 1991, 66/67. “Bajo tu amparo” es la
oracion de Maria transmitida mas antigua, probablemente escrita en el siglo Ill.
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Rostros del mal y poética de
salvacion al sur de América
(un recorrido por heridas y
sanaciones segun el cantar

teopoético latinoamericano)

Faces do mal e poesia da salvacdo na
América do Sul

(uma viagem por feridas e curas segundo
o canto teopoético latino-americano)

* Maria Clara Bingemer

Before the message there must be the vision,
Before the sermon the hymn,

Before the prose the poem

Amos Wilder, Grace Confounding:Poems
(Antes del mensaje, debe haber la vision,
Antes del sermdn, el himno,

Antes de la prosa, el poema)

0os parece que las palabras del
poeta, pastor y profesor de teo-
logia Amos Wilder - citadas en el
Prefacio de su obra , Grace confounding;
Poems,” y comentadas en el bello texto
de Roberto Goyzueta “U.S. El Catolicismo

1. Amos Wilder, Grace confounding; Poems,
Philadelphia, Fortress Press, 1972, p ix: Foreword
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Popular Hispano como Teopoética”?- son aptos para iniciar esta comu-
nicacion en los rostros del mal y la salvacién. Los Autores - Wilder y
Goyzueta - quieren subrayar la importancia de recuperar lo simbdlico, lo
imaginativo, lo afectivo, es decir, todo lo que no es estrictamente racional
para que la teologia de hoy todavia pueda decir algo al ser humano en su
sed de Dios. Al hacerlo, también pretenden rescatar una experiencia del
misterio divino que en cada momento se acerca a sus vidas proponiendo
una vida plena y una comunién amorosa3.

En la liturgia, la alabanza, el cantico, el himno son formas de expre-
sion que conecta el ser humano con Dios. Estas formas de expresion
traen consigo lenguajes. El de la religion y la liturgia, ciertamente, pero
también y no menos importante el de la poesia, el arte, la literatura, la
musica y todas las demas formas estéticas que la humanidad inventd en
su historia de muchos miles y hasta millones de afos.

En esta comunicacion buscaremos ver como la estética en sus di-
versas formas alimenta la expresion de la fe a través de los siglos, sea
alabando la maravilla de la creacion, cantando la bondad de Dios, pero
igualmente denunciando el mal en todas sus insidiosas formas, procla-
mando como Dios libera y salva de todas las formas de este mal.

Veremos como los rostros del mal y de la salvacién se revelaron en
un determinado periodo de la historia reciente de la América Latina y
como la Iglesia post Conciliar, que hizo la recepcion del Concilio a par-
tir del evento de la Il Conferencia del Episcopado latinoamericano, en
Medellin, Colombia, en 1968, reconocié esas expresiones teopoéticas
como legitimas y dignas de figurar al lado de la liturgia, la teologia y el
lenguaje eclesial. Concluiremos viendo como estas experiencias revelan
algo igualmente sobre la mision del te6logo en cuanto teopoeta y cantor

2. In Ada Maria Isasi-Diaz and Fernando F, Segovia (eds), Hispanic/Latino Theology.
Challenge and Promise, Minneapolis, Fortress Press, 1996, 261-288

3. Cf. lo que disse el mismo Amos Wilder em outro libro suyo: Theopoetic: Theology and
the Religious Imagination. Fortress Press. 1976, p 2: “Mi clamor por uma teopoética sig-
nifica hacer mas justicia ao rol del simbdlico y del pre-racional em la forma com la cual
trtamos com la experiencia.” (traduccion libre)
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del misterio de Dios.

La teopoética como mediacion hermenéutica legitima de la fe

Los dibujos y pinturas en las paredes de las cuevas de los grupos
humanos primitivos, los primeros garabatos, los fragmentos encontrados
en diferentes partes del planeta dan testimonio de esta primordialidad
de la imaginacion y el aliento creativo que hace caminar a la humanidad
hacia su vocacion que, en términos biblicos, significa ser un cuerpo ani-
mado por el espiritu divino.

Para hablar de este misterio hay que pasar por un lenguaje concep-
tual, riguroso y académico, pero no necesariamente detenerse indefini-
damente en él. Los conceptos y enunciados son importantes y pertinen-
tes, pero las tradiciones teoldgicas occidentales y orientales, misticos
y profetas de todos los tiempos nos dicen que hay mas posibilidades,
siempre abiertas, para proponer un discurso teolégico. “Hay formas mas
poéticas, evocadoras, empaticas, performativas, implicadoras, esperan-
zadoras de hablar de Dios ... que mueven al lector mas que la simple”
pasividad “asimilativa ...”

El gran hermeneuta francés Paul Ricoeur, por su parte, dijo practica-
mente lo mismo al afirmar que una vez que el texto es algo vivo y deja
al autor y al primer lector, viaja por el mundo reescrito y reinventado.
Ricoeur llega a la conclusion de que la poética es la forma mas adecua-
da, o al menos la primera para hablar de Dios.® Entonces, no solo entran
“la teopoética” sino la “teo-praxis”. Mas precisamente, una “teo-poietica”.t

4. Luis Lago Alba, GRACIO DAS NEVES, R.M., “Utopia y resisténcia. Hacia una teopoe-
tica de la liberacion”, Ciencia Tomista 121 (1994) 621

5. Paul Ricoeur, “Nomear Deus”_Etudes Théologiques et Religieuses 52(1976)489-508
6. Luis Lago Alba, GRACIO DAS NEVES, R.M., “Utopia y resistencia. Hacia una teopoé-
tica de la liberacioon”, op. cit, 622. https://es.wikipedia.org/wiki/Poiesis: Poiesis (1Toinaig, pronun-
ciado «poiesis») es un término griego que significa «creacién» o «producciony, derivado
de Tmoiéw poied , «hacer» o «crear». Platdn define en El banquete el término poiesis como
«la causa que convierte cualquier cosa que consideremos de no-ser a ser». Se entiende
por poiesis todo proceso creativo. Es una forma de conocimiento y también una forma
ludica: la expresion no excluye el juego

— 64 —



https://es.wikipedia.org/wiki/Poiesis
https://es.wikipedia.org/wiki/Idioma_griego
https://es.wikipedia.org/wiki/Plat%C3%B3n
https://es.wikipedia.org/wiki/El_banquete
https://es.wikipedia.org/wiki/Juego

ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

Por lo tanto, hay momentos y situaciones en las que, para entrar en
contacto con el Misterio que lo habita en forma de deseo y sed, el ser
humano utiliza el lenguaje poético para hacerlo. Si todavia tiene dudas,
simplemente consultemos la Biblia. Alli se pueden encontrar varios gé-
neros literarios y la poética, la estética, el himno, la invocacion, la alaban-
za, nos llegan en cada linea y en cada letra.

Asi es en el Nuevo Testamento, por ejemplo. Las parabolas de Jesus
son consideradas poéticas por mas de un autor y comentarista.” Cuando
se analizan, estan sujetas a discusion sobre si la estética debe conside-
rarse independiente del autor.? Pero en el caso de Jesus, esta disocia-
cion no procede. Sus parabolas son un reflejo de su mundo interior, su
comprension del reino. Segun J.D. Crossan, “la obra de arte y la obje-
tivacion final de la intuicidn poética, lo que la obra en definitiva aspira a
trasmitir es el alma de los demas y esa intuicion poética que estaba en
el alma del poeta”.® Asi sucede con Jesus que toma elementos de su
contexto vital, con su visioén inspirada por el Espiritu Santo y transmite
su experiencia de Dios a sus discipulos y a quienes lo siguen. Asi, su
sensibilidad, su profunda vinculacién y compromiso con la experiencia
que convive con su creatividad y observacién de la realidad le llevan a
comprender y transmitir lo que considera mas importante: su amor al
Padre y su proyecto para el Reino. Por eso, su fantasia creadora, su ima-
ginacién inspirada, las parabolas que narra son decisivas para el sentido
que comunica.

La teologia latinoamericana ha seguido de cerca este camino y por
eso se puede entender e interpretar desde la teopoética jesuanica. Si

7. V. por ejemplo Jose Luis Espinel, Teopoetica de las parabolas de Jesus, Ciencia
Tomista 111 (1984) 429-462 con amplia bibliografia. Ver tb. El gran libro de Jose Antonio
Pagola, Jesus: aproximagédo histérica, Petrépolis, Vozes, 2010, esp capitulo V: Jesus
poeta da compaixao de Deus.

8. Cf resumen de esa discusion en el articulo de Jose Luis Espinel arriba citado, p. 461
9. Dominique Crossan, In parables. The challenge of the historical Jesus, NY, Harper and
Row, 1973, 22

10. Cf. Jose Luis Espinel, art. cit, 461, Cf igualmente la obra de Leonardo Boff, Jesus
Cristo Libertador, Petropolis, Vozes, 1972, capitulo 5: Jesus, uma pessoa de extraordina-
rio bom senso, imaginac¢&o criadora e originalidade.
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bien es cierto que buena parte de su contenido es conceptual, explicativo,
riguroso, no es menos cierto que sus autores utilizaron distintos géneros
literarios como canciones, himnos, conversaciones, relatos, imagenes,
componiendo una teologia llamada “de la liberacion” para decir su fe, su
espiritualidad, su teologia. Es mas: junto a los autores mas especulativos
de esta teologia, también hay otros autores que se han centrado mas
en la religiosidad popular y en la imaginacién de los simples y pobres y
a partir de ahi elaboraron su teologia."" Muchos de ellos no reclaman el
titulo de tedlogos para si mismos o no trabajan directamente en la aca-
demia, pero su pensamiento y discurso son claramente teoldgicos y, por
lo tanto, asi deben ser considerados.

La teopoética latinoamericana utiliza autores y obras que no traba-
jan en el campo de la teologia, sino en el arte, la literatura, el cine, en
la imagen entendida en su sentido secular. En su arte y poética tiene
en comun con la teologia la sed de sentido de la vida, la sed de justicia,
libertad y vida plena y fe en la humanidad. Como tales, estan en sinto-
nia con el proyecto de teologia latinoamericana de los ultimos cincuenta
afnos. Creemos que en los “cantos, rituales, imagenes y evocaciones” de
estas personas se pueden encontrar elementos que, si no directamente
teoldgicos, pueden ayudar en la construccion y elaboracion de una teo-
poética liberadora.

Cuando pensamos en una teologia de la liberacion, no podemos de-
jar de pensar en las comunidades y las personas en sus liturgias, sus
colores, su danza, sus historias tan cargadas de espiritu y experiencia.
Pero tampoco podemos excluir de nuestra reflexion las experiencias ex-
tremas de la lucha por la justicia y la libertad que han emprendido tantos
latinoamericanos, cristianos o no; las experiencias de dolor y persecu-
cion que marcaron el rostro de esta Iglesia que quiso ser pobre con los
pobres para ayudarlos a liberarse de la pobreza; las experiencias que

11. Por ejemplo, Diego Irerrazaval, Gonzalez Dorado, Bartolome Melia, Pedro Casaldaliga,
Benjamin Gonzalez Buelta etc. Cf. igualmente el excelente libro de Alejandro Garcia-
Rivera, Wounded Innocence, Liturgical Press, 2003, Introduction p viii
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marcaron indeleblemente el rostro de la Iglesia y la teologia del conti-
nente.

En la teopoética latinoamericana esta presente un deseo de Dios
que tiene rostro de justicia y libertad. Justicia, Libertad y Vida son los
otros nombres con los que los pueblos del sur del mundo, “desde el fin
del mundo”, como dice el Papa Francisco de si mismo, comprenden y
experimentan a Dios. Nuestro deseo y nuestro objetivo es traer aqui al-
gunas configuraciones de este rostro colectivo del mal y la salvacién en
la Patria Grande. Esperamos que los mismos nos ayuden a pensar mas
profundamente en el mal de la injusticia y la violencia y la redencién que
la mirada de la fe puede vislumbrar a través del dolor y el sufrimiento la
redencion y salvacion que, con tinte pascual se puede vislumbrar al sur
de Rio Grande.

a) El desierto de la tortura y la violencia: Atacama, Chile

El desierto de Atacama se encuentra en la region norte de Chile. Es
el desierto mas alto y seco del mundo. El paisaje no se parece a nada
que se pueda ver en otras regiones desérticas. En Atacama conviven
volcanes, picos nevados, géiseres, dunas, acantilados, valles, lagos y
formaciones rocosas muy antiguas.

Las temperaturas del desierto oscilan entre 0 grados Celsius por la
noche y 40 grados durante el dia. Contrariamente al estereotipo de lo
que deberia ser un desierto, Atacama, el desierto mas arido del mundo,
esta lejos de ser “solo arena”. Aunque seco, el desierto ofrece flores
de rara belleza. El autor chileno Luis Sepulveda, en el libro Las Rosas
de Atacama, dice: “Ahi las tienes. Las rosas del desierto, las rosas de
Atacama. Las plantas siguen ahi, bajo la tierra salada. Los atacamefrios,
los incas, los conquistadores espafoles, soldados de la guerra del
Pacifico, salitreros. Alli permanecen y florecen una vez al afo”2.

12. Oporto, Porto Editora, 2011.
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Alli, sin embargo, quien pisa la tierra también mira al cielo. No es
solo donde los pies aterrizan y caminan que se encuentra el mayor in-
terés de este desierto. El cielo de Chile en Atacama, es considerado el
mas iluminado y propicio para la observacion de estrellas celestes. El
potencial del cielo de Atacama no es solo para los turistas. Al contrario,
ha llamado la atencién de astrénomos de todo el mundo.

¢ Por qué la teologia llama la atencion sobre un lugar que, después
de todo, es el mas buscado por turistas y astrénomos, asi como por
arqueologos, que estudian la composicion de los suelos y las marcas
dejadas en las paredes y cuevas por los pueblos originarios que
vivieron? alli antes de ser expulsado por el hombre blanco? Ciertamente
la belleza natural, tanto de la tierra como del cielo, se refiere a una
prioridad teoldgica de hoy: la ecologia. Como dice el Papa Francisco en
su reciente enciclica «Laudato Si”, el universo es nuestra casa comun. Y
la actitud para acercarnos a la naturaleza y al entorno debe ser de “ad-
miracion y encanto”, asi como estamos llamados a “hablar el lenguaje
de la fraternidad y la belleza en nuestra relacion con el mundo”. Sigue
Francisco de Roma comentando a Francisco de Asis: “La naturaleza es
como un libro espléndido donde Dios nos habla y transmite algo de su
belleza y bondad: “ En la grandeza y belleza de las criaturas, contem-
plamos, por analogia, a su Creador "(Sab 13, 5) y “lo invisible en El, su
eterno poder y divinidad, se ha hecho visible a la inteligencia, desde la
creacion del mundo, en sus obras” (Rm 1, 20)™.

Como dice “Laudato Si”, el mundo es mas que un problema por re-
solver; es un misterio gozoso que contemplamos con alegria y alaban-
za'™. Contemplar la belleza de las formaciones rocosas de Atacama, in-
vestigar los origenes de nuestra especie y muchas otras que ya han de-
saparecido, mirar al cielo y mirar las estrellas nos permite conocer como
estan hechos nuestros cuerpos y encontrar una comunién maravillosa y
agradecida con el Creador que nos hizo del polvo de las estrellas y del

13. Laudato Sin 11, 12
14. ibid n. 12
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barro de la tierra.’”® Y sin embargo el Papa Francisco nos recuerda: “En
este universo, compuesto por sistemas abiertos que se comunican entre
si, podemos descubrir innumerables formas de relacion y participacion.
Esto también nos lleva a pensar en el todo como abierto a la trascenden-
cia de Dios, dentro de la cual se desarrolla. La fe nos permite interpretar
el significado y la misteriosa belleza de lo que sucede”'®. Precisamente
por ser misteriosa, la belleza de la naturaleza esconde secretos. Algunos
de estos secretos son maravillas que la ciencia esta desvelando para
hacer sus descubrimientos. Otros son secretos que revelan horrores y
tragedias vividas por la humanidad que muchos quisieron hacer desapa-
recer pero que la naturaleza devuelve y comunica a través de los movi-
mientos mas sorprendentes desde adentro."”

Hay otra capa simbdlica y significativa del desierto de Atacama que
puede conducirnos a una teopoética del mal y la salvacién: es el desierto
como lugar de muerte y violencia, que esconde los secretos de miles de
victimas silenciadas para siempre por una de las mas importantes. re-
presiones violentas que ha vivido el continente latinoamericano. Ademas
de ser el lugar de la desaparicion y diezmado de pueblos y civilizaciones
enteras ya desde mucho tiempo, el Desierto de Atacama fue y sigue
siendo una tumba de torturados, desaparecidos y victimas de la dicta-
dura militar que goberné Chile de 1973 a 1989. Aunque viene por mu-
chos afos guardando su secreto, el desierto empezo6 a desvelarlo poco
a poco. Precisamente por ser tan seco, el contexto climatico de Atacama
impide que los cuerpos se descompongan rapidamente como ocurriria
en ambientes mas humedos. Y en cuanto aparece el suelo del desierto
emergen no solo las rosas celebradas por el poeta Luis Sepulveda o las

15.CfGn 1y 2.

16. Laudato Sin. 79

17. Cf LS n 79: “La libertad humana puede hacer su aporte inteligente hacia una evolu-
cion positiva, pero también puede agregar nuevos males, nuevas causas de sufrimiento
y verdaderos retrocesos. Esto da lugar a la apasionante y dramatica historia humana,
capaz de convertirse en un despliegue de liberacién, crecimiento, salvacién y amor, o
en un camino de decadencia y de mutua destruccién. Por eso, la accion de la Iglesia no
so6lo intenta recordar el deber de cuidar la naturaleza, sino que al mismo tiempo «debe
proteger sobre todo al hombre contra la destruccion de si mismo».
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pinturas primitivas que los arquedlogos descubren en las paredes de las
cuevas, sino restos humanos: huesos, mandibulas, carne momificada.'®

La teopoética del mal y la salvacion se lleva a cabo en este desier-
to de muchas formas. Y Patricio Guzman'®, documentalista y cineasta
chileno, autor de varias peliculas importantes y premiadas, expresa su
hambre y sed de justicia utilizando el Atacama como fuente de inspira-
cion en una hermosa pelicula: “Nostalgia de la luz”, 2009. Ahi muestra
al desierto como el centro de dos dinamismos muy diferentes: por un
lado, es sede de importantes estudios astrondmicos y arqueoldégicos; y
por otro, es el lugar donde familiares y parientes -muy especificamen-
te mujeres- de perseguidos politicos desaparecidos de la dictadura de
Pinochet realizan busquedas tras encontrar los restos de sus familiares.

Si el desierto es un lugar para experimentar una sed biolégica y real,
quizas la sed de justicia que emerge al contemplar Atacama es la que
mas habla de Dios por el reverso de la belleza, por la monstruosidad de
la violencia, la tortura y la injusticia. Habla a través de la mirada inspirada
del cineasta que presenta esta monstruosa realidad en medio de ima-
genes de rara belleza. Habla a través de los empleados del museo que
custodian cuidadosa y cuidadosamente los restos humanos que poco
a poco se van descubriendo en el desierto, cartas macabras de un pa-
sado espantoso. Pero hablan sobre todo de la fidelidad inquebrantable
del grupo de mujeres que, hasta hace poco, décadas después de la era
Pinochet, seguian buscando los restos de sus seres queridos y no des-

18. Cf la pelicula Nostalgia de la luz de Patricio Guzman, de 2010 https://www.youtube.com/
watch?v=sftwWNFNWQItw acceso el 28 de junio 2022

19. Patricio Guzman (Santiago, 11 de agosto de 1941) es un director de cine chileno, creador de
mas de una veintena de peliculas, en su mayoria documentales. En 1973 fue detenido luego
del golpe de Estado en Chile que dio inicio a la dictadura militar de Augusto Pinochet. Consiguié partir
al exilio y salvar el registro de la trilogia documental que lo hizo mundialmente recono-
cido: La batalla de Chile (1975-1979), que hablaba desde el triunfo del expresidente Salvador
Allende y la Unidad Popular, hasta los hechos que desencadenaron finalmente el golpe de
Estado. Desde entonces vive en el extranjero. Actualmente reside en Francia, desde donde
ha realizado la mayoria de sus peliculas, incluidos sus mas reconocidos documentales,
entre ellos Chile, la memoria obstinada (1997), Nostalgia de la luz (2010) y El botén de ndcar (2015). Su
obra se extiende desde 1965 hasta la fecha, y ha sido galardonada con mas de setenta
premios en decenas de festivales internacionales.
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cansaran hasta que lo hagan.?

La pelicula de Patricio Guzman es una meditacion sobre la memoria,
la historia y la eternidad. Con fotografias de altisimo valor estético, ex-
plora no solo la belleza de la tierra y el cielo, sino también el lado oculto
del desierto, que guarda secretos de un pasado mucho mas arido que su
suelo. Junto a los restos de momias humanas de la época precolombina,
se siguen encontrando huesos y restos de presos politicos desapareci-
dos en los afios de la dictadura. Y mientras los astronomos escanean los
cielos en busca de nuevas galaxias y estrellas; los arquedlogos buscan
civilizaciones antiguas; viudas, madres, hermanas, hijas y novias buscan
incansablemente lo que quede de sus seres queridos, a quienes desean
al menos enterrar con dignidad.

Una de ellas, Victoria, logré encontrar y recibir el pie de su hermano.
Y con esa parte de tu cuerpo pudo tener una conversacion, un reencuen-
tro, llamandolo por tu nombre. Otra busca sin descanso a su marido.
Querian darle una mandibula que decian que le pertenecia. Ella no lo
aceptd porque lo quiere todo. Violeta, de 70 afios, dijo que no descan-
saria hasta encontrar a Mario como un todo. Y después de eso puedes
morir en paz.

b) El desierto de la represion urbana: Buenos Aires, Argentina

Aunque otros paises de América Latina no tienen un lugar como el
Desierto de Atacama en su territorio, las poéticas del mal y la salva-
cion se dan en otros lugares de ocultacion y revelacion de la violencia.
Eso paso en diferentes paises del cono sur de América, como Brasil,
Argentina, Uruguay. La configuraciéon de la lucha y la represion es muy
similar. Muestra a jovenes universitarios, pero también intelectuales, ar-
tistas en una lucha por democracia, libertad y justicia. Se enfrentan a un
Estado autoritario que reprime sus iniciativas con diversos medios, entre
ellos (y diria sobre todo) la tortura y la intimidacion de muchas formas.

20. Cf. em la pelicula los impresionantes testimonios de Violeta Berrios e Victoria...
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Estas torturas resultan muy a menudo en la muerte de las victimas y en
la necesidad de hacer desaparecer sus cuerpos para que luego no se
pueda encontrar un rastro de su presencia o incluso de su existencia.

El mal ahi tomaba el aspecto de una “liturgia” que puede tomarse
en perversa analogia con las liturgias religiosas. La tortura se convierte
en el aparato de la “imaginacién del estado”, inscribiendo cuerpos para
desempenar papeles en el proyecto imaginativo de un estado-nacion.?!
Es una liturgia basada en el miedo, que junto con el silencio y la desa-
paricion de la presencia visible de las personas crea un clima propicio
para el desmantelamiento de un cuerpo social que podria rivalizar con
el poder del estado totalitario.?? Un desierto simbdlico y creado donde la
inexplicable e ininteligible ausencia de las victimas pretende desembo-
car en un silencio definitivo e ininterrumpido.

También ahi hay una teopoética que denuncia la violencia y crea nue-
vos lenguajes y dispositivos imaginativos para hacer hablar a victimas y
muertos. En Argentina, que tiene miles de desaparecidos oficiales,? las
mujeres vuelven a ser las protagonistas. En un movimiento aun mayor
que el de Chile, jugaron un papel decisivo en la desestabilizacién de la
sangrienta dictadura militar. Su accién pacifica y silenciosa, llena de pro-
fundo simbolismo, denuncid lo que intentaba mantener oculto y desapa-
recido bajo el cruel manto del totalitarismo. Nos referimos al movimiento
de las Madres de la Plaza de Mayo que desde 1977 se unen y adoptan
como estrategia pasear los jueves de cada semana su dolor y la huerfa-
nidad de sus hijos perdidos bajo la ventana de la Casa Rosada, Palacio
Presidencial, en Buenos Aires.

Las Madres de Plaza de Mayo viven en y desde la memoria de sus

21. V. sobre esto el libro del tedlogo estadunidense William Cavanaugh, Torture and
Eucharist. Theology, politics and the body of Christ, Oxford, Blackwell, 1998. Ver tb su
articulo Making Enemies. The imagination of Torture in Chile and the United States,
Theology Today 63 (2006) 307-323, esp p. 308.

22. Cf. William Cavanaugh, Making Enemies...art cit p 309

23. Decimos oficiales poruge hay nuevos cementerios clandestinos que aparecen com
frecuencia.
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hijos y pasean su ausencia en el espacio publico. Se cubren la cabeza
con un pafno blanco, que simboliza el panal de quienes alguna vez fueron
pequenos y a quienes cuidaron con desvelo materno. Este es el simbolo
de su duelo y su lucha, del dolor que deja prefiados para siempre sus
vientres y su deseo de justicia y paz.

Lo que animé a estas mujeres y las hizo afrontar sin miedo el terror
de la represion fue el recuerdo vivo de sus hijos, compuesto de image-
nes, fotos, gestos, pasos, voces. Tener eso adentro de ellas las hizo
indomables y les dio fuerzas para enfrentar todos los peligros. Con una
bandera de lucha absolutamente privada, como la maternidad, crearon
una lucha politica de proporciones inimaginables. Porque, “jqué es la
valentia y el llamado coraje si no saber que lo fragil no se rompe, que no
se puede engafar, que todo es posible?"2*

Como el grupo de mujeres de Atacama, las madres y abuelas estan
en estrecha alianza con la vida y por eso creen mas que nada en la vida
que brota de sus entranas y que fue el fundamento de la vida de sus
hijos. La violencia se llevé los frutos de su vientre, pero no permiten que
sean olvidados. Y buscan a sus nietos, hijos de sus hijos e hijas.?® Las
madres engendraron el movimiento de las abuelas y hoy ya han encon-
trado a mas de 150 de los nietos desaparecidos y entregados a otras
familias para que los crien. Las mujeres del panal blanco hablan desde
su fragilidad. Y los recuerdos de aquellos a quienes una vez dieron a luz
y que a su vez dieron a luz a otros no se pierden en la noche del tiempo.

Realizan talleres de escritura, dibujo y arte, porque sus vivencias ex-
presan poesia. Siempre estan vinculadas a artistas, poetas, cantantes,
musicos, porque poetizan su mision de manera espontanea y cotidiana.
“‘Reinventan a sus hijos como militantes y entienden que no se trata de

24. Cf. O belo texto de Jorge Quiroga, Prologo Historia de las madres de la Plaza de
Mayo, in http://www.madres.org/navegar/nav.php?idsitio=5&idcat=906&idindex=173
acessado em 3 de marco de 2016

25. Aessa altura, ja sédo por volta de 120 os netos que foram encontrados e reunidos com
suas avos que passaram as vezes mais de 30 anos buscando-os.
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reportar el horror solo como testimonio del pasado. Actualizan y situan
los hechos reales, sin ceder ni revertir, como si cada dia se limpiaran
la vida. Este riesgo las acerca a los deseos intimos que siempre estan
presentes en la imaginacién activa. Hay un margen de creatividad que
las rodea. En cada paso que dan, muestran su presencia mas alla de la
soledad. Estan inextricablemente acomparnadas por sus amados rostros.
Esto las hace sentirse insobornables.”®

Junto a ellas habia otras mujeres que no eran madres bioldgicas
pero que no vivian menos su maternidad. Son religiosas, consagradas,
que lucharon por los pobres y la justicia de acuerdo con las prioridades
apostdlicas y pastorales de su Iglesia y durante la dictadura asumieron la
causa de las mujeres huérfanas de sus hijos. Caminaban con ellos todas
las semanas con la misma tela blanca en la cabeza. Entre ellas, destaca
el grupo de las religiosas francesas, Yvonne Pierron, Leonie Duquet y
Alice Domon, quienes se unieron a las madres y militaron en su grupo.
Leonie y Alice fueron arrestadas, salvajemente torturadas y asesinadas.
Yvonne logré escapar a ultima hora en un avién y desde Europa siguio
trabajando y ayudando a concienciar a los europeos sobre las atroces
injusticias que vivian los presos politicos en Argentina.?’

Los restos de Leonie Duquet fueron encontrados en la costa atlanti-
ca y su cuerpo enterrado en diciembre de 1977 como indigente (cédigo
NN: probable hombre) en el cementerio municipal de General Lavalle,
provincia de Buenos Aires. Gracias a las pruebas genéticas, estos res-
tos pudieron ser identificados y su identidad anunciada por el diario La
Nacién el 30 de agosto de 2005.

Tal como el desierto, aqui aparece un nuevo elemento de redencién
contra el mal y la violencia: el agua. Leonie, como tantas otras victimas

26. Cf. Jorge Quiroga, art. Cit.

27. Cf. El libro escrito por Yvonne Pierron, Misionera durante la dictadura, Buenos Aires,
Planeta, 2009. V. Tb o livro de Diana Beatriz Vinoles, Biografia de Alice Domon (1937-
1977), Buenos Aires, Patria Grande, 2014. Cf igualmente o filme sobre Alice, Domon, Yo,
sor Alice, de Alberto Marquart, 2001.

— 74 —
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de la dictadura, no fue enterrada en el desierto. No fue la sequedad del
Atacama que le devolvié la memoria que habia ayudado a construir para
que se hiciera justicia por los demas. Su cémplice fue el agua del Rio de
la Plata y el Océano Atlantico, que devolvié su cuerpo y el de muchos
otros que tedricamente eran dados por perdidos.

c) El agua un lugar de muerte y complicidad en la vida: Chile y Argentina

El cineasta chileno Patricio Guzman realizé6 una segunda pelicula,
cuyo tema ya no es el desierto, sino el agua. Se llama “El botén de na-
car’ y fue lanzada en 2015. Alli, la magistral camara del documentalista
ya no explora el desierto, sino el agua de Chile: sus hermosos glaciares,
su mar, sus rios. Si en la pelicula anterior el personaje central es el de-
sierto, en esta es el agua. Y el agua que bafia, lava, corre, hace ruidos
absolutamente originales, limpia, deslumbra la vista, toma formas que a
veces son solidas, a veces liquidas, a veces vaporosas y adquieren co-
loraciones que pasan por el verde, el azul, el gris. Agua que es la forma
de vida, el habitat, el hogar de los pueblos originarios que se alimentan y
viven de ella. Estos pueblos son retratados por la pelicula con la riqueza
de su cultura, su lengua, su identidad casi extinguida por la agresion de
los blancos.

El agua ahora esta controlada, la pesca industrializada y la gente del
agua expulsada de su habitat natural. Los que se quedan preservan su
lengua y cultura identitaria con el cuidado de quienes cuidan un album
familiar. Y se sienten miembros de una nacién, de un pueblo, no recono-
ciéndose en cuanto ciudadanos chilenos, perdidos en un colectivo con el
que no se identifican.?®

Patricio Guzman no se detiene, sin embargo, solo en los pueblos
originarios. Los conecta con otras victimas del totalitarismo y la violencia:
los asesinados durante la dictadura militar de Pinochet. Si el desierto

28. Cf. la entrevista que el documentario hace com la indigena alli nombrada Gabriela,
que proclama claramente que no se considera chilena.
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no enterraba para siempre a las victimas de la injusticia, en este caso,
el agua no acepto ser el lugar de la desaparicion definitiva de aquellos
que la represion pretendia transformar en eternos ausentes. Y asi, el 9
de septiembre de 1976, se encontr6 el cuerpo de una mujer en la costa
chilena, en la playa La Ballena. Inexplicablemente intacto, este cuerpo
fue examinado por los forenses, quienes llegaron a su identificacion. Se
trataba de Marta Ugarte, maestra de 42 anos, secretaria de Educacion
del gobierno de Allende, detenida, torturada y asesinada por la dictadura.
Su rostro estaba intacto, sus ojos muy abiertos y todos se sorprendieron
de que pareciera estar mirando a los que examinaban su cadaver.?®

De hecho, los ojos muy abiertos de Marta miraron a sus asesinos. El
examen forense realizado a su cuerpo detectd senales de tortura, pero
también de ahorcamiento. Y concluyé que la victima que estaba destina-
da a tener su cuerpo tirado al océano atado a una barra de Hierro muy
pesada a fin de no flotar, como sucedia con todos em los “vuelos de la
muerte”, habia llegado a la playa sin el peso de aquella cruz de hierro.
Marta no habia muerto con la habitual inyeccién de pentotal®® aplicada a
los destinados a ser tragados por agua. Al ver que estaba viva, sus ver-
dugos la ahorcaron con el alambre que ataba los cadaveres a la barra de
hierro y los arrojé al mar. Marta sintio la ultima violencia sobre su cuerpo
torturado y sus ojos se abrieron a la eternidad, testigos elocuentes del
secreto que guardaban.

Como habian atado mal el cable al cadaver, el mismo se soltd en el
agua. Y el cuerpo de Martha Ugarte pudo llegar a la playa. El descubri-
miento desencadend todo un movimiento de busqueda que permitié no

29. Cf. la entrevista com el abogado, que disse: “...como que te esta mirando...” (parece
que esta olhando para voce). Patricio Guzman: “El agua que guarda la memoria del pla-
neta”, dice Patricio Guzman, ...tan abundante en el sur chileno...que acogié los cuerpos
de tantos detenidos desaparecidos y en particular el cuerpo de Marta Ugarte, para luego
depositarlo suavemente en la playa como un testimonio indesmentible de las brutales
violaciones a los derechos humanos cometidas por la dictadura”.

30. Segun se definid entérminos médicos, “el pentotal es un anestésico porviaendovenosa
y produce una anestesia general, es decir, al paciente se lo duerme de modo de no
percibir dolor».
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solo encontrar los restos de varias personas desaparecidas sino también
detectar el método. cruel que la dictadura utilizd6 con sus victimas. El
itinerario: detencién intempestiva e incognita + desaparicién del preso
+ tortura para quebrarlo externa e internamente + muerte por inyeccion
letal + lanzamiento del cuerpo al océano, se repitid con innumerables
victimas. De algunos, solo se encontro la barra de hierro unida al cuerpo
para que hundiera y no flotara. El propio cuerpo ya habia desaparecido.
Algunos vestigios, entre ellos el boton de nacar clavado en unas prendas
que quedaron pegadas a la varilla de hierro, dieron nombre a la pelicula
de Patricio Guzman: El botdn de nacar. Desde el agua, la vida grita y se
anuncia gracias al mar que no guarda para siempre a sus muertos, sino
que los a fin de que los crimenes no queden impunes y haya Pascua y
resurreccion y no solo muerte y tumba.®"

La profesora Marta Ugarte no dejo de ensefiar ni siquiera con su
muerte. Su cuerpo devuelto por las aguas cémplices del mar de su pais
trajo consigo una escritura consistente y profunda, narrando historias
que los dictadores pretendian enterrar y hacer olvidar. El cantautor chile-
no Patricio Manns® compuso un poema dedicado a ella, la pionera de las
victimas cuya “aparicion” inauguro el juicio final mencionado en el libro
de Apocalipsis 20:13, “cuando el mar habia devuelto a sus muertos”. La
verdad sali6 a la luz en su cuerpo de mujer torturada y asesinada e inicio
el proceso de desvelar los horrendos crimenes de la dictadura militar
chilena y de todas las dictaduras del continente. Como dice el poema de
Patricio Mans y Alejandro Merino:

Vino del mar

envuelto en agua azul,
el disfraz de los malos,
dormir en ellos

aceite de espuma y sal

31.

32. lvan Patricio Eugenio Manns de Folliot, conocido como Patricio Manns, (Nacimiento, 3
de agosto de 1937-Viia del Mar, 25 de septiembre de 2021) fue un cantautor y escritor chileno, destacado
representante de la llamada Nueva cancién chilena.



https://es.wikipedia.org/wiki/Nacimiento_(Chile)
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https://es.wikipedia.org/wiki/3_de_agosto
https://es.wikipedia.org/wiki/1937
https://es.wikipedia.org/wiki/Vi%C3%B1a_del_Mar
https://es.wikipedia.org/wiki/25_de_septiembre
https://es.wikipedia.org/wiki/2021
https://es.wikipedia.org/wiki/Cantautor
https://es.wikipedia.org/wiki/Escritor
https://es.wikipedia.org/wiki/Chile
https://es.wikipedia.org/wiki/Nueva_canci%C3%B3n_chilena
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sobre su propia herencia mortal.
Vino del mar

con una cicatriz

quien compartié su pecho en dos,
traido por

una pluma furiosa

que eternizé su indefensién.

Vino del mar

mas blanco que la sal

ahi estaba el hueso mi arteria del amor
y todo lo que hay

muerta en la playa gris

bajo un resplandor crepuscular.
Vino del mar

mas negro que el carbon

para iluminar la noche de mi amor
y todo lo que encendi6

un fuego sin furor

para escuchar mi corazén.

Vino del mar

y era una estrella azul

bailando en altos salares.

Me entregaste

porque me ataste

toda la eternidad.
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El agua habla, al igual que el desierto. Habla la voz del Desierto de
Atacama, del Océano Pacifico, del Rio de la Plata y del Océano Atlantico.
Hablan de una alianza indisoluble de todas las formas de vida entre si,
capaz de frustrar los planes de violencia. La pelicula “Nostalgia de la luz”

y “El Botdn de Nacar” de Patricio Guzman, los poemas compuestos en

honor a las victimas, las canciones, las pinturas, los escritos realizados

en los “talleres” de las madres de Plaza de Mayo son una conspiracion
contra el mal y la negacion del silencio de Dios ante la injusticia. El Dios

de Jesus no permite que la muerte tenga la ultima palabra, como tam-

poco lo permitié con su Hijo. Sigue hablando por su Espiritu que, en los

albores del mundo, soplé sobre el caos primordial y separé las aguas
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de la tierra. Y las palabras inscritas en los cuerpos de las victimas de la
violencia y la injusticia hablan de su identidad: €l es el Dios de la vida y
no un idolo de la muerte. Y este lenguaje espiritual en forma de imagen,
arte, escritura puede consolar a quienes lloran ausencias y saciar la sed
de justicia y verdad que es inherente a todo lo que proviene del Espiritu
de Dios.

Asi como la tumba no se cerré para siempre sobre el cuerpo de
Jesus de Nazaret, el Desierto de Atacama no disolvid a las victimas del
terror que dominé Chile y Argentina durante mas de 20 anos. Las aguas
del Pacifico y del Rio de la Plata no se tragaron los cuerpos arrojados
desde los aviones asesinos, sino que los devolvieron, haciendo prevale-
cer la verdad, que libera y les permite ser felices, - bien aventurados - los
que experimentan. hambre y sed de justicia.

d) Profecia y teopoiesis de la Iglesia: Brasil

La dictadura en Brasil tuvo menos victimas que en Chile y Argentina.
Pero como cuando se trata de vidas humanas, las matematicas no son
el mejor enfoque, en Brasil hubo tortura, violencia, muerte. La teopoética
resultante fue igualmente abundante y cargada de espiritu.

En el caso de los frailes dominicos detenidos y torturados en Sao
Paulo, Brasil, acusados de simpatizar con el Partido Comunista por es-
conder en su casa al lider Carlos Marighela,® la teopoética se manifes-
td6 sobretodo en la palabra escrita. Entre ellos habia un escriba: Carlos
Alberto Libanio Christo, mas conocido como Frei Betto,* hoy un escritor

33. Carlos Marighella (Salvador, Bahia, 5 de diciembre de 1911 - S&o Paulo (San Pablo), 4 de
noviembre de 1969) fue un politico y guerrillero brasilefio, uno de los principales organizadores
de la lucha armada contra la dictadura militar instalada en 1964 y en pos de impulsar la revo-
lucion socialista en Brasil. Murié en una emboscada cuando se acercaba al convento de los
frailes dominicos de Sao Paulo, Brasil.

34. Carlos Alberto Libanio Christo, mas conocido como Frei Betto, (Belo Horizonte, Minas
Gerais, 25 de agosto de 1944) es un fraile dominico brasilefio, tedlogo de la liberacion. Es autor de mas
de 50 libros de diversos géneros literarios y de temas religiosos. Durante la dictadura
militar estuvo preso junto com otros frailes de su comunidad acusado de colaboracion
con subversivos.
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premiado y reconocido internacionalmente. Escribié libros teoldgicos,
militantes, politicos y también novelas y bellas piezas literarias.

Su primer libro, publicado en Francia antes que, en Brasil, fue “Cartas
desde la carcel™® en el que narra el tiempo que pasé preso junto a sus
hermanos de congregacion religiosa y otros presos politicos. En el libro
hay hermosas descripciones de la comunion que comienza a reinar entre
religiosos y otros presos no creyentes, que incluso participan con respe-
to y profundidad en las celebraciones que se llevan a cabo en la carcel.

Pero la obra mas definitiva, que constituye una verdadera narrati-
va meditativo-teoldgica sobre la dictadura en Brasil es sin duda el li-
bro “Bautismo de sangre”® y la pelicula del mismo nombre dirigida por
Helvecio Ratton.*” La forma poética caracteristica de la escritura de Betto
es solo uno de los componentes que ubicaron esta obra entre los clasi-
cos de las lecturas sociolégicas, politicas y religiosas en Brasil. La pe-
licula de Helvecio fue un éxito de taquilla y hoy se encuentra entre los
documentales mas importantes para comprender el contexto politico y
eclesial de los afos de plomo (1964-1987).

El mismo Frei Betto testifica: “Me tomd diez anos escribir’ Bautismo
de sangre “(...). Revivir toda la saga de un grupo de frailes dominicos
en la lucha contra la dictadura militar me hizo sufrir ...”.*® El resultado de
esta coleccion de recuerdos, sin embargo, esta lejos de ser un resumen
morboso. La historia es incomparable en belleza y rinde homenaje a to-

35. Frei Betto, Cartas desde la carcel, Havana, Caminos, 2019

36. Frei Betto, Bautismo de sangre Marighella los frailes dominicos y la lucha armada
en Brasil, Oriente, 2018. La primera edicion brasilefia es de 1982. Tuvo 14 ediciones
em Brasil, siendo traducido al francés, italiano y espafol. Gané el premio literario mas
conceptuado en Brasil, el premio Jabuti, y hace 24 afios figura en buen nivel de ventas.
37. “Batismo de sangue”, pelicula homénima estrenada em 2007, dirigida por Helvécio
Ratton.

38. Cf. entrevista de Frei Betto in http://www.correiocidadania.com.br/index2.php?option=com_content&do
pdf=1&id=1236 acessado em 8 de marco de 2016.
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dos los personajes que sufrieron durante el régimen militar.*® Para ello,
el autor destaca ciertos personajes que ocuparon mayor protagonismo
en la prensa de la época, entre ellos Frei Tito de Alencar Lima... “La re-
sistencia humana tiene limites que no siempre se conocen. Al encarnar
en su vida los ideales de justicia en el Reino de Dios, Tito logré llegar al
limite de su resistencia a la frontera donde la muerte recibe el sacrificio
como regalo”.4°

En palabras de Frei Tito, un joven dominico que sufrié las mas du-
ras torturas fisicas en la carcel esta presente esta narrativa de dolor
atravesado por la fe y la redencion. Cinco dias antes de ser arrestado,
dijo con palabras cuya belleza resuena el testimonio consciente de quie-
nes dieron su vida por el proyecto del Reino de Dios: “A menudo somos
arrastrados donde no queremos ir. Temo que esto suceda con toda la
Iglesia de Brasil. Si llega, y si es consecuencia de una mayor fidelidad y
responsabilidad al Evangelio, que sea bienvenida esta hora”.*'

Frei Tito sufri6 terribles torturas en su cuerpo, pero sobre todo fue
torturado en su alma. Las heridas de su cuerpo sanaron, pero el alma
del joven fraile se rompi6 para siempre. La tortura logré herir de muerte

39. Es el mismo Frei Betto que declara: En marzo, en el Festival de Brasilia, he visto
la pelicula por primera vez. Me quedé trastornado, me ha arrancado lagrimas, me ha
reavivado la indignacién contra el arbitrio, me ha activado las redes de la emocién, me
ha transportado por la banda sonora, me hizo agradecer a Dios pertenecer a una gene-
racion que, a los 20 afios, injectava utopia en las venas. Me he quedado embebecido
frente a la fuerza estética de las imagenes producidas por el talento de Helvécio Ratton.
40. Frei Betto, Batismo de sangue, op. cit., p.27.

41. p.259 Cf. lo que sigue diciendo Frei Betto jugando con las palabras del himno nacio-
nal brasilefio arti cit : El arte brasilefio se adelanta al gobierno y escancara los bastidores
de la dictadura. Esta es una pelicula a ser vista especialmente por quienes no vivieron
los afios de plomo. Alli esta el estupro de la “madre gentil”, gigante entumecido, el Brasil
sin margenes placidos, arrancado de la cuna espléndida, rescatado a la democracia
por los hijos que, por amor y esperanza y sin temer la propia muerte, no han huido a la
lucha."Batismo de Sangue”es un himno a la libertad. En él se revela la historia reciente
de una nacién y la fe libertaria de un grupo de cristianos. Emerge, contundente, la sub-
Jetividad de los protagonistas, como fray Tito, en quien se transubstanci6 el dolore amor,
el sufrimiento en oblacion, las esposas en materia prima de esta invencible esperanza
de construir un mundo en que paz sea hija de la justicia, y la felicidad, sinénimo de la
condiciéon humana.
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lo que era mas sagrado para él.*2

En uno de los testimonios de las torturas sufridas por Frei Tito, se
puede ver lo que llevo al tragico desenlace de su muerte: “Me ataron dos
cables en las manos y uno en la oreja izquierda. Con cada descarga me
estremecia, como si el organismo se fuera a descomponer. De la sesion
de choques me pasaron al “pau de arara”. (...) Una hora después, con
todo el cuerpo herido y sangrando, me desmayé. Me desataron y rea-
nimaron. Me llevaron a otra habitacion diciendo que descargarian 220
volts para que yo hablara ‘antes de morir’ (...)".*3

Los torturadores querian nombres, ademas de la direccién de los
“aparatos”, lugares donde se escondian estudiantes y otros “subversi-
vos”. Por la tortura pretendian desfigurar su fe y su consagracion religio-
sa: “Ante mis negaciones, me dieron golpes, punetazos, patadas en la
espalda. Vestido con aparatos liturgicos, el policia me hizo abrir la boca
‘para recibir la sagrada hostia’. Introdujeron un cable eléctrico. Tenia la
boca hinchada sin poder hablar correctamente”.

Tito resistid y no hablé. Sin embargo, ya libre de la prision y en el
exilio, el mayor torturador de Tito lo perseguia. De hecho, la persecucion
fue solo el resultado de su mente debilitada y enferma por la invasion
psicolégica permanente del torturador. En esa “fantasia”, Fleury, el tortu-
rador, no dejaba de intentar que denunciara a sus comparieros ... Pero
Tito se resistia ... La “locura” resultante del sufrimiento psiquico lo llevo
al suicidio. Justo antes de morir escribio: “Es mejor morir que perder la
vida”. Para quienes viven con ideales de vida, sucumbir al abandono
de esos ideales es peor que la muerte. Perder la vida es mejor en ese
sentido ... Tito vio la liberacién en la muerte. Se ahorco en el convento
de los dominicos de L’Arbresle, Lyon, Francia, el 10 de agosto de 1974,
a la edad de 28 afos.

42. Para Frei Betto es si posible, ser cristiano, mistico y revolucionario. Y el modelo de
esta sintesis lo veia en Tito de Alencar Lima.
43. p.263.
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El propio fraile escribié poemas cuando estaba en el exilio, después
de su arresto, primero en Chile y luego en Francia. Entre ellos, destaca
éste, escrito el 12 de octubre de 1972 y encontrado tras su muerte. El
deseo de muerte que lo habita ya ha estado ahi, viviendo con fe y espe-
ranza en el Dios a quien entregd su vida.

“Quando secar o rio da minha infancia / secara toda dor. Quando
os regatos limpidos de meu ser secarem / minh’alma perdera sua forga.
Buscarei, entao, pastagens distantes / Ia onde o édio nao tem teto para
repousar. Ali erguerei uma tenda junto aos bosques. Todas as tardes, me
deitarei na relva / e nos dias silenciosos farei minha oracdo. Meu eterno
canto de amor: / expressao pura de minha mais profunda angustia. Nos
dias primaveris, colherei flores / para meu jardim da saudade. Assim,
exterminarei a lembranga de um passado sombrio”.*4

Tito sintié en si los rios de agua viva de su fe y el consuelo del
Espiritu Santo para “secarse”. Senti que su vida se volvia arida e inso-
portable y que necesitaba buscar “pastos lejanos”, los que Dios mismo
promete a sus hijos en el Salmo 23: El Sefior es mi pastor; Nada me fal-
ta. En verdes pastos me hace descansar y me conduce a aguas tranqui-
las; Devuélveme el vigor. Guiame por sendas de justicia por amor de Su
nombre. Incluso cuando camine por un valle de oscuridad y muerte, no
temeré ningun peligro, porque tu estas conmigo; tu baston y tu cayado
me protegen.” Busco estos pastos verdes y pacificos para “exterminar la
memoria de un pasado oscuro” en la muerte. Adelia Prado, famosa poeta
de Minas Gerais, Brasil, canté su vida y su martirio en un poema:

Terra de Santa Cruz*®
Adelia Prado*®

Nas minhas bodas de ouro, esganada como o0s netos,
vou comer os doces.

44, ibid

45. Terra de Santa Cruz, Guanabara, 1986

46. Adélia Luzia Prado Freitas (Divindpolis, 13 de diciembre de 1935), mas conocida como Adélia
Prado, es una escritora, poetisa y profesora brasilefia



https://es.wikipedia.org/wiki/Divin%C3%B3polis
https://es.wikipedia.org/wiki/13_de_diciembre
https://es.wikipedia.org/wiki/1935
https://es.wikipedia.org/wiki/Escritor
https://es.wikipedia.org/wiki/Poeta
https://es.wikipedia.org/wiki/Profesor
https://es.wikipedia.org/wiki/Brasil
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Nao terei a serenidade dos retratos
de mulheres que pouco falaram ou comeram.

Porque o frade se matou
no pequeno bosque fora de seu convento.

De outras vezes ja disse: ndo havera consolo. E houve:
musica, poema, passeatas.

O amor tem ritmos que néo sao de tristeza:
forma de ondas, impeto, agua corrente.

E agora? Que digo ao homem, ao trem, ao menino que me espera,
a jabuticabeira em flores, tempora?

Contemplar o impossivel enlouquece.

Sou uma ténia no epigastro de Deus:

E agora? E agora? E agora?

Onde estavam o guardido, o ecénomo, o porteiro,
a fraternidade onde estava quando saiste,

o desgragado mogo da minha patria,

ao encontro desta arvore?

Meu inimigo sou eu. Os torturadores todos enlouquecem ao fim,
comem excrementos, odeiam seus proprios gestos obscenos,
0s regimes iniquos apodrecem.

Quando andavas em circulos, a alma dividida,

o0 que fazia, santa e pecadora, a nossa Méae Igreja?

Promovia tdmbolas, € certo, benzia edificios novos,

mas também te gerava, quem ousara negar, a fi

e a outros santos que deixam as biblias marcadas:

“Na verdade carregamos em n6s mesmos nossa sentenga de morte”.
“Amai vossos inimigos”.

O que disse: “Quem crer vivera para sempre”, este também
balougou do madeiro como fruto de escarnio.
Nada, nada que é humano é grandioso.

Me interrompe da porta a mocinha bogal. Quer mudas de trepadeira.
Meus cabelos levantam. Como um torturador eu piso e arranco

a muda, os olhos, as entranhas da intrusa

e nao sendo melhor que Jo choro meus desatinos.

Sempre ha quem pergunte a Judas qual a melhor arvore:
0s loucos lucidos, os santos loucos,

aqueles a quem mais foi dado, os quase sublimes.
Minha maior grandeza é perguntar: havera consolo?

Num dedal cabem minha fé, minha vida e
meu medo maior que é viajar de dnibus.

Atentagdo me tenta e eu fico quase alegre.
E bom pedir socorro ao Senhor Deus dos Exércitos,
ao nosso Deus que é uma galinha grande.

Nos pde debaixo da asa e nos esquenta.
Antes, nos deixa desvalidos na chuva,

— 84 —
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pra que aprendamos a ter confianga n’Ele
€ ndo em nos.

Tierra de Santa Cruz
Adélia Prado

En mis bodas de oro, ansiosa como los nietos,

Me comeré los dulces.

No tendré la serenidad de los retratos

de mujeres que hablaban poco o comian.

Porque el fraile se suicidd

en los pequefios bosques fuera de su convento.

En otras ocasiones ya lo he dicho: no habra consuelo. Y ahi estaba:
musica, poema, marchas.

El amor tiene ritmos que no son tristes:

forma de ondas, impulso, agua que fluye.

¢Y ahora? Lo que le digo al hombre, al tren, al chico que me espera,
a jabuticabeira en flores, temprano?

Contemplar lo imposible se vuelve una locura.

Soy tenia en el epigastrio de Dios:

¢Y ahora? ;Y ahora? ;Y ahora?

¢, Donde estaban el guardian, el tesorero, el portero,

la fraternidad donde estabas cuando te fuiste,

el desgraciado de mi tierra natal,

para encontrarme con este arbol?

Mi enemigo soy yo. Todos los torturadores se vuelven locos al final
comer excrementos, odiar sus propios gestos obscenos,

los regimenes malvados se pudren.

Cuando caminabas en circulos, el alma se dividia

¢ Qué hizo nuestra Madre Iglesia, santa y pecadora?

Promovié tdmbolas, es cierto, bendijo nuevos edificios,

pero también te generd, que se atrevera a negarte

y a otros santos que dejan las biblias marcadas:

“De hecho, nosotros mismos cargamos con nuestra sentencia de
muerte”.

“Ama a tus enemigos”.

Lo que dijo: “El que cree vivira para siempre”, este también

se balanceé del arbol como un desprecio.

Nada, nada de lo humano es genial.

La chica tonta me interrumpe en la puerta. Quieres plantulas de enre-
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daderas.

Mi cabello se eriza. Como un torturador, paso y arranco
la plantula, los ojos, el interior del intruso

y como no soy mejor que Job, lloro por mi necedad.
Siempre hay quien le pregunta a Judas cual es el mejor arbol:
los locos lucidos, los santos locos,

aquellos a quienes mas se les dio, los casi sublimes.

Mi mayor grandeza es preguntar: ¢ hay algun consuelo?
En un dedal encajaba mi fe, mi vida y

mi mayor miedo es viajar en autobus.

La tentacion me tienta y estoy casi feliz.

Es bueno pedir ayuda al Sefior Dios de los ejércitos,

a nuestro Dios que es un gran pollo.

Ponnos bajo el ala y caliéntanos.

Mas bien, nos deja indefensos bajo la lluvia,

para que aprendamos a tener confianza en él

Y no nosotros.

El poema de Adelia no solo canta el drama de Frei Tito, sino que tam-
bién cuestiona a la Iglesia como comunidad, que muchas veces no ha
podido comprenderla y apoyarla. La poeta reconoce, sin embargo, que
el mismo Tito es fruto de esta Iglesia, santa y pecadora. En el Collegio
Pio Brasiliano de Roma se negaron a recibir al fraile por considerarlo
peligroso, comunista, terrorista entre otras sospechas.*” Rechazado por
el régimen politico de su pais, exiliado sin poder regresar a su patria y
sintiéndose sospechoso y ajeno incluso en su “habitat” mas querido, que
era la Iglesia a la que pertenecia, Frei Tito no soporté el infierno interior
y eligié el suicidio como salida.*® Pero las insidias del mal llegan tarde,
cuando ya se anticipé el testimonio de los profetas y martires. Queda

47. Ver mas sobre Frei Tito em su memorial online http://www.adital.com.br/freitito/por/index.html
acessado em 4 de marco de 2016.

48. Para aclarar la posicion de la Iglesia Catdlica sobre el suicidio, el Nuevo Catecismo
dice en el n. 2282 que Dios puede, por caminos que solo el conoce no condenar sino
salvar personas que se quitan la vida en situaciones de angustia o miedo grave de la
tortura, como fue el caso de Frei Tito. Creemos por lo tanto poder afirmar que Frei Tito es
un hombre de Dios y se quité la propira vida por encontrarse en profundo abalo psiquico,
que no le permitia vivir en el pleno sentido de la palabra. Esclarecer a posigéo da Igreja
sobre o suicidio, recorremos ao Novo Catecismo da Igreja Catdlica, que diz:



http://www.adital.com.br/freitito/por/index.html
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el testimonio de su vida, su vocacion, su fidelidad para no traicionar a
nadie, para no renunciar a un nombre. Y seguir esperando en Dios, a
pesar de elegir la muerte.*® Asi lo demuestra su Biblia marcada, su vida
de oracion, sus poemas donde Dios siempre aparece como un horizonte
de esperanza, a pesar de que el peso de la depresion es insoportable.

Conclusion: el tedlogo en cuanto testigo y teopoeta frente al mal

Hoy es punto pacifico que el arte y la religion parecen tener las mis-
mas raices. Algunos tedlogos irian aun mas lejos, afirmando que Dios y
la belleza son sinénimos. El caso es que muchas veces las expresiones
estéticas del arte, la literatura, la musica, la danza seran las que generan
la experiencia espiritual que a su vez generan la teologia. Y volvemos
al principio de esta comunicacion: lex orandi, lex credendi, lex vivendi.
Asi se construyo la teologia latinoamericana en sus primeros afios. No
se encontraron tantos textos dogmaticos, sino simbolos, ritos, musica,
imagenes e historias de vida, que luego permitieron retomar el hilo de la
rica historia del evangelio en el continente.

De ahi la importancia de la teopoética, que aglutina y cruza teolo-
gia y poesia, teologia y literatura, teologia y estética en general. Ante la
sospecha de que las estéticas son alienantes, se puede argumentar que
muchas veces la lectura de una obra literaria, la experiencia de recitar un
poema, escuchar musica, el ritmo de una celebracién son los que provo-
can la experiencia espiritual que a su vez genera la teologia.

El tedlogo es, entonces, el poeta de la Palabra de Dios, su bardo,
su cantor, que “no elige su canto, sino que canta el mundo que ve”, que
“alaba lo que es digno de alabanza” y que calla, si se calla la vida, porque
la vida, la vida misma es todo un canto. Y si el cantor -el te6logo como
cantor del Misterio- calla, la esperanza, la luz y la alegria mueren de
espanto. Los pobres se quedan solos, porque ya no tienen a nadie que

49. Asi lo demuestran su Biblia marcada, su vida de oracidnsus poes donde Dios aparece
siere como um horizonte de esperanza, apesar del peso de la depresion ser insoportable.
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hable por ellos.

El desgaste de las formulas, el envejecimiento de las rubricas, la
rigidez de los documentos, todo exige nuevas formas, nuevos poemas,
una nueva teopoética que es a la vez teopoiética y teopraxis. Frente al
mal y sus diversos rostros, |la teopoética puede ser importante medio de
salvacion, asi como lo fue para la experiencia de los pueblos latinoame-
ricanos durante los afos 70 y 80.
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Resumen:

El propdsito de esta exposicion es hacer
memoria cordial del espiritu con el que se fun-
dé este espacio de dialogo interdisciplinario
entre la literatura y la teologia que hoy es la
Alalite. Recordar es reunir en el presente del
corazoén los pasos recorridos y es, a la vez,
imaginar nuevos horizontes. La simbdlica del
viaje que nos propone Dante en su Divina
Comedia —a quien se han referido mis colegas
en el panel de socios argentinos- ha guiado
también mi reflexion. Poeta y tedlogo de la mi-
sericordia, la esperanza y la libertad —como lo
definié el papa Francisco en la Carta apostdli-
ca Candor lucis aeternae, n° 3 y 5—, el florenti-
no tuvo plena conciencia de la cualidad de su
mision. Beber de la fuente luminosa del rio del
Amor, para liberar al hombre del mal y la men-
tira y establecer vinculos de comunion: esta
ha sido la llama que su poesia ha mantenido
encendida durante setecientos afios. Recoger
la cualidad de esta huella es el desafio de la
Alalite.
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Palabras clave: Dante Alighieri; Dietrich Bonhoeffer; Hans Urs von
Balthasar; Literatura and Teologia- Alalite

Abstract:

The aim of this text is to make a cordial memory of the spirit in which this
environment for interdisciplinary dialogue between Literature and Theology whi-
ch is Alalite today, was founded. To remember is to gather in the present of the
heart the steps taken, as well as to imagine new horizons. The symbolic of the
travel proposed by Dante in his Divine Comedy —to whom my argentine collea-
gue partners had referred to— has also guided my reflection. Poet and theologian
of mercy, hope and freedom —as he was defined by Pope Francis in his apostolic
Letter Candor lucis aeternae, N. 3 and 4— the Florentine had full conscience of
the quality of his mission. To drink from the luminous fountain of the river of Love,
in order to free mankind from evil and lie, and set up bonds of communion: these
have been the flame which his poetry has kept lit for over seven hundred years.
To gather the quality of this footprint is Alalite’s challenge.

Keywords: Dante Alighieri; Dietrich Bonhoeffer; Hans Urs von
Balthasar; Literature and Theology- Alalite

uando en el afo 2005 nos encontramos en uno de los Coloquios

Literatura y Fe organizados por Clemens Franken, descubri-

mos que en las tres universidades pontificias de Santiago, Rio
de Janeiro y Buenos Aires, veniamos investigando desde hacia algunos
afos atraidos por el mismo dialogo interdisciplinario.

En Argentina, el Seminario Permanente de Literatura, Estética y
Teologia habia sido fundado por Lucio Gera en la Facultad de Teologia
de la UCA (Cf. AVENATTI DE PALUMBO, 2007, 428-433) y. para enton-
ces, ya habiamos realizado una publicacion —el libro Letra y Espiritu (Cf.
AVENATTI DE PALUMBO, SAFA, 2003) en el que se recogia el trabajo
realizado desde 1998- y habiamos llevado a cabo dos ediciones de las
Jornadas Dialogos entre Literatura, Estética y Teologia, la primera dedi-
cada a la poesia, la filosofia y la Biblia (Cf. 12 Jornadas Let, 2002) y, la
segunda, al teatro (22 Jornadas Let, 2004).
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Fue en el bar de un hotel de Santiago de Chile que nacié la Alalite,
en una reunion informal de seis profesores dedicados al dialogo litera-
tura y teologia: Clemens Franken, Alberto Toutin por Chile, Maria Clara
Bingemer, Eliana Yunes y José Carlos Barcellos por Brasil y quien les
habla por Argentina.

En abril de 2006, viajamos a Rio de Janeiro para conversar y darle
forma al proyecto: alli elegimos el nombre, planteamos los objetivos y pu-
simos lugar y fecha para realizar el Primer Coloquio convocando a nues-
tros respectivos grupos, el cual se llevé a cabo en Pedra de Guaratiba
del 26 al 28 de abril de 2007. Habiamos emprendido el viaje.

¢ Por qué el viaje? La literatura nos ofrece un abanico casi inabar-
cable de la simbdlica del viaje, en la cual podemos reconocer el mismo
espiritu de busqueda y de aventura: salida de si hacia lo otro diverso y el
nacimiento de lo nuevo.

En su Divina Comedia, Dante, el poeta, no realiza un viaje solitario,
sino en compaiiia de sus guias —Virgilio, Beatriz y san Bernardo— y de
los innumerables rostros y voces con los que se encuentra (Candor lucis
aeternae, n° 6 y 8). La palabra poética es la forma en la que Dante, el
tedlogo, expresa el escandalo del mal desde otro escandalo: el del Amor
divino encarnado cuya manifestacion plena acontece en la intima mora-
da trinitaria de la que provienen los rios de luz sobreabundante.

El itinerario de la Alalite puede ser leido desde esta clave simbdlica
del “viaje en compafiia”, que iniciamos hace quince anos, yendo tras un
suefo. En el camino fuimos conociéndonos, sosteniéndonos y configu-
rando con libertad el sentido de una misién comun. Fue un discernimien-
to lento. La temprana muerte de José Carlos Barcellos (2008), primero,
y luego la de Agustina Serrano (2014), nos puso desde el comienzo en
sintonia con un registro de singular dramaticidad y existencialidad. La
posterior desvinculacion de Alberto Toutin y de Eliana Yunes quienes
debieron asumir otras responsabilidades, redujo el nucleo fundacional a
los tres que estamos presentes en este panel: Clemens Franken (Puc-
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Chile), Maria Clara Bingemer (Puc- Rio Brasil) y quien escribe este texto
por (UCA-Argentina).

Desde el origen la légica pascual se hizo camino con nosotros. La
semilla habia caido en tierra y los frutos no se hicieron esperar. Con
paciencia fuimos configurando una figura propia, una identidad que fue
madurando como el arbol rilkeano, sin apurar sus savias. Recibimos a
quienes quisieron acompafarnos: unos permanecieron, otros eligieron
rumbos diferentes.

Intentamos desplegar las mediaciones del didlogo interdisciplinario,
siempre a partir del texto literario: la figura estética de Balthasar fue el
primer puente propuesto desde el grupo argentino, luego acordamos tra-
bajar juntos la mediacion de la hermenéutica de Paul Ricoeur por ini-
ciativa de Alberto Toutin desde el grupo chileno. La busqueda de aires
nuevos nos condujo al puerto de la poesia mistica y ultimamente nos
dedicamos a la hospitalidad como estilo.

Fue y sigue siendo un desafio buscar la concordia, suscitar la con-
ciencia de la mision asumida, discernir situaciones humanas y tomar
decisiones para mantener viva la llama de la fundacion. Por un lado, la
confianza, la honestidad intelectual y el respeto que hicieron posible la
amistad; por otro lado, el trabajo académico para definir un perfil episte-
moldgico propio con seriedad y rigor cientifico.

Desde la memoria recapituladora, en este presente incierto, nuestra
imaginacion se proyecta hacia el futuro. Leyendo durante esta pandemia
las cartas desde la prision del Dietrich Bonhoeffer —reunidas bajo el titulo
Resistencia y sumision (2008)—, encontré en la nocién de “cualidad” el
punto axial entre el legado de lo construido hasta aqui y la pulsion ha-
cia lo nuevo. Tedlogo luterano, pastor y martir propone un nuevo orden
basado en la “cualidad” porque es el mayor enemigo de la masificacién
que aplana las singularidades y destruye la persona y su ser en relacion.

“Las cantidades se disputan el espacio, las cualidades se comple-
mentan mutuamente” (BONHOEFFER, 2008, p. 20). En esta afirmacién
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hallo expresado el rumbo a seguir por la Alalite, ya que la cualidad afecta
tanto a la dimension humana de nuestros vinculos como a la investigaci-
6n de un grupo formado por universitarios.

El hecho estético es cualitativo, singular en la forma y abierto a la
relacion. Cualitativa es la concordancia entre el fondo y la forma y lo es
también el estilo que sella una identidad.

La Alalite tiene cualidad y estilo, una personalidad adquirida que he-
mos de custodiar y hacer fecunda. La hospitalidad es el estilo de Jesus
y el de una teologia en la posmodernidad que no quiere convertir el
Evangelio en una estrategia, como plantea Christoph Theobald (2019).
La hermenéutica se desarrolla como hospitalidad del texto y de la huma-
nidad comun en el “entre o metaxy” del vinculo dialégico que es siempre
simultdneamente vaciamiento y donacién. Se trata de desplegar el anhe-
lo profundo de un “nosotros” en el que la unidad no anule las diferencias.
La literatura ofrece a la teologia y a la filosofia un “reservorio espiritual”
inagotable de humanidad. En estas aguas profundas hemos de seguir
andando, buscando las cualidades que se complementan y no disputan-
do espacios que vacian el sentido y distorsionan el rumbo.

Nacemos y morimos con unas pocas palabras verdaderas. En es-
tos tiempos que estamos transitando, quisiera compartir el testimonio
de quien dio la vida por su indeclinable seguimiento a Cristo. Escribia
Bonhoeffer:

No nos toca a nosotros predecir el dia —pero este dia
vendréa— en que de nuevo habra hombres llamados a
pronunciar la Palabra de Dios de tal modo que el mundo
sera transformado y renovado por ella. Sera un lenguaje
nuevo, quizas totalmente arreligioso, pero liberador y re-
dentor como el lenguaje de Cristo. [...] Hasta entonces
la actividad de los cristianos sera oculta y callada; pero
habra hombres que rezaran, actuaran con justicia y es-
peraran el tiempo de Dios. (2008, p.210)

Con unas pocas palabras primordiales nombramos el amor y el mal
que habita nuestro corazoén, las cosas del mundo, el origen indisponi-

— 94 —
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ble y el sentido que nos sorprende a cada paso. Olegario Gonzalez de
Cardedal exhortaba al tedlogo a:

[...] sumergirse en ellas, habitar en su morada, dejar-
las decirse y decirnos jugando los juegos de la vida.
Entonces se revelan como llamaradas de fuego, arbo-
les de luz, hogares de sentido. Las palabras son el uso
que hacemos de ellas y se revelan con la praxis que
instauran.

Tras estas palabras verdaderas, que dicen los poetas y viven los
santos, seguiremos caminando como el “peregrino pensativo” (Candor
lucis aeternae, n° 2) en que se convirtio el Dante exiliado, humillado, em-
pobrecido leyendo e interpretando los signos de nuestro tiempo. Quizas
la Alalite sea eso simplemente una “mistagogia” que nos introduzca “en”
la roca abrupta e inexplorada del misterio y nos lleve desde alli de regre-
so “hacia” el Padre que nos recibira un dia, purificados ya, como hijos
en el Hijo.
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Libro y profecia: la Commedia
dantesca como utopia

Livro e profecia: a Comédia

Dantesca como utopia

* Daniel Del Percio

Resumen

La poesia es, también, futuro. Esto es
especialmente valido en La Divina Comedia,
de Dante Alighieri, en donde el poeta italia-
no, ya desde el primer canto, pondra en boca
de su Guia, poeta, maestro y padre, Virgilio,
una profecia, consuelo ante la presencia del
mal, alegorizado en tres bestias que cierran
la Anabasis de Dante personaje: “infin che
‘I Veltro / verra, che la fara morir con doglia”
(Infierno, 1, vv. 101-102). La figura esperada,
el mastin (Veltro), quien derrotara a la Loba
(que es la Avaricia, pero también es Roma)
remite al Milenarismo propio de la Revelacion,
pero también a las ambigiiedades de la poli-
tica. Esta doble lectura, a la vez sacra y laica,
ha dado lugar a teorias muy variadas y, en
ocasiones, insdlitas. Sin embargo, hay una de
ellas en donde lo sacro y lo laico convergen.
Una Utopia donde un mesias traera el fin del
mal en las acciones humanas. En nuestro tra-
bajo, nos proponemos indagar en la esencia
de esta utopia.

Palabras clave: Veltro; Profecia;

Renovatio Cristiana;
Commedia; Dante Alighieri
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Abstract

Poetry is also future. This is especially valid in The Divine Comedy, by
Dante Alighieri, where the Italian poet, from the first song, will put in the mouth of
his Guide, poet, teacher and father, Virgilio, a prophecy, consolation before the
presence of the evil, allegorized into three beasts that close Dante’s Anabasis:
“infin che ‘I Veltro / verra, che la fara die con doglia” (Inferno, I, vv. 101-102). The
expected figure, the mastiff (Veltro), who will defeat the She-wolf (who is Greed
but is also Rome) refers to the Millenarianism typical of Revelation, but also to
the ambiguities of politics. This double reading, both sacred and secular, has
given rise to very varied and, at times, unusual theories. However, there is one
of them where the sacred and the secular converge. A Utopia where a messiah
will bring the end of evil in human actions. In our text, we intend to investigate
the essence of this utopia.

Keywords: Veltro; Prophecy; Renovatio Cristiana; Commedia; Dante
Alighieri

Introduccion

artimos de una premisa: el problema del mal pertenece a una

categoria perturbadora: no tiene solucién, aunque si, historia. Y

como tal, no podia estar ausente en la obra de Dante Alighieri.
Especialmente en la Commedia, el poeta italiano, ya desde el primer
canto, anuncia una solucién, en clave profética: ante la presencia del
mal, alegorizado en tres bestias que cierran el camino ascendente de
Dante personaje, la figura del Guia, poeta, maestro y padre, Virgilio, hara
una profecia que aun hoy resuena: “infin che ‘I Veltro / verra, che la fara
morir con doglia” (Infierno, 1, vv. 101-102)". La figura esperada, el mastin,
quien derrotara a la Loba (que es la Avaricia, pero también es Roma)
remite al Milenarismo propio de la Revelacién, pero también a las am-
bigledades de la politica. Esta doble lectura, a la vez sacra y laica, ha
dado lugar a teorias muy variadas y, en ocasiones, insolitas y absurdas.
Sin embargo, hay una de ellas en donde lo sacro y lo laico convergen.

1. “Hasta que el Mastin vendra, que la hara morir con dolor” [Mi traduccién].
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Una Utopia, donde un mesias traera el fin del mal, al menos, en las
acciones humanas. Pero que también deviene en utopia personal. Una
utopia dentro de una profecia, cuyo enigmatico reino “sara tra feltro e
feltro” (Inferno, 1, v. 105)?

1. Dante y el problema del mal

A pesar de que Dante es a la vez autor, narrador y personaje de
su obra (tanto de Vida Nueva como de La Divina Comedia), o quizas
precisamente por eso, él en si constituye un enigma. Sabemos de su
participacién dentro del bando glelfo en la batalla de Campaldino (11
de junio de 1289) como feditore?®, de sus reflexiones sobre la patria y el
lenguaje, de su meticuloso trabajo para perfeccionar la palabra poéti-
ca, de su actividad politica, que tuvo que pagar con el exilio. Y el exilio
nos convierte en huérfanos, dependemos del pan ajeno, de su sabor
extrano. El techo que nos cubre es prestado. Igual que este abrigo, que
esta copa de vino. Y esta orfandad parece ser una extrafia continuidad
de otra, acaso mas profunda. Nada o muy poco conocemos del padre
del poeta, una presencia ausente en la obra. La poesia bien puede ser
una forma de comprender y asumir esta orfandad. No por nada llamara
“padre” a Virgilio, una sombra que encierra en si la poesia, la cultura
clasica, la ética. Posiblemente el padre biolégico de Dante estaria muy
lejos de esas tres luces que el poeta buscaba y encontré en un alma
del limbo.

Del problema del mal podriamos afirmar, apropiandonos de una fra-
se de Franco Volpi, que no posee solucion, pero si, historia. Y en Dante
esta historia es a la vez colectiva y personal. Lo atraviesa y lo interroga
desde dos planos bien precisos: su vida, y la vida de su ciudad. Hombre
y Polis conforman una unidad. Y la articulacién entre ambas también

2. La traduccion literal de este oscuro pasaje es “Estara entre fieltro y fieltro”. Suele rein-
terpretarse en las traducciones como “Estara en la pobreza”.

3. Los feditori eran jinetes de la vanguardia de los ejércitos comunales cuya mision era
hostigar al enemigo. Eran en general voluntarios, lo que estaria sefialando ademas el
compromiso de Dante con su ciudad.
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integra ambos planos: la libertad individual y la justicia de la comunidad.
No por nada definira en De Monarchia a la Justicia como una relacién
de proporcién entre todos los individuos, que, si se quiebra o desdibuja,
termina destruyendo a la misma sociedad (I, V)*.

Dos planos, dos concepciones del ser humano que pueden llevarlo
al bien o al mal. La forma de emplear esta libertad, mas importante aun
que el derecho, ya que es el buen uso de ella el que traza nuestro iti-
nerario existencial, nuestra ética individual, sin la cual tampoco existiria
una ley justa.

La propia estructura y condicion metafisica de los tres reinos dantes-
cos sefialan este dilema central: el Infierno no es el reino del mal, sino
de la justicia. “Giustizia mosse al mio alto fattore/ feccemi la divina po-
destate, / la somma sapienza e ‘| primo amore™ (Inferno, vv. 4-6). Estas
palabras, grabadas en la puerta del reino inferior, nos explican su natu-
raleza. Muy lejos de la concepcion mas habitual de lo infernal, el mundo
subterraneo es en Dante el reino de la Justicia, obra de la sabiduria y
del amor. Y obra, ademas, absolutamente imprescindible. Segun Mario
Luzi, el viaje de Dante implica un movimiento dialéctico que atraviesa la
Eternidad, del cual el Infierno seria el inevitable momento negativo. Para
ser profeta de la redencion (Dante auctor), el pecador debe ser redimido
(Dante personaje). Es la instancia de la negatividad imprescindible para
impulsar la transformacion (Luzi, 2002, p. 43). Dante se convierte en el
profeta de la redencién, que no busca ser solo personal, sino también co-
lectiva. Pero ¢ cual es el instrumento del cambio? La poesia. Luzi, poeta
florentino como Dante, reflexiona:

Qualunque vera e motivata poesia tende a ricostruire
un universo perduto [...] L'imagine e il ritmo, e la me-
trica, il verso collaborano alla costituzione di un ordine
che riflette il misterioso ordine perduto e percepito come

4. “lus est realis et personalis hominis ad hominem proportio, que servata hominum ser-
vat sotietatem, et corrupta corrumpit’. (Alighieri, 1997, p. 1098)

5. La Justicia movio a mi Hacedor; / hizome la divina Potestad, / el Saber sumo y el pri-
mer Amor. (Alighieri, 2003, p. 85)

— 100 —
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mancante [...] E questa mancanza & simultaneamente
causa di rimpianto e di attesa®. (LUZI, 2002, p. 15)

En otras palabras, es el futuro encriptado en el presente del verso.
Y es esta presencia del futuro lo que conforma la verdadera “potencia
del pensamiento” que a su vez moldea al autor. Y con él, al lector, que
siempre esta en el futuro.

Estamos, en el poema, no ante la creacion de Dios, sino a como el
hombre puede comprender la creacion de Dios. Este es el sentido del
concepto de “figura” y “alegoria” que Dante emplea para que la palabra
se torne accion’. La condicion humana exige concebir una instancia ne-
gativa. Y es llamativo que en las concepciones actuales del mas alla, en
particular, en las representaciones de Dante, solo exista la posibilidad de
imaginar el reino de justicia convertido en reino del mal. Claudio Magris
lo senalaba, a propdsito de Las flores del Mal, de Charles Baudelaire.
Para el autor triestino, la poesia de Baudelaire es la “Divina Comedia de
la Modernidad” (Warnken, 2012). Una Divina Comedia sin Paraiso. Jorge
Luis Borges también se adentra en esta concepcién, cuando, en su en-
sayo sobre el Infinito, plantea de manera perturbadora “Hay un concepto
que es el corruptor y desatinador de los otros. No hablo del mal, cuyo
limitado imperio es la ética. Hablo del infinito” (Borges, 1974, p. 254)
Nuestra condicion moderna, acaso, limita nuestra capacidad de conce-
bir otro horizonte a raiz precisamente de este infinito, idea que gravita
y determina la Modernidad, y, sobre todo, la Modernidad tardia. Y nos
encierra en una concepcion del mal no solo circular, sino centrifuga. El
camino de un viajero al mas alla moderno, si algun autor contemporaneo
lo imaginara, estaria marcado por el desencanto y la falta de un centro.
Del mundo de Dante al actual, los caminos se han transformado de iti-

6. “Toda poesia verdadera y motivada tiende a reconstruir un universo perdido [...] Las
imagenes y el ritmo, y la métrica, el verso colaboran en la constitucion de un orden que
refleja el misterioso orden perdido y percibido como desaparecido [...] Y esta falta es a la
vez causa de pesar y espera”. [Nuestra traduccion.]

7. Figura: Segun Silvia Magnavacca, entre todos sus significados, “alude al simbolo que,
en cuanto signo remite a otro significado que se considera el que realmente importa
captar” (2005, p. 293).
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nerarios (duros, complejos, dolorosos, pero destinados a llevarnos a un
centro) a laberintos que nos arrojan a margenes cada vez mas abisales.
Este laberinto atraviesa todos los 6rdenes de nuestra existencia, desde
el ecosistema hasta la guerra. Pero atafie particularmente a los dos que
nos ocupan aqui: la libertad y la justicia. Acaso hoy somos menos libres
que aquel hombre que compuso La Divina Comedia, por el simple hecho
de nuestra incapacidad colectiva para imaginar itinerarios comunes y, a
la vez, personales.

2. Dante y la profecia

En este contraste entre la vision dantesca y el mundo contempora-
neo, queda clara una primera idea: la capacidad de imaginar, de pen-
sar otras posibilidades de lo humano que lo trasciendan. La profecia,
como recurso literario, es una de las mas eficaces. Porque en manos de
Dante, la profecia implica la capacidad de ver el futuro como posibilidad,
no como destino. Y si hay una obra rica en profecias, ella es La Divina
Comedia.

Imposible en este breve espacio pensar en todas ellas, pero quizas
si intentar aproximarnos a la primera, que ya anticipamos en nuestra in-
troduccion, y que es, también, en cierto modo, la mas transcendental: la
profecia del “Veltro”, en los versos finales del Canto | del Infierno.

En primer lugar, ubiquémonos en el inicio de la obra: “Nel messo del
camin di nostra vita /mi ritrovai per una selva oscura / che la dirita via era
smarrita” (1-3)%. En rigor, este comienzo es “in media res”, porque nos
transmite la situacion de Dante después de las experiencias que narra
en la anterior Vita Nova. La muerte de Beatriz, si quedara enmarcada
dentro de la experiencia y los conceptos del Dolce Stil Novo, implicaria
un abismo para el poeta, al desaparecer la dama que, con sus 0jos,
iluminaba su existencia. Precisamente, en el final de Vita Nova el poeta

8. “En medio del camino de la vida / yo me encontré en una selva oscura, / porque la recta
via habia perdido”. (Alighieri, 2003, p. 59)
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intuye una imagen (“una admirable vision) que sefiala no solo una nueva
forma de concebir la poesia, sino, esencialmente, una renovacién de su
propia existencia. Como veremos, esta renovacion sera, en si, mucho
mas que individual.

Dante esta perdido en el error, y la Selva Oscura es en si misma
un laberinto, amargo de describir, pero “per trattar del ben ch’i’ vi trovai”
(v. 8)%, el poeta avanza en el camino como personaje y en su poema
como poeta. El mal debe ser atravesado con pasos y con versos, en
dos vias que corresponden a dos planos diferentes, pero que son en
definitiva convergentes. Desde la profunda noche, observa la cima de
un monte, coronado por la luz del sol. El “psiquismo ascensional”, este
impulso hacia la Anabasis, sin embargo, no sera suficiente. Los pecados
de Dante hombre le impiden el camino. La alegoria es conocida: la onza
o leopardo es figura de la lujuria (falta en la que ha caido Dante luego de
la muerte de Beatriz), el ledn, de la soberbia (sobre todo, poética, recor-
demos que en el Canto IV los grandes poetas de la Antigiedad, Homero,
Virgilio, Horario, Ovidio y Lucano, lo invitan a formar parte de su grupo).
Y en ultimo lugar, la loba, alegéricamente vinculada con la avaricia.

Un aspecto para pensar el mal aqui lo constituye el verdadero sim-
bolismo de la loba, que excede (y con mucho) a su valor alegérico. Los
italianistas suelen remarcar su caracter vinculado con la incontinencia y
la lascivia. Recordemos que de “lupa” (loba en italiano), deriva “lupanar”.
Pero también es el animal totémico de Roma, la sede papal. La pregun-
ta que gravita sobre esta compleja encrucijada de significados posibles
es si aqui queda implicado su pasado (su padre, quizas) o su presente
(los conflictos politicos con los guelfos negros, partidarios del Papa, y la
politica de la iglesia de entonces). Casi seguramente, ambos. Porque
en definitiva se esboza aqui un destino para la existencia centrado en el
poder material (el dinero) en lugar de los valores cristianos.

Esta interpretacion hace que la figura de la loba sea tanto existencial

9. “mas por tratar del bien que alli encontré”. (Alighieri, 2003, p. 59)
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como politica, individual y colectiva, en cuanto implica al hombre Dante
y a la comunidad cristiana, de la que él forma parte. Por tanto, si hay un
remedio, este debe ser tanto individual como colectivo.

Es en este punto en donde hace su apariciéon, como sombra muda,
Virgilio. En el canto Il sabremos, ademas, de boca del propio poeta lati-
no, que su presencia alli, su misién de guia que luego se transformara
en maestro y padre, fue el producto de la accién de tres damas santas:
Maria, Lucia y Beatriz. Vemos aqui dos “trinidades” opuestas: la de las
tres fieras (infernal) y la de las tres damas (salvifica). Pero la presen-
cia de estas tres damas implica otra cuestion, riquisima en si, y que no
tenemos tiempo de abordar en esta exposicion. La esencia de nuestro
planteo esta en las palabras de Virgilio en el Canto |, que se constituyen
en la primera profecia de la Divina Comedia:

A te convien tenere altro viaggio /[...] se vuo’ campar
d’esto loco selvaggio; / che questa bestia, pero la qual tu
gride, / non lascia altrui pasar per la sua via, / ma tanto
lo ‘mpedisce che I'uccide;/ e ha natura si malvagia e ria,
/ che mai non empie la bramosa voglia, / e dopo ‘I pasto
ha pit fame che pria. / Molti son li animali a cui s’am-
moglia, / e piu saranno ancora, infin che ‘I Veltro / verra,
che la fara morir con doglia./ Questi non cibera terra né
peltro, / ma sapienza, amore e virtute, / e sua nacion
sara tra feltro e feltro / [...] Questi la caccera pero ogne
villa,/ fin che I'avra rimessa ne lo ‘nferno,/ la onde ‘nvidia
prima dipartilla (INFERNO, I, vv. 91-111).

Es claro que la alegoria del perro de caza es complementaria de la
de la loba. Los italianistas, pese a la deliberada oscuridad del pasaje
han identificado multiples posibilidades para la figura del Velfro (mas-
tin, lebrel, etc.). Desde el plano de la historia y la politica, y a partir de

10. “Te conviene emprender otro viaje/ [...] si salir quieres del lugar selvatico; / porque
esa fiera, por la cual tu gritas,/ a nadie deja andar por su camino, / mas tanto se lo estorba
que lo mata; / y su indole es tan pérfida y malvada,/ que nunca colma su apetito ansioso,/
y después de comer tiene mas hambre. / Ella se ayunta a muchos animales, / y muchos
mas seran, hasta que venga / el Lebrel, que la mate entre torturas. / Este no comera
polvo ni peltre,/ sino sapiencia y virtud y amor, / y su patria estara entre Feltro y Feltro [...]
Este la arrojara de las ciudades / hasta que la reponga en el infierno”. (Alighieri, 2003,
pp. 67-69)
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interpretar Feltro como una region geografica de Italia que existe efecti-
vamente en la Romagna, conjeturan que quizas se refiera a Ugoccione
della Faggiola, natural de ese lugar, quien vencié en 1315 en la batalla
de Montecatini contra los guielfos negros amos de Florencia. Incluso, en
un plano mas mesianico, y por asombroso que pudiera parecer, no han
faltado figuras del siglo XX que han querido asimilarse a esta alegoria.
Pero evidentemente esto seria crear una interpretacion que nada tiene
que ver con la riqgueza del pensamiento y de la poesia dantesca. Si bien
Dante era politico, creia que la politica misma debia ser superada, re-
dimida desde otro plano de existencia, como lo planted ya hace tiempo
Alessandro Passerin d’Entreves en su Dante politico. El pensador italia-
no lo expresa de manera muy clara: “La religione a Dante non fu un porto
ove rifugiarsi dalle miserie della vita, fu, soprattutto, una forza ch’egli ten-
to di calare nella storia per trasformarla da mondo di violenza in mondo
di bonta” (Passerin, 1965, p. 88)".

Es absolutamente incorrecto pensar entonces que el sentido de esta
profecia es politico-terrenal. En todo caso, estariamos ante una figura de
redencion: Cristo, o bien, en una curiosa interpretacion de la expresién
“su nacién estara entre feltro y feltro”, implicaria una referencia al sayo
franciscano. Esta idea en si no es descabellada: Dante incluirda un en-
cendido encomio a la figura de San Francisco en boca de Santo Tomas
de Aquino en el canto Xl del Paraiso, en donde el “pobre de Asis” sera la
contrafigura de la Iglesia de entonces, que en la vision de Dante aparece
dominada por la corrupcién y la avaricia. Estariamos ante una Renovatio
Cristiana y no meramente politica, a partir de figuras redentoras.

Si bien Cristo o un hipotético papa franciscano serian interpreta-
ciones légicas, dadas las ideas de Dante y los indicios que incluye, no
obstante, no constituyen, quizas, las opciones mas satisfactorias para
comprender este oscuro pasaje. Porque estas olvidan lo mas importante

11. Lareligion, en Dante, no fue un puerto en donde refugiarse de las miserias de la vida,
fue, sobre todo, una fuerza que él intentoé calar dentro de la historia para transformarla de
un mundo de violencia a un mundo de bondad. [Mi traduccién.]

— 106 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

y esencial: Dante es poeta, y es un fabro que cree fervientemente en el
valor de la palabra, de la poesia. Il miglior fabro no podria sino entonces
buscar un sentido en el cual la poesia fuera la auténtica protagonista.
Estudios actuales realizados por Francesco di Marino en ltalia, que a su
vez retoma Silvia Magnavacca en Argentina, plantean una posibilidad
tan original como seductora: entre “feltro e feltro” aludiria al proceso de
fabricacion de los libros en época de Dante: la pasta con la que se com-
ponian los pergaminos se colocaba en grandes toneles o tinajas donde
luego se sumergia una especie de cedazo o fieltro muy delgado. Luego,
estas laminas aun humedas se componian en estratos, entre fieltros de
pano (Magnavacca, 2015, pp.18-19). En otras palabras, el “Lebrel” no
seria otra cosa que la mismisima Divina Comedia. Seria el poema el
encargado de llevar adelante la Renovatio Cristiana que Dante vislum-
braba como esencial. Quizas hoy, cuando la palabra se ha devaluado a
una escala inimaginable para la Edad Media, esta idea nos resulte inge-
nua. Pero conmueve, y profundamente, pensar hoy que un poeta acaso
concibié un poema con una misién tan inmensa. La accién no es una
caracteristica de los hombres solamente. Bien puede serlo de un texto,
cuando las letras en el papel toman contacto con el lector, y en ese ins-
tante luminoso, es posible imaginar la transformacion del mundo desde
otras posibilidades. La poesia que trasciende existe en el acto. Y asi la
poesia arrojara al lugar de la justicia a las palabras vanas, al vacio, al
infinito viaje por el laberinto de los discursos construidos para perdernos.
Las arrojara al silencio. Esta utopia, curiosamente, es un lugar existente,
pero voluble. Si hemos leido La Divina Comedia, ya llevamos esa utopia
en nosotros.

Conclusiones

Parafraseando a Borges, el descubrimiento de Dante marca una fe-
cha memorable en nuestras vidas. La profecia del Veltro, solo una entre
tantas, tiene el valor de construir futuro. En un presente oscuro y atra-
vesado por el dolor, es imperioso un “otro pensar” desde la poesia. Esto
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lo previo (como tantas otras cosas) ya el poeta florentino, cuando intuy6
con toda claridad como una renovacion dificilmente podria ser llevada a
cabo por una unica figura, por un hombre, el individuo que transforma lo
colectivo. Pero un poema bien podria hacer esa tarea, porque el poeta
que escribe es un individuo, pero es también toda la cultura de su comu-
nidad, que generacién tras generacién sera leido y vivido por personas
que nunca lo conocieron y que forman parte de comunidades que viven
en otro espacio, que hablan otra lengua, que tienen otra fe. Quizas hoy
comprendamos, también, que este proceso no tiene un punto de conver-
gencia definitivo, que pueda ser fijado por la profecia o por la historia.
Este destino utdpico prefigurado en la profecia del Veltro es fragmenta-
rio, disperso en el espacio y en el tiempo. Y estos fragmentos se unen
con complejos vasos comunicantes, rios que cambian sin cambiar. Hay
esperanza porque hay palabras para decirla.
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Encuentros con las figuras
paternas en el camino de
Dante hacia el Padre en

la Divina Comedia

Encontros com figuras paternas
no caminho de Dante ao

Pai na Divina Comédia

Pedro Baya Casal

Introduccion

Paternidad, Profecia y Verdad:

n el itinerario de Dante de la os-

curidad hacia la luz las figuras pa-

ternas van jalonando su camino
en una progresividad cada vez mayor.
De cada encuentro de Dante con estas
figuras paternas que han configurado su
identidad rescatamos dos elementos: el
recuerdo del origen y la prediccién del fu-
turo. Estos elementos (origen y destino)
configuran la verdad de la vida del poeta.
Por este motivo, estas dos caracteristicas
de los encuentros con las figuras pater-
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nas nos invitan a pensar en la cercania entre el encuentro con el Padre
y al mismo tiempo con la Verdad. El encuentro con las figuras paternas
y finalmente con el Padre, anticipa y revela, “en el medio del camino”, la
verdad de su vida.

Podemos agregar a esta primera observacion la presencia de la
Ciudad en estos encuentros: las figuras paternas refieren siempre a la
descripcion de la ciudad como ambito de la vida comun. Padre y patria
como tierra de los padres aparecen en estrecho vinculo en los encuen-
tros de Dante.

La paternidad como enigma y revelacion en la Divina Comedia.

En este punto vamos a seguir la reflexion de Mariano Pérez Carrasco,
reconocido dantista quien describe la realidad de la paternidad segun el
espiritu de la comedia, En su libro “La Palabra Deseada”, Pérez Carrasco
habla sobre el Enigma del Padre y alli afirma que:

Desde el punto de vista filosofico es clave notar que el
principio activo, tanto fisico cuanto metafisico de la ge-
neracion es el padre (...) la madre tiene al hijo, lo lleva
consigo, no lo puede separar de si ni negar sin negarse
a si misma (...) el padre, por el contrario, nunca esta
plenamente seguro de que ese hijo sea hijo de su san-
gre. La paternidad bioldgica ha sido siempre una incog-
nita. En suma, el padre no tiene al hijo: lo reconoce (...)
La diferencia entre la madre y el padre es también la
diferencia entre tener y reconocer.

Es decir que la paternidad puede tener distintos niveles de concre-
cion, uno es el plano fisico, y otro y definitivo el metafisico con lo cual
esta realidad puede encarnarla mas de un solo individuo. Puede ser atri-
buto de varios ... La paternidad se constituye entonces con el gesto de
reconocimiento mutuo entre padre e hijo, o mejor entre el hijo y la o las
figuras paternas que marcan su vida. El camino hacia el Padre en la
Comedia se relata a traves del encuentro de Dante con estas figuras
paternas que anteceden al encuentro definitivo.
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Profecia: cuando el futuro esta en el pasado.

En este camino hacia el Padre, Dante encuentra distintas figuras
paternas que le iran revelando cual es su misién y el sentido de su vida,
y qué situaciones le esperan al regresar al mundo de los vivos. Virgilio,
Farinata. Brunetto Lattini, Cacciaguida y finalmente San Bernardo en-
carnan sucesivamente esa figura paterna para Dante. Nosotros nos de-
tendremos en los encuentros con dos de estos personajes: el primero
con su maestro Brunetto Lattini en el Infierno y en segundo lugar con su
antepasado Cacciaguida en el Paraiso. Ambos, desde lugares distintos
lo reconocen como hijo y le sefialan su destino personal y su mision.

Estos encuentros con personajes del pasado. su maestro de juven-
tud y su antepasado a quien no conocio, lejos de detenerlo en un ayer
perdido anuncian a Dante su porvenir y su destino, lo arrojan hacia el fu-
turo. El viaje de Dante hacia el Padre, hacia el origen, es paraddjicamen-
te un viaje hacia el futuro. Podemos decir que para el Dante peregrino, el
futuro se anuncia en el pasado. Dante se pone en marcha hacia el futuro
donde encontrara finalmente el origen, no solo ya de su propia vida sino
de todo lo que existe.

El Padre como imagen de la Verdad.

Una posible entrada al universo de Dante y de su pensamiento la po-
demos encontrar en el Evangelio de Lucas en el pasaje del Hijo Prédigo.
(Lc 15, 11-32) EIl personaje principal, luego de haber malgastado la he-
rencia de su padre, quien aun vive, entra en si y toma conciencia de su
triste situacion. En este dialogo interior decide hablar con su padre y
decirle: “Padre: He pecado contra el cielo y contra ti, ya no merezco ser
llamado hijo tuyo, tratame como a uno de tus jornaleros”. A partir de ese
momento emprende el camino de regreso a la casa del Padre y al llegar,
encuentra un abrazo lleno de misericordia que le confirma en su identi-
dad de hijo y celebra con alegria su regreso.

La toma de conciencia de la propia situacion de crisis, la decision de
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regresar al Padre y el largo camino de regreso son elementos narrativos
que también estan presentes en la Comedia. Dante, como el hijo prodi-
go, reconoce su desesperada situacion en esa selva oscura en la que
se encuentra en el medio del camino de la vida, ha perdido la via recta;
siente la nostalgia del bien perdido y emprende el camino de regreso.
Ese camino de regreso es el espacio donde transcurre todo el poema.

A diferencia del hijo prédigo, que se limita a entrar en si mismo para
salir de su oscura situacion, Dante da un paso mas y nos describe el
movimiento que acontece en el mundo espiritual, del otro lado de lo que
podemos ver, y su “metanoia” o conversion es motivada por el ruego de
Beatriz, la intervencién de la Virgen y de Santa Lucia quienes le proveen
los guias que lo ayudaran a realizar el viaje de regreso. Sin embargo,
el paralelismo entre ambos relatos es bien claro. Dante y el hijo prédigo
buscan en el regreso a la casa del Padre, el encuentro con la verdad de
su vida como remedio para su mal.

Otra escena biblica que encuentra resonancias en este hecho es el
encuentro entre José y su padre Jacob en Egipto luego de una larga y
tortuosa separacion (Gn 45). Finalmente se encuentran en una escena
plena de emocion paterna vy filial en la cual la Verdad se abre camino a
pesar de la maldad de los hermanos y la fragilidad del padre y del hijo.

Los encuentros

A la luz de estas apreciaciones nos proponemos mostrar la paterni-
dad como vinculo entre Dante y Brunetto en el canto XV del Infierno y
luego con Cacciaguida en los cantos XV, XVI y XVII del Paraiso. Ambos
encuentros tienen puntos en comun entre si y funcionan también como
contrapuntos. Uno sucede en el Infierno y otro en el Paraiso, pero en am-
bos hay un reconociemnto explicito del vinculo padre-hijo, una profeccia
sobre el destino del poeta y una referencia a la vida de la ciudad.

El dificil y agitado encuentro con el padre/maestro en el Infierno.
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Estamos en el canto XV del Infierno. Dante y Virgilio han recorrido ya
gran parte del camino y se encuentran ahora a orillas del rio de Fuego,
el Flegetonte donde los condenados por violentos estan padeciendo su
castigo. Entre el humo y la niebla aparece un tropel de almas que no
se llegan a distinguir bien y Dante debe cerrar un poco los ojos, como
cuando hay luna o como cuando el viejo sastre enhenbra la aguja, para
divisar a esos penitentes. Un alma lo reconoce y toca su manto: Lo llama
“portento”. Dante debe agacharse para reconocer en ese rostro quema-
do y deformado por el fuego a su antiguo maestro por quien guarda un
gran carifio y ternura. Dante quiere sentarse a hablar con él pero el dia-
logo debera darse dentro del movimiento obligado que debe conservar
Brunetto para no ser castigado con cien afios bajo la lluvia de fuego.
Todo el didlogo esta lleno de nostalgia y de ternura, Hay una tension per-
manente ante la inminencia de la despedida, pero al mismo tiempo una
gran alegria por este encuentro que sorprende a ambos con la memoria
del dulce vinculo de la paternidad. Brunetto reconoce a Dante como hijo.
Dante quisiera pasar mas tiempo con él. Pero ese encuentro reposado
ya no sera posible. Brunetto alcanza a comunicarle a Dante su destino
de gloria y la ingratitud de su propio pueblo para con él. Dante se sabe
hijo, tanto de su de su maestro como de su pueblo, aun cuando ambos,
maestro y ciudad, se encuentren perdidos por sus propios pecados. Esta
actual condicién de condena no quita que el poeta reconozca en ellos su
propio origen, del que no reniega, sino que acepta.

Es un encuentro lleno de angustia, donde la promesa de la paterni-
dad queda incumplida y el encuentro es fugaz y entrecortado.

Cacciaguida:
el luminoso y reposado encuentro con el padre en el Paraiso

Muy diferente es el encuentro de Dante con su antepasado
Cacciaguida.. Si el encuentro con su maestro Brunetto esta ubicado en
el XV del Infierno en el XV del Paraiso comienza el encuentro con su otra
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figura paterna que se extendera por mas tiempo y abarca los cantos XV,
XVIy XVII. No existe la premura del infierno sino la amplitud del paraiso
que permite un encuentro que sera crucial en el camino de Dante hacia
la contemplacién de la trinidad.

Si el primer encuentro obligé a Dante a entrecerrar los ojos para
reconocer a su maestro, ahora, en el Paraiso, habiendo sido purificado
por las aguas del Leteo y del Eunoe y volando hacia el Padre junto a su
amada Beatriz, el encuentro con Cacciaguida es una superposicion de
luz sobre luz, de belleza sobre belleza. Hay luz y tiempo en abundancia
para el encuentro con su antepasado a quien Dante reconoce como su
padre en un claro contrapunto con el encuentro del canto XV del Infierno

Cacciaguida se presenta como una luz que sonrie y aumenta su es-
plendor en los momentos en los que se reconoce como padre de Dante.
Beatriz acomparfa con su sonrisa de aprobacion este encuentro para
mayor satisfaccion del poeta. Todo el encuentro esta tefiido de luz y de
sonrisas. Y en este dialogo Dante recibe de su padre la tradicién de su
familia y de lo mejor de su pueblo: Cacciaguida se detiene en la descrip-
cion de Florencia como la ciudad ideal antes de haberse corrompido por
la ambicion y el pecado. Es un padre que trae la memoria luminosa del
origen.

Al mismo tiempo Cacciaguida le revela a Dante su destino de pro-
feta. Cacciaguida puede ver la totalidad porque esta salvado y puede
anunciarle a Dante la ingratitud de sus contemporaneos, la amargura del
exilio y finalmente su destino de gloria luego de atravesar todas esas di-
ficultades. Reencontramos aqui la funcion literaria del padre como quien
posee la verdad del hijo, de su identidad y misién y se la revela.

Conclusion

Dante es el poeta con los ojos abiertos: ha visto la oscuridad y el
dolor de su padre Brunetto en el infierno y la luz, la alegria y la belleza
de su padre Cacciaguida en el Paraiso. Ambos le descubren su secreto,
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o mejor dicho su misterio, el que lo hace ser él mismo y no otro, y esa
verdad no es una construccion imaginaria de Dante sino mas bien algo
que debe recibir humildemente y abrazar con su libertad de hijo.

Las relaciones de paternidad y filiacion en la comedia estan descrip-
tas con dimensiones trascendentes, religiosas. Asi las figuras paternas
que hemos contemplado en este breve recorrido no sélo le confirman a
Dante su identidad como Hijo, libremente asumida, sino que le anuncian
su futuro en forma de profecia de una verdad que no siempre es agra-
dable de oir pero que es pronunciada con toda transparencia. En este
encuentro con sus figuras paternas también se esboza la presencia de
la Ciudad como espacio de vida, en el caso de Brunetto con una mirada
pesimista sobre sus conciudadanos y en el caso de Cacciaguida recor-
dando la pureza de las costumbres florentinas del pasado que pueden
volver a configurar el futuro de la ciudad como espacio de vida comun.

Todos estos aspectos pueden considerarse como un anticipo del
encuentro definitivo de Dante con el Dios Padre. En efecto en ese en-
cuentro que Dante no termina de escribir, se espera desvelar el enigma
del origen y del sentido de la vida propia y de la vida comun. Al mismo
tiempo que ese encuentro nos promete el arribo a la Patria como no solo
como origen sino como “tierra prometida”.

El poema del viaje mistico de Dante a través del infierno hacia la
luz de la Gloria tiene un fin determinado; mostrar el Bien y la Verdad a
los que llega gracias al Amor. Para llegar hasta ese Paraiso debe recor-
rer los abismos del infierno y las penas del purgatorio. Dante nos ofre-
ce una vision del reverso de la trama del mundo. Las descripciones de
los tormentos de los condenados y las penas de los purgantes apuntan
siempre el destino de Gloria reservado a quienes han sido fieles a Dios.
Nunca se detiene, sino que esta siempre en movimiento hacia la luz.
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El peregrinaje dantesco: desde el
deseo, en la libertad, hacia el amor

The Dantean pilgrimage: from

desire, in freedom, towards love

*Silvia Campana

Resumen

Dante Alighieri, “el sumo poeta, profeta
de esperanza, testigo de sed infinito” (Papa
Francisco) nos invita a sumergirnos en su
obra cumbre, La Divina Comedia, en las pro-
fundidades del hombre, en un viaje que con-
duce a través de las luces y sombras que tan-
to él como nosotros, hoy, experimentamos en
este camino de la vida. Nel mezzo del cammin
di nostra vita, mi ritrovai per una selva oscu-
ra, che la diritta via era smarrita. [...] Lasciate
ogne speranza, voi ch’intrate. Estos versos
nos remiten al peregrino que forja su vida en
cada paso y en la accion desea, elige, sufre,
ama. Es en la dinamica existencial donde on-
tolégicamente, como una fuente, la fuente del
ser, se manifiesta el drama de la libertad en el
cual todos estamos inmersos. Dante es sujeto
de ese drama y nos hace participes del mis-
mo. En los cantos centrales del Purgatorio,
XVI, XVIl'y XVIII el poeta canta el dinamismo
de la libertad, de la responsabilidad, del bien y
el mal en danza y en dialogo interdisciplinario,
pero sobre todo existencial.

Palabras claves: Dante; peregrino;
camino; Libertad; amor
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Abstract

Dante Alighieri, “the great poet, prophet of hope, witness of infinite thirst”
(Pope Francis) invites us to immerse ourselves in his masterpiece, The Divine
Comedy, in the depths of man, on a journey that leads through the lights and
shadows that both he and we, today, experience on this path of life. Nel mezzo
del cammin di nostra vita, mi ritrovai per una selva oscura, che la diritta via era
smarrita. [...] Lasciate ogne speranza, voi ch’intrate. These verses refer us to the
pilgrim who forges his life in each step and in action he wishes, chooses, suffers,
loves. Itis in the existential dynamic where ontologically, as a source, the source
of being, the drama of freedom in which we are all immersed is manifested.
Dante is the subject of that drama and makes us part of it. In the central songs
of Purgatorio, XVI, XVII and XVIII, the poet sings the dynamism of freedom, re-
sponsibility, good and evil in dance and interdisciplinary dialogue, but above all
existential.

Keywords: Dante; pilgrim; way; freedom; love

Introduccion

ante Alighieri, reconocido por el Papa Francisco en su reciente

carta Apostdlica como “el sumo poeta, profeta de esperanza, tes-

tigo de sed infinito”, nos invita a sumergirnos en su obra cumbre,
La Divina Comedia, a bucear en las profundidades del hombre, en un
viaje que conduce a lo hondo, a través de luces y sombras que tanto él
como nosotros, hoy, experimentamos en este camino de la vida.

Nel mezzo del cammin di nostra vita,

mi ritrovai per una selva oscura,

che la diritta via era smarrita.

Ah quanto a dir qual era & cosa dura

esta selva selvaggia es aspra e forte

che nel pensier rinova la paura! (Inf 1, 1-6)’

Estos versos son la puerta que se abre y nos invita a un viaje que

1. En el medio del camino de la vida/me hallé de pronto en una selva oscura/porque esta-
ba extraviada la via recta.//jAy, qué duro que es decir como era/esta selva salvaje, hostil
y agreste/que renueva el terror en la memorial//. Traduccién de: Dante Alighieri (2021).
Divina Comedia. 3 volumenes. Buenos Aires: Colihue. Traduccion, notas, comentarios e
introduccion de Claudia Fernandez Speir.
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nos recuerda que somos peregrinos, homo viator, forjadores de nuestro
existir en cada paso, en cada accién en la que el hombre desea, elige,
sufre, ama. Es en la dinamica existencial donde ontolégicamente, como
una fuente, la fuente del ser, se manifiesta el drama de la libertad en el
cual todos estamos inmersos. Dante es sujeto de ese drama y desde
el decir poético, nos hace participes del mismo. Es un viaje, nos dice
Caceciari, “no solo alegérico simbdlico, es un viaje, una peregrinacion que
une alma y cuerpo, alma y nervios, mente y cuerpo y musculos” para, en
definitiva, “adentrarse en lo eterno” (2017, 48-49).

Dante, como ninguno, ha sabido ahondar en la grandeza y miseria
del hombre, en el pecado y la gracia, en el desorden y la sabiduria,
en un ascenso de la oscuridad a la luz. Y el poeta mismo es sujeto de
este drama, el cual se hace evidente en cada uno de los “otros” que
encuentra en su recorrido a través del Infierno, del Purgatorio y del
Paraiso y nosotros, los contempladores, los oyentes, los lectores nos
vemos inmersos en este devenir y cada verso nos habla de un modo
personal, Unico e irrepetible, mas alla del tiempo, en un presente siem-
pre renovado.

Son muchos los aspectos que pueden considerarse en la grandeza
de esta obra y de este genio poético, En orden al tema que nos convo-
ca’? y en el homenaje al poeta del “altisimo canto” en el 700 aniversa-
rio de su muerte, son los cantos centrales del Purgatorio: XVI, XVIl y
XVIII los que nos invitan a reflexionar, a través del decir poético, en el
dinamismo de la libertad, de la responsabilidad, del bien y del mal en
danza y en didlogo interdisciplinario, pero sobre todo existencial. Es un
recorrido que nos revela una antropologia de la libertad, del obrar del
hombre quien, movido por el deseo, ansia el “amor que todo mueve”,
en un caminar que se dirige del dolor y el pecado hacia la luz de la

2. Este trabajo fue presentado en el marco del Congreso de ALALITE 2021 realizado
en Chile los dias 26-27-28 de octubre de ese afio, bajo el tema convocante: “La salva-
cion y sus rostros: teopoéticas del mal y la redencién”, como parte integrante del panel
de homenaje a Dante Alighieri, junto a Daniel Del Percio y Pedro Baya Casal, titulado:
“Epifanias de un libro: la poesia de Dante Alighieri como camino”
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verdad y la gracia.

El poeta peregrino: el deseo como fuente de la accion

Quali colombe dal disio chiamate
con I'ali alzate e ferme al dolce nido
vengon per |'aere, dal voler portate
InfV, 82-84°

Hablar del deseo como fuente de la accidén nos remonta a la tradicion
filosofica desde Platdon en adelante y a la cual la filosofia cristiana y me-
dieval ha dado un lugar privilegiado en el orden antropolégico. El deseo
es una condicion existencial, paradigma de la condicién humana que
hace del caminante un buscador incesante del bien, de la belleza, de la
verdad. El deseo es punto de partida que nos pone en movimiento, en
busqueda del amor y de la felicidad que pueda saciarnos. Dante visibiliza
el deseo en un camino ascendente que recorre los tres cantos y que van
dibujando la concepcion deseante del hombre en su busqueda del bien.
Afirma Alois Hass que

El deseo y las ansias son componentes existenciales
de esta vida que se mueve en la dialéctica del buscar y
el encontrar, y el ambiente que la domina es un deseo
que ensancha el alma al tiempo que un dilatarse del ser
humano interior hacia lo oculto-ausente que no se da a
conocer facilmente (81).

El deseo abre puertas, es un éxtasis que nos hace salir de nosotros
mismos, es aspiracion, es esperanza, fuente que nutre el alma y puede
conducir por caminos insospechados de exceso y desmesura. Posee
una estructura antropolégica propia, ligada a todas las potencias huma-
nas, tanto sensibles como espirituales. El deseo no es necesidad y satis-
faccion que domestica el alma, sino que encierra en si mismo un poder
de libertad y “quien sigue con su sed salvaguarda su libertad y avanza en
un mundo abierto” (Keller, 49).

3. Como palomas que el deseo llama/al dulce nido, con alas firmas y altas/van por el aire,
llevadas por sus ansias,//
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Dante tiene presente la filosofia escolastica, especialmente la antro-
pologia de Santo Tomas de Aquino - a quien encuentra en el cielo de los
sabios- y el deseo habla de una carencia, pero también de esperanza, ya
que es amor a lo no poseido, pero se espera alcanzar. Es movimiento,
punto de partida de nuestra accién y abarca, como sefialamos anterior-
mente, tanto el apetito sensible como el espiritual. En la I-Il g 30, ad. 2
dice Tomas: “El deseo propiamente hablando, puede pertenecer no sélo
al apetito inferior, sino también al superior. Porque no implica asociacion
alguna en el desear con la concupiscencia, sino un simple movimiento
hacia la cosa deseada™. El doctor Angélico explicita la dinamicidad del
deseo en estrecha relacién con las potencias humanas desde las cuales,
arraigado en la libertad, se expande desde la interioridad mas profunda
hacia la accion.

Silvia Magnavacca, en un profundo estudio titulado “El deseo: hilo
conductor de la Divina Comedia” recorre la fuente doctrinal del deseo
y se hacen evidentes las escalas en el mismo, asi como su dimensién
antropoldgica escolastica que propone un orden entre las potencias que
el hombre puede quebrar solo con su libertad. Pues afirma que “[...] el
poeta de la Divina Comedia ofrece universalmente a la humanidad, en
clave alegdrica, su reflexion ética acerca de la condicion del hombre, de
su destino y, sobre todo, de su responsabilidad sobre si mismo” (29). La
pasién y la razén traspasan el poema, asi como los deseos y la respon-
sabilidad personal. Toda la creacién tiene a Dios como a su fin con un de-
seo natural que abarca a todos los seres, pero, en el hombre, este deseo
adquiere nuevas dimensiones a través de la inteligencia y la voluntad,
conformando una unidad en busca libre de la verdad, el bien y la belleza.
Asi el Infierno es para la autora el lugar de los “deseos extraviados”, el
Purgatorio es camino a la esperanza y el Paraiso es el reino de la luz y
el amor, del deseo que alcanza su objeto.

Dante, poeta del deseo y del amor, sefiala el viaje “con el que quiere

4. Suma Teolégica
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indicar a los hombres el camino que hay que atravesar para huir de las
pasiones terrenas y alcanzar la iluminacion de la fe pasando a través de
la conciencia y la expiacién de las culpas” (Cacciari, 2007, 73) propo-
niendo un camino de liberacién al cual él mismo se sintié llamado y por
lo cual, como dice el papa Francisco, “de hombre aparentemente fraca-
sado y decepcionado, pecador y desalentado, se transformé en profeta
de esperanza” (8) y en intérprete “del deseo de todo ser humano de pro-
seguir el camino hasta llegar a la meta final, hasta encontrar la verdad,
la respuesta a los porqués de la existencia” (9). Todo esto nos conduce
al reino de la libertad.

El drama de la libertad: ¢ don o condena?

Lo maggior don che Dio por sua larghezza
fesse creando, e a la sua bontate

piu conformato, e quel ch'e’ piti apprezza,
fu de la volonta la libertate;

di che le creature intelligenti,

e tute e sole, fuoro e son dotate.

(ParV, 19-24)°

El deseo, fuerza positiva del ser, solo puede entenderse en términos
de libertad, la cual sera considerada por Dante en el centro de todo el
poema, que se corresponde con el canto XV del Purgatorio (nimero 50)
y “éste y los cantos que le siguen (XVI, XVII y XVIII) son doctrinales, y
exponen los grandes ejes de su sistema ético” (Fernandez Speier, Com.
Pur, 266). En boca de Virgilio expone el dinamismo de la libertad que el
poeta mismo ha perdido y va buscando, el mas alto don que el hombre
ha recibido como canta en el Paraiso. La filosofia aristotélico-tomista es
la fuente de donde mana su modo de comprender este don. Ya indica-
mos que todo lo creado tiende naturalmente al bien que lo atrae, pero en
el hombre no soélo hay apetito natural, sino que median, en todos sus ac-
tos, las potencias superiores, la inteligencia y la voluntad, conocimiento
y amor que brotan de la propia intimidad en busca de la felicidad, de un

5. El mayor don que generosamente/hizo Dios al crear, y mas conforme/a su bondad, y
aquel que El mas valora,/fue de la voluntad la libertad;/que a todas las criaturas de inte-
lecto/sdlo a ellas les fue y les es donada.//
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bien ultimo que sacie toda busqueda.

Dante esta en el Purgatorio, en ascenso hacia la meta de su camino,
entre aquellos que purgan los pecados capitales, que se transforman
para llegar a la luz, y asi canta: “O creatura che ti mondi/pero tornar
bella a colui che ti fece,/maraviglia udirai, se mi secondi.//” (Pur. XVI,
31-33)¢. Se da una metamorfosis y queda en evidencia que todo hom-
bre es responsable de sus acciones, todo hombre elige y en su elec-
cion labra su vida moral: “Lo cielo i vostri movimenti inizia;/non dico
tutti, ma, posto ch’i’ ‘| dica, lume v’é dato a bene e a malizia,//e libero
voler; che se fatica/ne le prime battaglie col ciel dura,/poi vince tutto, se
ben si notrica.//” (Pur XVI, 73-78)". Este bien nutrirse sefala la eleccion
y el habito y junto a ellos la responsabilidad pues “Ben puoi veder che
la mala condotta/é la cagion che ‘Il mondo ha fatto reo,/e non natura che
‘n voi sia corrotta.//” (Pur. XVI, 103-105)%. No podemos buscar fuera la
causa del camino errado, o del pecado, sino dentro, en el interior del
hombre desde donde se generan las acciones, en el libre juego de sus
facultades, inteligencia, voluntad, sensibilidad y desde la doctrina de
Santo Tomas se afirma que, “el libre albedrio es la misma voluntad en
cuanto dice orden al acto de elegir los medios para realizar el fin ultimo
de la persona humana” (Cunsulo, 67).

En esta misma linea y profundizando, Dante insiste en el recono-
cimiento de la bondad de lo creado y en la responsabilidad de nuestro
obrar cuando canta: “Lo naturale &€ sempre sanza errore,/ma I'altro puote
errar per malo obietto/o per troppo o per poco di vigore.//[...] ma quando
al mal si torce, o con piu cura/o con men che non dee correo nel bene,/

6. Dije entonces: “Criatura que te limpias/para regresar pura al que te hizo,/algo asom-
broso oiras, si tU me sigues”.//

7. Sus movimientos los inicia el cielo;/no digo todos, pero aun si lo dijera,/se les da luz
para ver el bien y el mal,// y libre voluntad: aunque le cuesten/las primeras batallas con el
cielo,/todo vence después, si bien se nutre.//

8. Puedes ver que la mala conduccion/es la causa que al mundo hizo malvado,/no su
naturaleza corrompida.//
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contra ‘| fattore adovra sua fattura.//” (Pur. XVII, 94-96, 100-102)°. Afirma
que lo natural, como amor instintivo no yerra, pero si el otro, el que se
desvia hacia el mal, por mala eleccion cuando se vuelca a las cosas
en exceso y se olvida de su Creador. Y ya entrados en la cornisa de la
acedia Virgilio retoma el discurso en el canto XVIII que se centrara en el
amor y el conocimiento.

Queda expuesta la dindamica antropoldgica que muestra maravillosa-
mente la unidad del hombre y queda de manifiesto el lugar central de la
libertad. La filosofia envuelta en el lenguaje poético se introduce en una
cuestién que sera objeto de reflexion hasta el presente. La libertad, el
bien, el mal han desvelado a muchos pensadores a lo largo de la historia
y el poeta, en su obra cumbre, se introduce en la cuestion y se vuelve
maestro a través de Virgilio. Segun Cacciari es el punto mas alto de la
filosofia de Dante, en apertura al humanismo italiano y afirma que:

[Pero] aqui esta las novitas, la innata libertad: el don de
la libertad nos viene directamente de Dios, no pasa por
el cielo, el don de la libertad no pasa por las estrellas,
es decir, no esta determinado por causas fisicas; viene
inmediata, Deo, Dios infunde este don en nuestra alma
sin mediacion de ningun tipo: Dios-libertad en el alma,
innata libertad. (2017, 86-87)

Estas palabras confirman el texto que preside este apartado en tanto
la libertad es el mayor don que Dios ha donado al hombre, la cual “no
es un fin en si misma, sino condicién para ascender continuamente, y el
recorrido a través de los tres reinos nos ilustra plasticamente [...] este
ascenso hasta tocar el Cielo, hasta alcanzar la plena felicidad” (Papa
Francisco, 10). La libertad es un camino en el cual, desde el deseo, so-
mos conducidos hacia el amor, el cual afirma Fernandez Spier “posee
para Dante un aspecto racional que le otorga libertad y responsabilidad
a las personas” (Com. Purg, 302).

9. El natural es siempre sin error;/el otro puede errar por mal objeto/o por poco vigor,
o demasiado.//pero si hacia el mal va, o con mas vigor/o menos que el debido corre al
bien,/contra el Creador actua la criatura.//
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El amor que todo mueve: llamados a la luz

E io respondo: lo credo in uno Dio
solo ed eterno, che tutto il ciel move,
non moto, con amore e con disio;
(Par XXIV, 130-132)

El hombre deseante camina en la libertad hacia el amor y esto com-
pleta una mirada integral sobre la persona. Afirma el Papa Francisco que
“en el itinerario de la Divina Comedia, [...], el camino de la libertad y del
deseo no lleva consigo, [...], una reduccion de lo humano en su realidad
concreta no saca fuera de si a la persona, no anula, ni omite lo que ha
constituido su existencia historica” (11). Dante no sélo vive profundamen-
te su existencia, sino que, desde su decir poético, “nos” dice en cada
uno de sus personajes, en la unidad de lo que somos, alma y cuerpo, en
las distintas etapas de su viaje ya que, como afirma Auerbach, “Dante
fue el primer poeta pensador convencido de la unidad de la persona,
del acuerdo entre alma y cuerpo, [...] que da a la expresion corporea el
ethos y el pathos mas altos” (78). Y en la mostracion de la humanidad
el amor se constituye en nucleo y fuente inspiradora de su obra cumbre,
que expresa con la belleza de la poesia la profundidad del misterio de
Dios y del amor.

En el canto XVII del Purgatorio afirma por boca de Virgilio, que “Né
creator né creatura mai”,/comincio el, “figliuol, fu sanza amore,/o natu-
rale o d’'animo; e tu ‘I sai,// (91-93)", es decir que el amor es causa de
todo en el doble movimiento de Dios a los hombres y de los hombres,
desde su apetito natural o elicito, hacia Dios. Como ya afirmamos, es en
este canto donde se describen los pecados capitales en relacién con el
amor como un desvio del objeto propio, ya sea por exceso o por defecto.
Como afirma Capano, “de tal modo, el amor puede ser simiente de virtud
u obra pasible de castigo segun actue de acuerdo con la voluntad de
Dios o se vuelva experiencia personal, imputable al arbitrium libertatis

10. Y yo contesto: Yo creo en un Dios/solo y eterno que los cielos mueve/con deseo y
amor sin ser movido;//
11. “Nunca, hijo, el Creador ni la criatura”,/comenzo él a decir, “fue sin amor,/o natural o
de animo, y lo sabes.//
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(XVIII, 70-75). Se encuentra en la génesis misma de todo accionar hu-
mano” (4-5). El amor es la fuerza que fluye y recorre los tres canticos,
pero es necesario seguir subiendo, ir hacia la luz y profundizar en este
amor, dejando atras la mirada profana de Virgilio, para adentrarnos en
el mundo de la Gracia y la Caridad y es Beatrice, la fe, quien lo revela.

En el canto XXVI del Paraiso el poeta acerca una definicién ya cris-
tiana del amor, en respuesta a la pregunta sobre el objeto al que apunta
su caridad: “Lo ben que fa contenta questa corte,/Alfa e O & di quan-
ta scrittura/mi legge Amore, o lievemente o forte” (16-18)'2. La meta se
vuelve hacia Dios, que es principio y fin de su accién y de su existen-
cia, verdadero amor que nace con la Gracia. Reconocido el sumo Bien,
enciende amor y atrae hacia si a todas las criaturas. En el canto XXIV,
130-132, la filosofia y la teologia se unen en el decir poético y lo llevan a
afirmar que cree “[...] in uno Dio/solo ed etterno, che tutto ‘| ciel muove,/
non moto, con amore e con disio;//”"* y en los versos 139-141 “e credo
in tre persone eterne, e queste/credo una essenza si una e si trina,/
che soffera congiunto ‘sono’ ed ‘este’//.'* Afirma Capano que “Dante se
expresa ya como poeta teélogo. Su credo es una transposicién poética
figural del credo oficial de la Iglesia. [...] Para él el amor es una especie
de fuerza centripeta, de energia gravitacional universal que mueve cada
criatura hacia el bien que le es propio, hacia Dios que genera la armonia
césmica” (6-7).

Dios esta al final, en unidad eterna y el camino emprendido por el
poeta esta signado por este ir en subida de la oscuridad a la luz, del pe-
cado a la santidad y la gracia, peregrinacién que termina ante Aquél que
es Luz y Amor a la vez y que, como canta en el Paraiso, mueve el sol
y las estrellas. Porque el viaje de Dante al mas alla, afirma Fernandez

12. Ese bien que a esta corte hace contenta/Alfa y Omega es de la escritura/que me lee
Amor, con mas o menos fuerza.//

13. [...] en un Dios/ solo y eterno que los cielos mueve/ con deseo y con amor, sin ser
movido;//

14.Y creo en tres personas de una esencia/externa, que es tan una y es tan trina/que
‘son’y ‘es’ admite al mismo tiempo.//
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Spier, “es, ademas, un proceso de sanacion y de abandono de lo mate-
rial, un itinerario de conocimiento: Dios, objeto ultimo del deseo, es amor
e intelecto, verdad que comprende todas las verdades, inefable punto de
arribo de todo ardor y todo saber” (Intr. XLI).

Afirma Benedicto XVI, comentando su Enciclica Deus Caritas est 'y
en referencia a Dante, que “mas conmovedora que esta revelaciéon de
Dios como circulo trinitario de conocimiento y amor es la percepcion de
un rostro humano, el rostro de Jesucristo, que se le presenta a Dante
en el circulo central de la Luz” (2006). Es la novedad de un Dios que
por amor asume un rostro humano pues “el eros de Dios no es sdlo una
fuerza césmica primordial; es amor que ha creado al hombre y se inclina
ante éI” (id). Y expresa después en la enciclica este dinamismo entre
eros y agape, unidos, en Dios y el hombre, ascenso y descenso, en re-
ciprocidad pues,

En realidad, eros y agape —amor ascendente y amor
descendente— nunca llegan a separarse completamen-
te. Cuanto mas encuentran ambos, aunque en diversa
medida, la justa unidad en la uUnica realidad del amor,
tanto mejor se realiza la verdadera esencia del amor en
general. Si bien el eros inicialmente es sobre todo vehe-
mente, ascendente —fascinacion por la gran promesa
de felicidad—, al aproximarse la persona al otro se plan-
teara cada vez menos cuestiones sobre si misma, para
buscar cada vez mas la felicidad del otro, se preocu-
para de él, se entregara y deseara «ser para» el otro.
Asi, el momento del agape se inserta en el eros inicial;
de otro modo, se desvirtua y pierde también su propia
naturaleza. Por otro lado, el hombre tampoco puede vi-
vir exclusivamente del amor oblativo, descendente. No
puede dar unicamente y siempre, también debe recibir.
Quien quiere dar amor, debe a su vez recibirlo como don
(2005, 6)

El poeta transforma su corazén y entendimiento a la luz de un Dios
que ama al hombre y lo llama a ascender y con él eleva a toda la hu-
manidad y nos dice Avenatti que “para Balthasar la fuerza purificadora
y liberadora de Beatriz es Unica: sélo ella lleva del eros al agape, o0 mas
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bien es el mismo eros que se transforma en agape” (154). El amor que
mueve el sol y las estrellas, el amor que todo lo vence y llegando al final
del viaje, Beatriz lo deja y es San Bernardo quien conduce al poeta hacia
Dios y “aqui puede contemplar finalmente la luz divina hasta fundirse con
ella y entender el misterio de la divinidad. El sumo poeta ha cumplido su
mision profética y puede indicar ahora a la humanidad entera el camino
hacia la salvacion y la libertad” (Cacciari 3017, 111-112).

Conclusion: Vamos de camino...

Al'alta fantasia qui mancd possa;

ma gia volgeva il moi disio e ‘| velle,
si come rota ch'igualmente & mossa,
I'amor que move il sole e I'altre stelle.
(Par. XXXIII, 142-145)

Dante el poeta tedlogo, fildsofo, politico, sociélogo, hombre defe... La
interdisciplinariedad lo signa como hombre sobresaliente del Medioevo
cristiano, pero también como anticipo del humanismo que se abriria paso
en su tierra. Son multiples las aristas en las cuales se despliega el pris-
ma de su obra y pensamiento, y sobre todo en la Divina Comedia la cual
reconocia Paulo VI como “un poema universal que abraza: cielo y tierra,
eternidad y tiempo, misterio de Dios y vicisitudes humanas, doctrina sa-
grada y la de la razén, experiencia personal e historia” (Citado en Papa
Francisco, 2). Esta multiplicidad de intereses arraiga en este peregrinaje
que proponemos, en este caso, desde la raiz misma del deseo, asumien-
do nuestra libre voluntad que nos hace responsables buscadores de la
felicidad, hacia el amor que todo mueve y que constituye la riqueza de
la vida, pues se abre a hospedar al otro, en un éxtasis que nos saca de
nuestros egoismos y mezquindades.

Dice Cacciari que “el viaje de Dante es ascender, esta en subida,
es volar hacia lo intangible y combina el viaje de la experiencia (que
es horizontal) con el viaje que es subida, un vuelo” (2017, 144-145).

15. Perdio sus fuerzas la alta fantasia;/mas ya giraba mi deseo y velle/como rueda movi-
da a ritmo igual,/el amor que mueve al sol y a las estrellas.//
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Experiencia y vuelo, coordenadas horizontal y vertical, definicion mas
plena en lo que refiere a la plenitud humana, porque es respuesta al Bien
al que tendemos que es un llamado al cual damos respuesta. En armo-
nia el papa Francisco afirma en Lumen Fidei que la Divina Comedia “es
como una auténtica peregrinacion, tanto personal e interior como comu-
nitaria, eclesial, social e histérica” en tanto “[...] representa el paradigma
de todo auténtico viaje en el que la humanidad esta llamada a abandonar
lo que Dante define “la pequena tierra que nos hace tan feroces” (Par.
XXII, 151) para alcanzar una nueva condicion marcada por la armonia,
la paz, la felicidad” (nota 10 de la carta a Dante).

Dante nos habla hoy, a nosotros, inmersos en este particular mo-
mento histérico, con sus luces y sus sombras, y nos ofrece su palabra
poética para acompafarnos en el caminar, para ayudarnos “a avanzar
con serenidad y valentia en la peregrinacion de la vida y de la fe [...],
hasta que nuestro corazon encuentre la verdadera paz y la verdadera
alegria” (Francisco 15), hasta que alcancemos “el amor que mueve el sol
y las demas estrellas (Par XXXIII, 145)”
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Sofrimento e salvagao em

“A morte de José”

Suffering and salvation in

“A morte de José”

*Antonio Manzatto

Resumo

A entrada de José no céu é a cena des-
crita na cangao “A morte de José”, composi-
¢do de Maria Martha e Isabel Maria G. de A.
Ramos, gravada pela propria Maria Martha
no album Flor amorosa, datado de 1977 com
selo RCA Victor. A letra de cancdes tém sido
objeto de diversos estudos na area de teolo-
gia e ciéncias da religiao, as de tematica ex-
plicitamente religiosa ou n&do. Aqui se tem a
narrativa da morte de José, um pobre traba-
Ihador explorado, e sua entrada no céu junto
aos santos. A abordagem parte da compreen-
sdo popular de salvacao, conforme a religio-
sidade popular tradicional, para introduzir a
questao social dos pobres explorados que, na
época, comegava a aparecer de modo mais
importante no cenario teoldgico e religioso da
América Latina. Uma religido que aliena das
condic¢des histéricas é criticada enquanto se
acena com uma outra compreensao possivel,
aquela do Deus que se compromete com a
salvagcao dos mais frageis. O enfoque, pois,
desloca a percepgéao religiosa do céu para a
terra e, retratando a realidade de duro sofri-
mento enfrentado pelos mais pobres na socie-
dade, anuncia a esperancga de sua libertagcédo
pelo estabelecimento da pratica da justica.
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Abstract

The entrance of Joseph into heaven is a scene described in the song “A
morte de José” (Joseph’s death), a composition by Isabel Maria G. de A. Ramos
and Maria Martha, recorded by Maria Martha herself in the album Flor amorosa
(amorous flower), dated 1977, under the label RCA Victor. Currently, lyrics of
songs have been the subject of several studies in the area of Theology and
Science of Religion, those with explicitly religious thematic or not. In this song,
we have the narrative of the death of Joseph, a poor, laborious exploited worker,
on his entrance into heaven, together with the saints. The approach starts from
the popular understanding of salvation according to the traditional popular reli-
giosity to introduce the issue of the social question of the exploited poor which,
at the time, was beginning to emerge in a more significant way in the theological
scenario of Latin America. A religion that is alienated from the historical condi-
tions is criticised while another possible understanding is beckoned, that of the
God who is committed to the salvation of the most vulnerable. The focus, thus,
shifts the religious perception from heaven to earth and, by portraying the reality
of the severe suffering faced by the poorest in society, announces hope of their
liberation through the establishment of the practice of justice.

Keywords: song; salvation; suffering; theology; literature

Introducao

aria Martha é uma cantora e compositora brasileira que nao

costuma frequentar as listas dos maiores sucessos nacionais,
mas € uma artista que ainda continua atuante e presente em
circuitos alternativos de musica, aqueles que nao sao os da grande mi-
dia. Seu album de maior sucesso data de 1977 e se chama Flor amo-
rosa, mesmo titulo da can¢do antiga, composta por Joaquim da Silva
Callado e Catullo da Paixao Cearense e gravada pela primeira vez em
1902. Essa cancao foi regravada, entdo, por Maria Martha nesse album
e fez relativo sucesso como tema da novela Nina, exibida pela Rede
Globo de Televisao entre junho de 1977 e janeiro de 1978.

Daquele album constam outras cancdes, composicoes da propria
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Maria Martha e de compositores consagrados como Chico Buarque,
Lupicinio Rodrigues, Ednardo ou Renato Teixeira SEVERIANO &
MELLO, 1998, p. 86). Algumas dessas cang¢des sdo verdadeiras joias
da musica brasileira, mas apesar disso, e da voz melodiosa da cantora,
seu sucesso nao alcangou os chamados primeiros lugares das paradas.
Ha muitos artistas que sdo excelentes, mas que, por razées que nos
escapam, permanecem desconhecidos, sem o reconhecimento do pu-
blico ou da critica (MELLO, 2007, p. 48). E o caso de Maria Martha que,
embora trabalhando com musica ha muitos anos, gravou seu primeiro
album apenas em 1977, exatamente esse Flor amorosa, langado pela
RCA Victor e que foi muito bem-produzido, com repertério, como dito na
sua contracapa, escolhido a dedo por Walter Silva e Zuza Homem de
Mello, os responsaveis pela producgdo. Arranjos e regéncias, que deram
ao album um toque bem especial, sdo responsabilidade dos maestros
Elcio Alvares e Luis Arruda Paes.

Trata-se de um album muito bonito que traz a cancdo A morte de
José, que permaneceu e ainda permanece praticamente desconhecida
no pais. E uma composicdo da prépria Maria Martha e de Isabel Maria
G. de A. Ramos. Uma toada em ritmo lento, correspondente a historia
narrada na cancao que € a cena da entrada de José no céu depois de
sua morte, o que é uma proposta bastante interessante para a reflexao
teoldgica.

Claro que o estudo de cangdes precisa levar em consideragao outros
elementos que nao apenas a letra, porque uma cang¢ao nao é simples-
mente uma poesia musicada (MANZATTO, 2019). Aspectos como ritmo,
arranjos, instrumentagao, sequenciamento das notas ou interpretacao
do artista, precisam ser levados em conta até porque é uma obra grava-
da, portanto objetivamente afirmada. Elementos de semidtica, portanto,
precisam entrar na analise, mas esse nao sera o foco aqui. Ainda que
reconhecendo a limitagdo a que isso conduz, far-se-a apenas referéncia
a letra da cangéao, deixando os outros aspectos, com toda sua relevan-
cia, para outra ocasiao.
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Letra

A morte de José

“Com minha méae estarei na santa gléria, um dia.
Junto a Virgem Maria no céu triunfarei!”

Foi chegando de mansinho
Como na terra chegava,
Olhou sem jeito pro santo
Como pros homens olhava.

Pediu perdao da demora,
Pediu perdao de chegar,
Pediu perdao da sujeira,
Até do jeito de falar.

E pediu perdao de tudo,
Até do que néo fizera.

Os olhos presos no nada,
Como ficavam na terra.

Com medo de ser xingado:
Porco, vadio, ladrao!

Era direito do santo

Como fora do patrao.

E que José ndo sabia
Que era o dono de tudo,
E que foi por medo dele
Que o santo ficara mudo.

Né&o aceitara promessa,
Né&o escutara o pedido,

E José morreu de fome:
Santo ‘tava arrependido.

Mas José néo cobrou nada,
Nao pediu, nem reclamou.
Enquanto José passava,

O céu inteiro se ajoelhou.

José, José, José,
Morreu José!
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A forma da letra é a de um pequeno poema composto por redondi-
Ihas maiores, versos de sete silabas, organizadas em sete quadras no
formato popular, rimando apenas o segundo e o quarto versos. A lingua-
gem utilizada também é popular, na construcao frasal e no vocabulario,
0 que se coaduna muito bem com o assunto do qual se fala.

A cena toda é apresentada por um narrador, o cantor, que conhece
todos os fatos da historia, desde a vida de José até sua, agora, entrada
no céu junto aos santos. O tempo verbal é todo ele colocado no passado,
seja o passado simples ou imperfeito, com direito até ao mais-que-per-
feito. E uma histéria completa, que comeca no final da vida de José, na
sua morte, e termina com sua vida no céu, passando por entre os santos.

Quanto aos personagens, apenas José aparece na cena; alude-se
ao santo, e até o entrevemos ali, sem jeito e com remorsos, ao lado de
todos que compdem o céu e se ajoelham para a passagem do José.
Afinal, o céu nao é um lugar vazio. Trata-se de uma cena simples, com-
posta em sintonia com o imaginario popular que pensa o céu, lugar defi-
nitivo depois da morte, com anjos e santos. Curiosamente n&o sao apon-
tados outros personagens, como Deus, Jesus ou Maria. Apenas José é
o foco das atengdes, um José Ninguém tornado, agora, digno de ter o
Céu a seus pés.

Leitura

A referéncia é a morte de José, situacao afirmada explicitamente no
final, mas ja antecipada desde o seu inicio. Os versos iniciais, na verda-
de, fazem parte da cangéo religiosa “Com minha mae estarei”, bastante
conhecida na devocgao popular e entoada frequentemente nos velérios e
enterros no interior do pais. Afirma a esperanca nao apenas de uma vida
apos a morte, mas da vida eterna de salvagao, compreendida como su-
peracao de todo sofrimento. Confessa a confianca na acao de Maria, em
sua presencga materna nos momentos dificeis, como “a hora de nossa
morte”, e na possibilidade de, talvez por ela e certamente junto a ela, ser
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conduzido a gldria do céu. Os versos aparecem como se fossem parte
de uma “musica incidental” inicial, acoplados a letra que segue com o
objetivo situar o velério de quem faleceu, colocando em cena a realidade
da morte de José, o que sera dito com todas as letras no final da cangao:
morreu José!

A primeira estrofe fala da chegada do personagem, ainda sem nome,
no lugar da habitagdo do santo, o que acontece nos mesmos moldes da
chegada dos humildes aos lugares importantes: sem jeito, envergonha-
dos, pedindo desculpas por incomodar com sua chegada, de ser quem
sdo e do jeito que sdo. Essa humildade e pequenez é percebida de ma-
neira ainda mais clara na segunda estrofe, na qual aparece também a
prepoténcia dos grandes e poderosos. Explode o contraste entre aquele
simplesinho que chega pedindo perdao por tudo, até pelo que nao é sua
responsabilidade, e a violéncia do poderoso prepotente; aquele assume
o lugar de sua impoténcia, sem ter nem onde repousar o olhar, receoso
dos xingamentos e castigos a que foi submetido constantemente pelo
patrao, este que se arvora ainda em senhor dos vivos e dos mortos. Se
foi dessa maneira com o patrdo em sua casa, com muito mais razao,
agora, o santo poderia assumir o mesmo comportamento em sua mora-
da. Dai o receio de quem chega e se mantém cabisbaixo.

A terceira estrofe, enfim, nomeia o personagem: trata-se de José.
Nao o do Egito, nem o de Nazaré, nem outro grande José. E um José
simples, humilde, que acabara de ali chegar e ndo sabia ainda o muito
bem o que estava acontecendo. Nao podia saber que o céu lhe tinha sido
reservado e que, em arrependimento por ter falhado, até o santo emude-
cera. Afinal, ele poderia ter ajudado José em sua vida, como € a crencga
da religiosidade popular; mas nada fizera o santo, deixando acontecer
a morte de José em razao da fome, jeito cruel de os pobres morrerem,
porque quem nao é pobre ndo passa tantas necessidades. Agora o santo
se arrepende, mas José, em sua simplicidade, ndo pensa em vinganca,
ao contrario, se mantém em sua humildade mesmo quando todos no céu
se colocam de joelhos diante dele. Em sua morte, confirmada no ultimo
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verso, sua vida de sofrimento e dificuldades se encerra, substituida en-
tao pela gldria do céu, “junto a Virgem Maria”, com José entre todos os
santos. O final da cena é diferente dos “happy ends” dos contos de fada,
pois a vida de José nao serd livre de problemas, ao contrario. Na maior
das dificuldades, ele morre de fome, e o “feliz para sempre” s6é acontece
no céu, pois José morreu, insiste a cangao.

Reflexao

O ambiente onde o poema se situa € o da religiosidade popular em
seu imaginario escatologico, e tal horizonte € dado ja pela musica ini-
cial “Com minha méae estarei”. O cenario evoca a morte de José, e o
povo do lugar entoando a cantiga enquanto ele penetra na eternidade
do céu, que é, mais propriamente, a cena que a cangao vai descrever.
Normalmente, o céu é visto como uma projecao da vida da terra, com
algumas transformagées que ndo se sabe bem quais sejam. E assim que
0 imaginario popular projeta sua esperancga, aquela de que no céu todos
os sofrimentos serdo superados de forma que aqueles que mais sofrem
na terra, serao glorificados no céu, como canta a musica incidental.

Embora mergulhando no sentimento religioso popular, a cangao
toma algumas liberdades que ajudam a perceber sua critica e sua pro-
posta. A cena nao fala nem apresenta nenhum julgamento, do tipo juizo
final em que serao prestadas contas do que se fez com a vida na terra.
Talvez Isso seja posterior & cena, mas nao ha afirmacéo inicial de julga-
mento, e a questdo nao é sem interesse.

Desde os tempos da apocaliptica, se espera o julgamento final na
linha do Dia de Yahweh ou da instalagao de seu Reino (RUSSEL, 1997,
P. 87). E o dia terrivel do aparecimento de Deus que instalara sua justica.
A perspectiva € a da libertagcao dos oprimidos que anseiam pela liberta-
¢ao do jugo opressor dos tiranos, e isso vira pela agdo de Deus que julga
de maneira justa, e ndo se submete a forga opressora dos poderosos
que, eles, serdo condenados. E a mesma perspectiva do inicio do cris-
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tianismo, quando se espera a volta de Jesus para realizar o julgamento
que é, fundamentalmente, de salvacao para os oprimidos, ndo para os
senhores. Com o tempo e os interesses dos poderosos e da Igreja que a
eles se associou, a ideia de julgamento passa a ser diferente, assumin-
do a forma do julgamento individual, inicialmente, no qual cada pessoa
devera prestar contas de seu comportamento com relagdo aos pecados
que sao definidos pela autoridade eclesial, ndo raramente associada a
autoridade secular. Um segundo julgamento sera o universal, estabele-
cendo a verdade e a justica de toda a histéria; mas o que mais é traba-
Ihado na catequese € a ideia do julgamento individual e da prestacéo
de contas dos pecados de cada um, sob ameacga do castigo. Rompe-
se a nogao coletiva de povo oprimido e a realidade individual de se re-
conhecer dominado. O julgamento final, entdo, que seria de salvagéo,
passa a ser uma ameaca brandida dos pulpitos contra comportamentos
que se pensam inadequados e que fazem parte, nao raro, da vida dos
mais pobres. O foco do julgamento final muda, e ndo se vislumbra mais
a condenagao dos poderosos, mas sim a dos pecadores, aqueles que
sao contra a Igreja, principalmente; a salvagcédo proclamada ndo é mais
a dos dominados, mas a dos santos, que sdo aqueles que obedientes
a Igreja. Assim é que a pregacdo medieval se espalhou pelos quatro
cantos da terra e que esteve na origem da formagéo da religiosidade
popular na América Latina. Atualmente, ainda, movimentos religiosos
conservadores continuam bradando a mesma situagao, identificando a
salvagao com a santidade dos que cumprem fielmente os ritos religiosos
e afirmando a condenacao ao inferno dos que nao respeitam as normas
religiosas da Igreja que, evidentemente, eles controlam.

A literatura, em diversos romances € poesias, questiona tal compre-
ensao de multiplas maneiras, e a cangao, inesperadamente, a omite ou a
posterga fazendo com que nao haja julgamento, mas apenas a cena da
entrada de José no céu, ele que mantém sua simplicidade que ocasiona
a inercia do santo que la esta, mas nada faz por quatro longas estrofes.

Inicialmente, e de forma chocante, se apresenta o jeito de ser de
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José como continuacdo de seu comportamento na terra. Essa a forma
que a cangéao escolhe para mostrar o tipo de dominacéo que o submetia.
Nao é escravidao espiritual, como gostam de pensar os moralistas e os
movimentos religiosos espiritualistas de classe média. Trata-se, melhor
de uma escraviddo material, real ou sugerida, em que o patrdo tem todos
os direitos, inclusive aquele de humilhar seu escravo, e esse apenas
pode se encolher diante da violéncia dos senhores. Afinal, o que pode
um pobre trabalhador diante da truculéncia de seu senhor e patrdao?

A realidade é conhecida entre nds, seja por conta dos séculos de
escravidao, seja por conta da prepoténcia das oligarquias nacionais. Os
direitos dos trabalhadores nao sao respeitados e muitas vezes eles sao
submetidos a maus tratos, como ofensas ou agressoes. E forma conhe-
cida de afirmagao do poder pela violéncia e de atemorizagdo dos mais
frageis que, indefesos, apenas se curvam e se submetem, sofrem diante
da for¢ca dos grandes por ndo encontrarem maneiras de resisténcia. A
figura de José, que nao tem sobrenome, pode ser a de um escravo do
século XVII ou a de um agricultor do nordeste do Brasil do século XX, ou
mesmo a de um trabalhador urbano do século XXI, porque nao faltam
noticias de, nos dias atuais, pessoas serem mantidas em regime de tra-
balho analogo ao de escraviddo, no campo ou na cidade.

No inicio da cancado nao ha a afirmacao clara de que o céu é dife-
rente do mundo que se conhece na terra. José se submete, como é seu
habito, e ninguém se apressa em esclarecer-lhe a nova situagao, o que
coloca em evidéncia, exatamente, a continuidade entre o céu apregoado
pela religido e o dominio do patrdo. Desconhecedor da nova realidade,
José nao percebe que sua simples presengca emudece o santo diante
dele. A critica religiosa é bastante contundente porque, afinal, apesar
de muitas oracgodes, José morreu de fome. O céu nao cumpriu sua obri-
gacgao, 0 que acaba por confirmar o poder do patrdo e o sofrimento do
pobre e, agora, o santo se arrependendo disso.

Dois aspectos da apresentagao religiosa tradicional sdo aqui ques-
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tionados. O primeiro € o do cumprimento das devogdes religiosas tra-
dicionais como caminho para superagdo de problemas de injustica so-
cial. Note-se bem que nao sao as solugdes de todos os problemas ou
situagdes que sao questionadas. José morreu de fome, ndo de doenca,
idade ou acidente. A fome existe por conta da estrutura da sociedade,
nao por situagcdes naturais, azares da vida ou desmandos sobrenaturais.
Certas pregacoes religiosas servem, entao, para justificar a dominagao
e alienar das realidades do mundo. E escandaloso como, em pleno sé-
culo XXI, pessoas morram de fome, mais ainda em tempos de pandemia
que, entretanto, serviu para o enriquecimento de outros. A questao é
claramente de injustica social, e ndo sao rezas, promessas ou béngaos
religiosas que vao resolver tal problema se tais ritos religiosos nao se
alinharem a formacgao da consciéncia cidada, democratica e participativa
(MANZATTO, 2020, p. 764). A religiao nao pode estar alheia ao mundo
onde se insere e, se nao tem a obrigagdo de resolver todos os proble-
mas, pode ao menos ajudar no processo de conscientizagao das pesso-
as, isso se basear sua pregagao no Evangelho de Jesus que anuncia os
valores do Reino de Deus, e ndo nos interesses dos poderosos da so-
ciedade (AQUINO JUNIOR, 2016, p. 642). A religiao nao pode justificar
a dominagao defendendo os interesses e a forca dos poderosos sobre
0s mais pobres.

O segundo aspecto é o do lugar e do papel dos santos na religiosi-
dade popular. Para o povo simples, o santo € intermediario de Deus, a
quem nao ousa dirigir-se. A consciéncia popular sabe que n&o se pode
dirigir diretamente aos poderosos, e que os intermediarios sao impor-
tantes, e 0 mesmo se passa com os santos no universo religioso. Sua
presenca pode ter relacdo com seres mais ou menos divinos de outras
crengas ou religides, mas, fundamentalmente, sdo vistos pelo meio po-
pular como intermediarios. A pregacao oficial os apresenta como exem-
plo e mediagéao, e a religiosidade popular Ihes da poder e capacidade de
iniciativa, ainda que sejam intermediarios. Por isso o santo pode muito:
pode fazer, pode se compadecer, pode ajudar e pode interceder. Por isso
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o costume é o de fazer promessas “ao santo”, de rezar “ao santo”, de a
ele fazer novena, procissoes, peregrinacoes, etc. Pois bem, na cancao
0 santo nédo fez sua obrigacao e José morreu de fome. A critica presente
diz que a religido que serve apenas para justificar a dominag¢ao nao pre-
cisa existir. Seu papel, e isso o sabemos, € ajudar na conscientizagéo
das pessoas sobre a realidade social para que possa ser mudada. O pe-
cado que precisa ser atacado € o social, que mata tantas pessoas, para
além daquelas situagdes das quais o individuo pode dar conta, porque
s6 a ele se referem.

Chama atencao, também, o fato de se dizer que o santo se arrepen-
deu. Nao é algo comum no pensamento religioso porque o santo é visto,
no mais das vezes, como alguém que nao tem pecado, e, portanto, ndo
tem do que se arrepender. Também se pensa que, no céu, ndo ha pecado
possivel, e entdo ndo pode haver arrependimento. Porém, se pensarmos
0 céu como projecao do que se vive no mundo, entdo “o santo” passa
a ser figura do mundo religioso atual e precisa se arrepender por ajudar
na alienag&o e por ndo cumprir integralmente seu papel de proteger os
mais fracos, inclusive os famintos, ainda que pelo assistencialismo que
muitos tanto prezam. Quando se diz que o céu se colocou do lado erra-
do da equacéo, na verdade se diz que o religioso, a Igreja, esta do lado
errado da sociedade se nao esta ao lado dos pobres. A questdo ndo ¢ a
de saber se ha ou ainda havera histdria ou temporalidade na eternidade,
embora todos saibamos que la existe vida. A questdo nao é saber se no
céu ainda existe tempo para arrependimento, mas sim a de ter claro qual
o papel que a religiao deve desempenhar para que o mundo seja “ima-
gem e semelhanga” do Reino de Deus (MIRANDA, 2009, p. 118).

A cena final insiste na simplicidade e bondade de José que, mesmo
diante da injustica do mundo e da falta de solidariedade “dos santos”,
nao pensa em vinganga ou queixas. Ele simplesmente segue seu ca-
minho, mal prestando atencao ao fato de todos no céu se colocarem de
joelhos diante dele. Essa a sua gldria, a qual ele chega junto a Nossa
Senhora, como cantado inicialmente.
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Dois elementos a destacar na quadra final. O primeiro € a rejeigao
da violéncia como caminho de solugdo dos problemas, mesmo os de
sociedade. José nao cobra nada, ndo quer que seu patrao seja castiga-
do, ndo pensa em fazer cair do céu uma chuva de fogo ou de enxofre.
A violéncia € a arma dos grandes e poderosos, ndo dos pequenos; pela
forca nao se transforma a realidade, quando muito se muda aqueles que
dominam a sociedade, mas os reais problemas permanecem. A solugao
para as dificuldades do mundo ndo esta nas armas, como ensina aquela
outra cancao que lembra que ndo ha “messias de arma na mao”. Essa
convicgao € aquela dos anos de 1970, quando se questionava a corrida
armamentista e o militarismo como caminho de solugao. A paz é fruto da
justica, ndo da violéncia.

O segundo elemento, e talvez o mais importante de toda a cancgao,
€ o0 de que a salvacao é destinada aos pobres (SOBRINO, 2019, p. 58).
José entra no céu, torna-se “dono de tudo” e diante dele todo o céu se
ajoelha ndo por conta de sua natureza divina, que ele ndo possui; nao
por conta de sua santidade ou de seu comportamento exemplar, porque
a isso a cangao nao alude, apenas diz que ele é simples, timido, subser-
viente e que faz suas oracdes. O que se reconhece é que sua simplici-
dade e pobreza o fazem grande no céu, como Maria cantara uma vez.
Por isso, do ponto de vista teoldgico, ha toda légica em se comecar a
musica entoando “Com minha mae estarei” e de terminar a cena com o
céu de joelhos diante de José, porque Maria cantou que Deus “derruba
os poderosos de seus tronos e eleva os humildes”, e “sacia de bens os
famintos e despede os ricos sem nada”. A esperanga dos pobres é que
seu sofrimento seja vencido e transformado pela misericordia de Deus,
que vira ao menos na eternidade.

Pode-se objetar dizendo que, ainda assim, se projeta a salvagao para
o fim dos tempos apenas, mantendo a alienacao dos reais problemas vi-
vidos na sociedade, mas talvez ndo seja bem assim. Em primeiro lugar
porque ja foi feita a critica aos comportamentos religiosos alienantes e,
em segundo lugar, o que se apresenta é o designio de salvagdo dos

— 140 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

pobres, verdadeira antecipacdo na cang¢ao do que sera chamado mais
tarde de “opcao preferencial pelos pobres”. José é salvo simplesmente
porque € pobre, ndo porque seja bom ou tenha comportamento heroico,
isso ndo entra em questdo. A Teologia da Libertagao, nascente na época,
encontra aqui sua especificidade e sua novidade. Deus é o Deus dos
pobres, ndo dos ricos e poderosos, e isso muda completamente o modo
de perceber e praticar a religidao. Quando falamos pobre ou fome, com
certeza nao falamos do céu, mas da terra. A transformacao da realidade
em beneficio dos pobres é o que é anunciado na pratica de Jesus de
Nazaré e atualizada na histéria por seus seguidores (ESTRADA, 2016,
P. 69). Essa a fungao da Igreja também nos tempos atuais, e a cangao
lembra disso de forma poética, melddica e metafdrica. Afinal, “gente é
pra brilhar, ndo pra morrer de fome”, e as pessoas ndo devem ter suas
vidas interrompidas por falta de alimento ou de assisténcia em servigos
de saude, porque a sociedade precisa ser de justica e igualdade.

Conclusao

A cancao A morte de José, gravada em 1977, parte do ambiente
da religiosidade popular para questionar o papel da religidao ao mesmo
tempo em que aponta para problemas sociais que precisam ou podem
ser encaminhados também com participagdo da proépria religido. Nao é
uma critica que nega qualquer tipo de religido, mas sim as que alienam.

A cena da entrada no céu de um pobre, pelo simples fato de ser
pobre, € o tema que permite, ao mesmo tempo, criticar comportamentos
e ambientes fechados no conservadorismo religioso tradicional, ainda
que popular, e indicar o espago de transformacgao da sociedade como
préprio, também, para a vivéncia religiosa.

A época é a mesma do nascimento da Teologia da Libertacao e,
em varios sentidos, ambas recobrem a mesma tematica, seja na ne-
gacgao da violéncia e da opressao, seja na defesa dos empobrecidos. A
perspectiva de sofrimento por conta da pobreza e de sua superagao por
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acdes libertadoras nao se coloca em contrario a perspectiva de salvacao
eterna, e nisso a cancao é bastante sugestiva. O reducionismo intra-
-histérico, seguidamente atribuido a Teologia da Libertacdo, ndo pode
ser razao, ainda que fosse real, para um reducionismo espiritualista. E
aqui é importante e oportuno recorrer ao magistério do Papa Francisco,
tanto na questao da santidade, como aparece na Gaudete et Exsultate
(FRANCISCO, 2018), quanto na questao da necessaria luta pela justica
social, como aparece na Fratelli Tutti. A opcao preferencial pelos pobres,
uma das marcas de seu pontificado, € o caminho para que os compor-
tamentos religiosos se renovem e a religido, sobretudo o cristianismo,
mostre sua importancia e pertinéncia para o mundo contemporéaneo.
Afinal, as religides nos ensinam como viver aqui na terra, e ndo como
viver depois da morte, até porque o que vira entdo, dependera daquilo
que for vivenciado aqui.
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a figura de Gaston Soublette, a es-

tas alturas, constituye un referente

de la cultura chilena en variados
ambitos. La musica, el cine, el taoismo,
las culturas originarias y el cristianismo
han sido, entre otras, las multiples bus-
quedas de este infatigable indagador
de la verdad. Una verdad profunda, que
muchas veces emerge del cruce creativo
entre ambitos que habitualmente no han
sido puestos en relacion. En ese sentido,
la labor de Gaston Soublette a lo largo de
mas de 50 afios en la universidad consti-
tuye un ejemplo para las y los investiga-
dores de hoy en dia, en tiempos donde
la interdisciplina y el cruce de saberes
aparecen como aspiraciones deseables
de alcanzar.
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Es por ello que, para ALALITE, donde promovemos el didlogo entre
disciplinas como la literatura y la teologia, la figura de Gaston Soublette
se convierte en necesaria e inspiradora. Notables son sus peregrinos di-
alogos entre la poesia de Neruda del Canto General y la tradicion biblica
en la década del ’'70, donde las lecturas acerca del poeta iban por otros
caminos. O resaltar ciertos atisbos de ética evangélica presentes en al-
gunos de nuestros cuentos folcléricos mas tradicionales. O como, desde
el relato cinematografico, la figura de Cristo ha sido leida y narrada por
distintos realizadores a lo largo de los afos. Relevar estas y otras areas
de la incansable labor del querido profesor, ademas del afecto y amistad
compartidas, han sido el sentido de este modesto y emotivo homenaje.

Puntualmente, durante el homenaje Jaime Blume hizo una resefa
biografica del profesor Soublette, destacando su labor académica y
como investigador. En tanto, Felipe Espinoza, a partir de investigaciones
realizadas por Gaston, abordé cémo aparecen las nociones de “bien” y
“mal” en el refranero y en la cultura popular chilena.
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The evidential problem of evil:
The suffering as a paradigmatic

case of horrendous evil.

*Rafael Miranda-Rojas

Resumen

En este escrito se discuten los alcances
que tiene el denominado problema eviden-
cial del mal en la comprension del sufrimien-
to como un caso de mal horrendo. Se trata,
fundamentalmente, de discutir en qué sentido
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el sufrimiento (por ejemplo, el sufrimiento animal) estaria epistémicamente jus-
tificado, lo que evitaria se entienda ese sufrimiento como mal gratuito y mal
horrendo. Esta alternativa es descartada.

Palabras clave: Evil; Irrationality; Rationality; Evidence; Fallibility;
Skeptical Theism; Atheism; Agnosticism

Resumo

Este documento discute o alcance do chamado problema probatdério do
mal na compreensdo do sofrimento como um caso de maldade horrendo.
Basicamente, € uma questao de discutir em que sentido o sofrimento (por exem-
plo, sofrimento animal) seria epistemicamente justificado, o que evitaria enten-
der esse sofrimento como mal gratuito e horrendo. Esta alternativa é descartada.

Palavras-chave: Maldade; Irracionalidade; Racionalidade; Evidéncia;
Falibilidade; Teismo Cético; Ateismo; Agnosticismo

Abstract

This paper discusses the scope of the so-called evidential problem of evil
in the understanding of suffering as a case of horrendous evil. Basically, it is
a matter of discussing in what sense suffering (for example, animal suffering)
would be epistemically justified, which would avoid understanding that suffering
as gratuitous evil and horrendous evil. This alternative is discarded.

Keywords: Evil; Irrationality; Rationality; Evidence; Fallibility;
Skeptical Theism; Atheism; Agnosticism

1. El problema darwiniano del mal

é¢é

hen we consider horrendous evils or the sheer magnitu-
de of human and animal suffering, the idea that an om-
nipotent, omniscient, perfectly good being is in control
of the world may strike us as absolutely astonishing, something almost
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beyond belief.” (Rowe 1998, 533 — 534)

Recientemente, Schneider (2020) ha desarrollado una aproximacion
al problema evidencial del mal que tiene como foco central el sufrimiento
animal, Schneider denomina a esta aproximacion el problema darwinia-
no del mal. En el prélogo del libro, escrito por Michael Ruse, el rol del
mal como evidencia contra la existencia de Dios es planteado a través de
una pregunta: How do we account for the suffering of animals in a world
created by an all-powerful, all-loving God? (Schneider 2020, ix)

El 22 de Mayo de 1860, Darwin manifestada una inquietud similar
en una carta escrita a Asa Gray? (en el siguiente apartado que también
destaca Ruse parcialmente), a propésito de algunas resenas sobre su
libro respecto al origen de las especies (Darwin 1859):

“With respect to the theological view of the question; this is always
painful to me.— | am bewildered.— | had no intention to write atheistically.
But | own that | cannot see, as plainly as others do, & as | shd wish to do,
evidence of design & beneficence on all sides of us. There seems to me
too much misery in the world. | cannot persuade myself that a beneficent
& omnipotent God would have designedly created the Ichneumonidae
with the express intention of their feeding within the living bodies of ca-
terpillars, or that a cat should play with mice. Not believing this, | see no
necessity in the belief that the eye was expressly designed. On the other
hand | cannot anyhow be contented to view this wonderful universe &
especially the nature of man, & to conclude that everything is the result of
brute force. | am inclined to look at everything as resulting from designed
laws, with the details, whether good or bad, left to the working out of what
we may call chance. Not that this notion at all satisfies me. | feel most de-
eply that the whole subject is too profound for the human intellect. A dog

2. Como se consigna en la nota 4 del siguiente texto, “Gray was an associate editor of
the American Journal of Science and Arts, also known as ‘Silliman’s journal’.” Ver Darwin
Correspondence Project, disponible en https://www.darwinproject.ac.uk/letter/DCP-LETT-2814 xm#DCP-
-BIBL-6014
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might as well speculate on the mind of Newton. — Let each man hope &
believe what he can.”

En este extracto se observa, entre otros aspectos relevantes, el
reconocimiento por parte de Darwin de que ciertos eventos de maldad
son fundamentalmente un resultado de ciertos procesos naturales, dis-
tinguiendo implicitamente de este modo entre mal natural y mal moral.
De este modo, la preocupacion central de Darwin no es sostener una
posicion atea, sino establecer ciertas limitaciones epistémicas que al
menos desde su perspectiva le impiden establecer una compatibilidad
entre ciertos eventos de maldad en el mundo, y la existencia de Dios.
Sobre este punto, ulteriormente Schneider (2020, 6) lo relaciona con el
denominado Skeptical Theism, y sus consecuencias contraintuitivas,
sostiene:

“Skeptical Theism...comes from its main skeptical thesis: human
beings are not in an epistemic position to know that evils that strongly
appear to be morally unjustified — morally gratuitous rather than necessa-
ry — really are unjustified...We should rather assume, on whatever groun-
ds we have for belief in theism, that God has some morally justifying
reason for apparently gratuitous evils. As for the Darwinian Problem,
then, theists may justifiably appeal to the limitations of human knowledge
— compared with God’s unlimited cognitive capacity — in order to avoid
having to give a positive God-justifying account of evolutionary suffering
by animals.”

Es interesante destacar que, para el caso de males naturales injus-
tificados, se insiste en el caracter moral de los mismos; son moralmente
gratuitos en lugar que moralmente necesarios en palabras del autor, lo
que evita el sostener su justificacion via la ocurrencia de un bien mayor
o la prevencion de un mal mayor. Ello sugiere que solo existen esas dos
alternativas: o son gratuitos o son necesarios. Es intuitivo que ello se
asuma de ese modo, pues ante la dicotomia justificado-injustificado, se
entiende implicitamente que un mal que esta justificado es necesario,
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pero ello no es una exigencia: un mal puede estar justificado incluso si no
es necesario que ocurra o, dicho de otro modo, si la evaluacion hipotéti-
ca de sus razones y consecuencias muestran que, aunque ese evento
no ocurra, si lo hace (si ocurre) estaria justificado. Para ser mas explicito
sobre este punto: el que un evento de maldad esté justificado no implica
que debe ocurrir, solo que si ocurre no es comprendido como un caso de
mal gratuito.

Luego, un mal gratuito tampoco es strictu sensu innecesario, esta
arista es desarrollada en Hasker (1992) y su propuesta de que hay males
necesarios gratuitos. Esta propuesta es mas problematica por diversos
motivos, principalmente porque si bien es cierto sostiene desde la dis-
tincion entre

i) Justificado — necesario
que hay eventos de maldad no justificados o injustificados que po-
drian ser necesarios, es decir, la separacion conceptual entre

ii) Injustificado — innecesario

El presupuesto epistémico que complica esta aparente consecuen-
cia légica de la separacién entre justificacion y necesidad es que deba
sostenerse que un evento de maldad no deba estar justificado para que
ocurra, y que pueda ocurrir incluso de modo necesario. Mas importante,
la limitacién epistémica enunciada por el Skeptical Theism tensiona no
solo la justificacion de eventos de maldad que pueden parecer gratu-
itos e injustificados, sino aquellos eventos de los que se cree tener un
acceso confiable a su justificacion: El teismo escéptico tiene la preocu-
pante consecuencia explosiva de que no solo no se puede acceder a la
justificacion del mal gratuito (pues no habria tal justificacion), sino que
en base a las mismas limitaciones epistémicas no se puede acceder
a justificacion alguna de cualquier evento de maldad, incluso aquellos
males que no se entienden generalmente como gratuitos. La apelacion
de Schneider a lo contraintuitivo del Skeptical Theism no hace sino ten-
sionar mas la posicion anti escéptica, en el sentido de que debiese darse
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razon de este caracter contra intuitivo. Para una postura teista, el teismo
esceéptico en palabras de Schneider:

“...is implausible because it entails that God is silent on
the reasons that God has for evils, and such silence se-
ems unlikely on the goodness of God towards human
creatures, particularly if God’s goodness is parental, as
Christian theists believe it is.” (6)

El que este silencio parezca poco probable no descarta que exista
y, mas problematico, se puede transformar esta aproximacion (que dice
relacion con la caracteristica denominada divine hiddenness?®) en otra
razon para rechazar la existencia de Dios ya no solo a partir de la exis-
tencia de eventos de maldad, sino de la ausencia de justificacion para
aquellos eventos de maldad que parecen gratuitos. En efecto, como es
observado en Osbeck & Held (2014, 6), el no acceso directo a conocer
a Dios, o en este caso la justificacion de porque permite ciertos males
en el mundo, es inherente a las limitaciones epistémicas de seres finitos
como el ser humano, eso es lo que distingue el conocimiento intuitivo del
no intuitivo desde esa perspectiva:

“Theologically, then, intuition implies in some sense a
“direct” knowledge of God, not rooted in theology or spe-
culation, but rather a “seeing.” The extent to which this
is thought to be possible varies by religious tradition. In
the Christian context...direct knowledge of God is pos-
sible only upon death. On earth, we see through a glass
darkly, through speculation, with only the future promise
of direct sight.”

La perspectiva de Schneider considera las limitaciones epistémicas
como irrelevantes, fundamentalmente a partir a la apelacién al caracter
parental de la relacion entre el ser humano y Dios, lo que es un supuesto
a partir del que el autor pretende extraer la consecuencia inversa sobre
las limitaciones epistémicas enunciadas:

3. Howard-Snyder, Daniel and Adam Green, “Hiddenness of God”, The Stanford
Encyclopedia of Philosophy (Winter 2016 Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://
plato.stanford.edu/archives/win2016/entries/divine-hiddenness/>.
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“The appeal to human cognitive limitations becomes ir-
relevant to this line of criticism, because ...giving some
sort of comprehensible and reassuring explanation for
extreme suffering could not be hard for an omniscient
and omnipotent God. On the other hand...we must think
that as a “parent,” God would wish to give at least the
glimmerings of an explanation to dangerously confused
suffering “children.” (6)

Las tensiones de esta via de argumentacion son principalmente dos:
i) El punto central no es si Dios debiese o no permitirnos acceder a la
justificacion del mal en el mundo, sino que el que no tengamos ese ac-
ceso justifica sostener la no existencia de Dios. No se sigue claramente
lo segundo de lo primero; ii) Debido a que no se conocen las razones
de los asi denominados males gratuitos, tampoco se puede asumir que
seria mejor conocerlas que no conocerlas. En esta analogia parental se
obvia la consecuencia directa de que, si fuese por distintos motivos me-
jor no conocer las justificaciones de ciertos males entendidos gratuitos e
injustificados, ello no obstaria la insistencia humana en conocer dichas
justificaciones, y sugiere que hay un presupuesto de que ciertos horrores
y atrocidades no tienen justificacion, ese es el presupuesto del argumen-
to del mal contra la existencia de Dios, e implica que hay casos de mal
injustificado en el mundo. De otro modo, si no hubiese tales males, la
argumentacion es ineficaz contra la existencia. Pero, lo que es peor para
la intencién del argumento, no es viable sostener la existencia de males
gratuitos sin comprometerse con que a) se puede conocer la justificacion
de ciertos eventos de maldad de los cuales los males gratuitos serian
una excepcion y b) precisamente por esto se puede establecer por via
negativa que los males gratuitos son males injustificados que ocurren en
el mundo.

2. El mal como evidencia
contra la racionalidad de ciertas creencias religiosas.

En particular, los ejemplos explicitados por Darwin en el extracto del

— 162 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

inicio de este escrito dicen relacion con la arista del mal natural, en con-
traposicién con el mal moral. Esta distincion mal natural — mal moral
es analizada recientemente en Calder (2020). Que se entienda por mal
y por evento de maldad es una arista central de la discusiéon contem-
poranea respecto a si el mal es evidencia contra la existencia de Dios, y
en particular si un argumento de ese tipo torna poco racional o irracional
la creencia en Dios. Es por tanto un problema central para una posicion
que intente defender la validez epistémica de ciertas creencias religio-
sas. En ese marco, Calder (2020) sintetiza los alcances que hay en la
distincion entre mal natural y mal moral, se entiende el primer caso como
“...bad states of affairs which do not result from the intentions or negli-
gence of moral agents.” (Calder 2020, 1) En su introduccién, Schneider
enuncia una comprension cercana respecto al problema especifico que
supone la existencia de mal natural:

“Unlike moral evil, which arises from the deliberate choi-
ces and actions of moral persons, so-called natural evil
originates in nonhuman systems of nature. The problem
is in trying to explain how such evil could exist in a world
designed and created by a supremely powerful, wise,
and good God.” (Schneider 2020, 1)

El énfasis del autor en el origen del mal no es no obstante la Unica
arista a considerar, sobre todo porque independiente del origen el punto
reside en explicar su existencia y sobre todo sus efectos dafinos. La
comprension de mal moral corresponde a la afirmacién de lo negado
en el caso del mal natural, a saber: “...moral evils do result from the in-
tentions or negligence of moral agents. Murder and lying are examples
of moral evils.” (Ibid.) Darwin parece, entonces, estar atribuyendo cierta
responsabilidad moral a Dios, interpretando de este modo casos de mal
natural como mal moral. La discusion sobre este punto es compleja, pues
se asume es inherente a la comprension de un evento de maldad, sea
natural o moral, que tenga de todos modos una arista de evaluacién mor-
al: que incluso si no interviene un agente, hechos como los ejemplifica-
dos por Darwin sean evaluable moralmente. Sin embargo, que de alli se
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siga una argumentacion por defecto contra la existencia de Dios supone
que él es el responsable en ultima instancia de su ocurrencia: Darwin
supone por lo tanto una caracteristica allende los omniatributos divinos
(omnibenevolencia y omnipotencia y omnisciencia), y es que Dios puede
intervenir en el mundo en vistas a prevenir estos eventos de maldad. Eso
requiere el analisis de otros supuestos de la postura agnodstica visible a
través de la analogia perro — Newton explicita hacia el final de la cita, que
enfatiza los limites epistémicos a partir de los cuales se puede conocer
0 no, y se puede creer racionalmente o al menos no irracionalmente. El
énfasis en la evidencia disponible, y la no necesidad de creer aquello
que se aleje de la misma, muestra los compromisos iniciales respecto a
qué deberia creer racionalmente un sujeto S, y qué no: seria entonces
errado también (como Darwin lo anticipa) simplemente atribuir el estado
de cosas actual del mundo al caos. Cabe destacar, por tanto, que en
casos de este mal natural no se trata de establecer un juicio moral que
permita afirmar, por ejemplo, que un huracan es moralmente malo. Se
trata mas bien de establecer qué eventos son malos, y por qué. La arista
de analisis filosoéfico - teoldgico de estas conceptualizaciones sobre el
mal dice relacién con las eventuales consecuencias que podria tener el
que no haya justificacién para ciertos eventos de maldad, que sean por
tanto strictu sensu injustificados. En este marco se posicionan los casos
de horrores y/o atrocidades, ya sea casos de mal moral, ya de mal natu-
ral. Calder (2020, 4) resume adecuadamente los alcances que tendria el
no explicar ciertos eventos de maldad

“Evil in the broad sense, which includes all natural and
moral evils, tends to be the sort of evil referenced in the-
ological contexts, such as in discussions of the problem
of evil. The problem of evil is the problem of accounting
for evil in a world created by an all-powerful, all-knowing,
all-good God. It seems that if the creator has these at-
tributes, there would be no evil in the world. But there
is evil in the world. Thus, there is reason to believe that
an all-powerful, all-knowing, all-good creator does not
exist.”
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El foco central del analisis desarrollado por Calder es el caso del
mal moral, aquel que es atribuible a agentes morales (Calder lo reduce
a los seres humanos), y a partir de los cuales se explican los diversos
eventos de maldad que ocurren en el mundo, independiente de si estan
justificados o no: se trata por tanto de que se podrian explicar las causas
de un evento de maldad (causacion agente es un ejemplo de estas vias
de explicacion), sin que ello comprometa a partir de esa comprension
epistémica una justificacion del evento, una explicitacion de las razones
por las que seria eventualmente admisible que los diversos horrores y
atrocidades del mundo ocurran. No se trata, como Calder destaca lo
sostiene la postura escéptica respecto al uso del concepto mal en la
argumentacion filosofica y teolégica, que mal sea un concepto vacio y
que carezca de poder explicativo, sino que describe un especial tipo de
eventos que son metafisicamente relevantes para la discusion respecto
a lo supernatural, la existencia de Dios especificamente. En particular,
se trata de evitar casos de explicaciones tautologicas, que no permitan
por lo mismo avanzar en la comprension y el conocimiento de ciertos
hechos o eventos. El concepto de mal no debiese ser sometido a la
evaluacion de si tiene 0 no poder explicativo, pues ello supone que el
concepto es interpretado como una hipétesis con poder predictivo y/o
dar razones de la ocurrencia de un evento, y el concepto de mal es
fundamentalmente descriptivo, reune ciertos criterios que permitirian de-
terminar ciertos eventos como no deseables o reprochables, sin que ello
permita prevenir lamentablemente la ocurrencia de los mismos, o incluso
entender por qué ocurren. Solo al identificar el uso del concepto de mal
con la busqueda de una hipétesis predictiva o el fortalecimiento de una
teoria especifica, se le podria atribuir carencia de poder explicatorio o
impotencia explicatoria, lo que parece un error.

Calder sostiene, siguiendo a Clendinnen (1999, 81) que

“the concept of evil cannot explain the performance of
actions because it is an essentially dismissive classifica-
tion. To say that a person, or an action, is evil is just to
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say that that person, or action, defies explanation or is
incomprehensible.”

El por qué el uso del concepto de mal seria desdefiodoso o de-
spectivo es un punto que no esta completamente claro, al menos no se
anticipa en qué sentido los eventuales conceptos que le reemplazarian
(wrongdoing, blame, harm) no tendrian eventualmente un problema sim-
ilar sobre su poder explicativo. Respecto al rol de lo supernatural en
el poder explicativo, cabe detacar que se tensiona con ciertas postu-
ras naturalistas que rechazan precisamente la posibilidad de acceder
epistémicamente a una realidad supernatural, o que sea viable sostener
un estatuto metafisico de ese tipo. Al establecer esa restriccion, ciertas
posiciones naturalistas no solo descartan que haya un acceso confiable
a eventos de maldad en el mundo, sino que también rechazan sus impli-
cancias metafisicas. En ese sentido, una postura naturalista no es neu-
tral y constituye una postura metafisica especifica, restrictiva o reduc-
cionista respecto a lo supranatural. Sea como sea que se resuelva esa
postura, el planteamiento de la existencia de eventos de maldad tiene
la ventaja metodoldgica de que permite reunir diversos y diferentes es-
tados de cosas evaluables moralmente, y especificamente de aquellos
que pareceria preferible seria mejor no existiesen. Lo anterior lo sintetiza
Calder (2020, 3) a partir de la postura que él denomina evil - skepticism:

“Evil-skeptics give three main reasons to abandon the
concept of evil: (1) the concept of evil involves unwar-
ranted metaphysical commitments to dark spirits, the su-
pernatural, or the devil; (2) the concept of evil is useless
because it lacks explanatory power; and (3) the concept
of evil can be harmful or dangerous when used in mo-
ral, political, and legal contexts, and so, it should not be
used in those contexts, if at all.”

La secularizacion del concepto de mal, desde la perspectiva de
Calder, permite evitar unwarranted metaphysical commitments, sugirien-
do en ese punto una cierta superioridad de una aproximacioén naturalista
y secular, al no estar sujeta a ese tipo de compromisos.
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3. La teodicea libertaria y sus implicancias en el problema del mal.

Una de las razones fundamentales por las que la aproximacién al
problema del mal (y el argumento anti-teista subyacente al mismo) con-
sideran el mal natural como un mejor caso de mal injustificado es porque
no queda expuesto a la contra argumentacion del libre albedrio como
bien mayor, descartando de ese modo esa teodicea. Una arista de la
discusion sobre el problema del mal, desarrollada en Judisch (2008),
dice relacién con los alcances del libre albedrio como una razén sufici-
ente para explicar (y desde algunas lecturas justificar), la ocurrencia de
eventos de maldad, incluso aquellos denominados gratuitos (pointless
evil). Judisch (2008, 165) centra su analisis en el problema légico del
mal, que enfatiza cierta incompatibilidad entre la mera existencia del mal
y la existencia de Dios. Afirma:

“God’s omnipotence together with His perfect goodness
jointly entail that evil does not exist for if God is omnipo-
tent He is able to eliminate all evil, and if He is perfectly
good He eliminates as much evil as is within His power
to eliminate; yet evil exists, so God does not”

Como se argumenta en Miranda (Por venir 2021), cualquier propues-
ta que destaca el rol del mal como evidencia contra la existencia de Dios
supone incompatibilidad: en la version logica se trata de una incompati-
bilidad con cualquier evento de maldad; en la versién evidencial con los
males gratuitos. El rol del libre albedrio como eventual justificacion de la
existencia de eventos de maldad brota de una comprensioén en la que
una relacion causal entre el agente y su accion (causacion agente) per-
mitiria mantener la responsabilidad de la ocurrencia de ciertos males, los
males morales (en contraposicidon con el mal natural como el caso de los
terremotos), en el sujeto, descartando de este modo el peso argumenta-
tivo de la existencia del mal como evidencia contra la existencia de Dios.
La estrategia especulativa en la que se enmarca el problema del mal es
demominado por Berman (1988, 12) ateismo especulativo, cuyo eje cen-
tral de discusion correponde a la eventual validez racional de una pos-
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tura atea. Desde el analisis desarrollado por Berman, reconocer cierta
plausibilidad a esa empresa tedrica redundaria en descartar que el ateis-
mo se identifique con una posicién inherentemente irracional. De algun
modo, la preocupaciéon de fondo es respecto a las implicancias practicas
que tendria la validez epistémica del ateismo en el ambito especulativo.
El argumento desde el problema del mal intenta precisamente establecer
puentes entre lo tedrico y lo practico, pues se trata fundamentalmente
de posicionar la irracionalidad de una creencia ante la evidencia de la
incompatibilidad entre Dios y el mal. Berman destaca, de todos modos,
que el ateismo practico se entiende como una posicién no reflexionada o
pensada. Sea como sea, el presupuesto central en esta via de solucién
al problema del mal es que es imposible que haya libre albedrio sin que
haya eventos de mal moral: que en algun sentido por definir es inherente
al libre albedrio no solo la posibilidad de actuar moralmente mal, sino la
necesidad de que ello sea asi, sugiriendo que si no lo fuese entonces
no habria libre albedrio y una postura incompatibilista pro-determinismo
seria la unica explicacion plausible a un actuar correcto. Por supuesto
este analisis conceptual pierde cierta relevancia al considerar que una
premisa central del problema del mal es que efectivamente hay eventos
de maldad en el mundo, tanto morales como naturales. Esta situacion
utdpica es expresada por David Lewis (1993) del siguiente modo:

“It seems that free-will theodicy must presuppose in-
compatibilism. God could determine our choices via
our characters, thereby preventing evil-doing while lea-
ving compatibilist freedom in tact. Thus He could crea-
te Utopia, a world where free creatures never do evil....
The [theodicy’s] opponents grant the value of compa-
tibilist freedom. But they think that if God permits evil
for the sake of incompatibilist freedom, what He gains
is worthless.”

Este mundo posible, utdpico, en el que seres libres nunca realizan
eventos de maldad, muestra en qué sentido ser libre supone ser moral-
mente falible. En este sentido, observa Schneider (2020, 50), argumen-
tos informales como los desarrollados por Dawkins (1992) apelan a una
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intuicion en lugar de cierta evidencia, siendo dicha intuicion de sentido
comun la que cumple el rol de derrotador o defeater de cierta postura
teista y, en ultima instancia, de fundamentacién respecto a la plausibil-
idad de la racionalidad del ateismo. En ese sentido, la apelaciéon a que
ciertos horrores en el mundo son inexplicables e injustificables redundan
en sostener que precisamente esos horrores son la principal evidencia,
suficiente desde la postura ateista para derribar no solo la racionalidad
de la postura teista, sino su postura metafisica sobre la existencia de
Dios. En otras palabras, que del cuestionamiento epistémico respecto
a la racionalidad de la creencia en la existencia de Dios, se seguiria un
debilitamiento de la postura metafisica que dicha creencia sostiene, la
existencia de Dios simpliciter.

4. Consideraciones finales: el rol explicativo
como impulsor epistémico del argumento evidencial del mal.

Recientemente, Oppy (2019, 3) ha explicitado un modo de compren-
der qué es el ateismo y lo que, por tanto, cree el ateo. Enuncia: “Atheism
is the claim that there are no gods. Atheists believe that that are no gods.”
Entendido de este modo, la comprensién estandar a partir de la cual el
ateo es un sujeto S que no cree es modificada: el ateo cree en algo,
y el contenido de esa creencia es negativo, que no hay dios(es). Esta
descripcion doxastica de aquello en lo que cree el ateo lo diferencia del
agnostico y del teista, y de las concepciones metafisicas que siguen de
esta creencia, lo que Oppy denomina worldview. Un esquema sencillo de
estas relaciones de implicacion permite establecer que ante la pregunta
de si existe Dios o dioses, la respuesta por la que se opte tendra ciertas
consecuencias metafisicas respecto al modo como un sujeto S compren-
de el mundo. Asi, el nexo entre creyente y vision del mundo sera

Ateo — Ateismo

Agnostico — Agnosticismo

Teista — Teismo (monoteismo si se enuncia Dios, politeismo si di-
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A esta descripcion Oppy agrega la relacién inocencia - inocente, en-
tendida del siguiente modo:

Innocence is absence of acquaintance with the claim
that there is at least one god. Innocents do not have
any thoughts about gods; hence, in particular, innocents
neither believe that there is at least one god nor believe
that there are no gods. Innocent worldviews say nothing
at all about gods, not even, for example, that some pe-
ople believe that there is at least one god. In the typical
case, innocents do not understand what it would be for
something to be a god: they lack the concepts upon whi-
ch such understanding depends. Examples of innocents
include: human neonates, chimpanzees, humans with
grievous brain injuries, and humans with advanced neu-
rological disorders. (Ibid.)

Los casos que ejemplifican esta relaciéon inocencia — inocente ten-
sionan diversas aristas de la discusion reciente, en particular el supuesto
de que el inocente no comprende enunciados referentes a Dios, y el rol
explicativo que tiene la busqueda de razones. En efecto, Oviedo (2018)
enuncia el desorden del espectro autista como un caso de limite explica-
tivo. Existe una distincion entre explicar y descartar una explicacién (ex-
plain away), nocidon que aparece en diversas disciplinas como un modo
de sostener explicita o implicitamente que lo afirmado no es explicable
desde cierta perspectiva (cientifica, por ejemplo), o que lo afirmado al no
poder ser explicado carece de razones para ser creido. Esta segunda
alternativa, la ausencia de razones para creer, es un punto importante
no solo desde una perspectiva tedrica, sino que también practica, al en-
fatizar la conexion entre razones para la accion y las acciones que esas
razones fundamentan y/o explican. Especificamente, Oviedo centra su
analisis en los limites explicativos de la denominada ciencia cognitiva de
la religién. Se considera en esta perspectiva un cierto marco explicativo
de caracter naturalista, entendiendo por este uno que releva el rol de cier-
ta evidencia empirica, y diversos aportes interdisciplinares que permitan
considerar de modo holistico el fenédmeno religioso. Ejemplo de ello son
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las ciencias cognitivas, cuyo foco central en este ambito de discusion
consiste en explicar el comportamiento y los estados mentales en los
que enmarcan diversas experiencias religiosas. Lo anterior supone un
vinculo especifico entre religion y ciencia, y este vinculo a veces puede
comprenderse como una superposicion de posturas tedricas, no siempre
coincidentes y en el peor de los casos mutuamente excluyentes. Asi,
ante la pregunta de qué significa explicar que “Dios existe”, una potencial
respuesta negativa consiste en sostener que no es viable explicar esta
proposicion, y que por lo tanto debiese ser descartado su potencial valor
veritativo, sostener si la proposicién es verdadera o falsa. Un ejemplo
de los alcances de lo desarrollado por Oviedo lo constituye el sostener
que el desorden de espectro autista contribuye a que el sujeto S que lo
posea o experimente tenga una tendencia doxastica a no creer en seres
supranaturales y, especificamente, en Dios. Desde esta perspectiva, la
distincidon entre explicar (explain) y descartar una explicacién (explain
away) se torna relevante, si la segunda sugiere un vacio explicativo (ex-
planatory gap). Siguiendo a Carnap, uno de los objetivos de una expli-
cacion es precisar conceptualmente lo que previamente al ser explicado
es confuso o0 poco preciso:

“the task of explication consists in transforming a given
more or less inexact concept into an exact one...We call
the given concept (or the term used for it) the explican-
dum, and the exact concept proposed to take the place
of the first (or the term proposed for it) the explicatum.”
(Carnap 1950, 3)

Este nexo entre explicandum y explicatum es analogo al de explan-
ans — explanandum, en ambos casos los conceptos y enunciados aspi-
ran a describir correctamente ciertos hechos, de modo tal que esa expli-
cacién permita conocer el contexto, las causas y los efectos de ciertos
fendmenos. Conceptualmente, si una definicion describe de modo cor-
recto, se comprende que hay un vinculo entre definiens y definiendum
que ayuda al sujeto S a comprender de mejor modo lo que se intenta
aprehender a través de estos términos.
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Siendo este uno de los objetivos principales de una explicacion, ayu-
dar a una mejor comprension, se podria sostener que constituye una di-
rectriz explicita o implicita de diversas propuestas tedricas que intenten,
por tanto, explicar el fendmeno F en cuestion. De alli surge la relevancia
de dialogos inter tedricos, como el caso de la inferencia a la mejor expli-
cacion, caso emblematico en el cual se puede determinar racionalmente
que constructo tedrico explica de mejor modo el fendbmeno F, y por qué
ello es asi.
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“En la vision misteriosa y en la luz del amor
viy oi estas palabras acerca de la Sabiduria
que nunca pasa: cinco tonos de la justicia
enviados por Dios resuenan para el género
humano, en los que consiste la salvacion y
redencion de los creyentes”. Theoderich de
Echternach, Vita Hildegardis Virginis, I1.2'

n esta presentacion quiero referir-

me a la presencia de dos figuras

femeninas que tienen un papel im-
portante en la obra de Hilegard de Bingen
tal como podemos conocerla gracias a los
escritos de dos autores monasticos que
trabajaron con sus escritos: su hagiogra-
fo Theoderich de Echternach y el abad
Gebeno de Eberbach, un compilador de
su obra profética y apocaliptica.

En este contexto, me referiré a la
presencia de las figuras Sapientia, la

1.Cirlot, Victoria, Hildegard de Bingen, Vida y
Visiones, Madrid:Siruela, 1997, pp. 54-55.
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Sabiduria, y la segunda es la Justicia, que no tiene una presencia tan
importante como la primera, pero que tiene una voz y un papel especial-
mente interesante en el pensamiento apocaliptico de Hildegard.

Hildegard, magistra de un convento en Bingen, a orillas del Rhin du-
rante el siglo Xll, fue leida por sus contemporaneos como una visionaria
y una profeta, como intérprete de las escrituras y los acontecimientos en
el ambito de la Iglesia como institucién; por otra parte, la interpretacion
de su obra hacia fines de la Edad Media y en la temprana modernidad
difiere en buena medida de los fendmenos de recepcion mas contempo-
raneos, mas recientemente. Hildegard ha sido ‘leida’ desde la filologia, la
historia de la musica, la literatura y la filosofia, pero también, a partir de
sus escritos médicos, ha sido estudiada y “recreada” desde la ecologia,
la medicina alternativa y el feminismo. Sus visiones y profecias, por otra
parte, han aparecido marginalmente en la tradicion de los estudios sobre
Sofia, la Sabiduria, que han tenido una larga e importante historia hasta
al menos la primera mitad del siglo XX.

La figura de Sapientia en La Vita Hildegardis Virginis

La figura de Sapientia aparece con frecuencia en los libros visiona-
rios de Hildegard, asi como en algunas de sus canciones litirgicas; nos
detendremos aqui en la hagiografia de Hildegard, la obra compuesta
por el monje Theoderich de Echternach —quien probablemente nunca
la conocio personalmente y que recibid el encargo de componer esta
Vita pocos afios después de la muerte de Hildegard en 1179. Esta ha-
giografia presenta varias particularidades que la hacen interesante para
una lectura actual... Uno de los factores para nuestro interés en esta Vita
reside en la fuerte presencia de pasajes autobiograficos en su texto?.

Y es justamente uno de los pasajes autobiograficos insertos en la

2. Barbara Newman, “Seherin-Prophetin-Mystikerin. Hildegard von Bingen in der hagi-
ographischen Tradition” en Hildegard von Bingen. Prophetin durch die Zeiten. Zum 900
Geburtstag, Forster,E., ed., Freiburg a. B.: Herder, 1997, pp. 126-152. Ver especialmente
pp. 126-129.
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Vita compuesta por Theodorich el que nos permite reconocer la importan-
cia de la figura de la Sabiduria en el pensamiento de Hildegard. En este
texto en el que se relata una vision, la historia, entendida como Historia de
la Salvacion y de la redencion, esta asociada a la figura de la Sabiduria, la
figura femenina cercana a Dios, como leemos en el Antiguo Testamento.
Através de su voz, se comprende la historia ligada a los cinco tonos musi-
cales y a los cinco sentidos corporales; a su vez, cada uno de ellos estara
asociado a figuras y etapas del antiguo y del nuevo testamento.

En la vision misteriosa y en la luz del amor vi y oi estas
palabras acerca de la sabiduria que nunca pasa: cinco
tonos de la justicia enviados por Dios resuenan para el
género humano, en los que consiste la salvacion y re-
dencidn de los creyentes.

Y esos cinco tonos son superiores a todas las obras de los hombres,
porque todas las obras de los hombres se nutren de ellos. Hay hombres
que no marchan segun estos sonidos, sino que sus obras son realizadas
so6lo con la ayuda de los cinco sentidos del cuerpo. El significado de esto
es el siguiente:

El primer tono se realizdé en la obra a través del fiel sacrificio que
Abel inmolé a Dios; el segundo, cuando Noé construyo el Arca por orden
de Dios; el tercero, por medio de Moisés cuando recibio la Ley que fue
referencia para la circuncision de Abraham. En el cuarto tono la palabra
del altisimo Padre descendi¢ al utero de la virgen y se hizo carne, pues
aquella palabra mezcl6 el limo con agua y formé al hombre. De ahi que
toda criatura llame a través del hombre a aquel por quien fue creada,
por lo que Dios llevé dentro de si, todo por deseo del hombre. En un
tiempo cred al hombre, en otro lo llevo dentro de si, para atraer a Ela
todos a quienes perdiera el consejo de la serpiente. El quinto tono sona-
ra cuando haya terminado todo error y confusion, y los hombres vean y
conozcan que nadie puede hacer nada contra Dios. De este modo en los
cinco tonos enviados por Dios se realiza el Antiguo y Nuevo Testamento,
y alcanzara a la totalidad de los hombres. Después de estos cinco tonos
se le dara al hijo de Dios un tiempo de luz, de modo que sera conocido
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abiertamente por todas las carnes. Después la divinidad obrara en si
misma cuanto quiera. (Vita, Il, 2)3

La Justicia en el Pentachronon o Espejo de los Tiempos Futuros
(Pentachronon seu Speculum Futurorum Temporum).*

El autor de esta obra, Gebeno de Eberbach,, de cuya vida posee-
mos muy pocos datos, fue monje y prior en ese convento de la diocesis
de Mainz entre 1215 y 1222. Su obra mas conocida fue justamente el
Pentachronon sive speculum futurorum temporum, obra en la que recoge
una importante cantidad de fragmentos de los escritos de Hildegard que
se pueden calificar como proféticos, y que se relacionan con sus visiones
del fin de los tiempos®. En ese texto, del que se nos han conservado al

3. Cirlot, Victoria: Hildegard de Bingen. Vida y Visiones, Madrid: Siruela 1997, p. 54-55. La
edicion critica de la Vita Hildegardis Virginis, de Theoderich de Echternach es de Monika
Klaes, (Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis, cxxvi.) Turnhout: Brepols, 1993.
4. Mucho mas tarde, Trithemius (1462-1513), el gran abad de Sponheim, menciona a
Hildegard en un compendio sobre los hombres (j!) ilustres de la Germania, titulado De lumi-
naribus sive de llustribus Viris Germaniae publicado en Frankfurt en 1601, como parte de su
obra histérica (Anna Silvas, op. cit., p. 255)

Una revalorizacion mas reciente de la escritura de Hildegard tuvo lugar en el siglo XVIIl con
la edicion del texto ilustrado de su Liber divinorum operum por parte del arzobispo de Lucca,
en ltalia, en 1761. También el estudioso de la mistica Joseph Gérres y Wilhem Grimm se re-
firieron a su obra y sabemos que Goethe, en su viaje por el rio Rin tuvo acceso al manuscrito
original del libro Scivias, la primera obra visionaria de Hildegard. (Cirlot, Vida y Visiones: 25)
Ya en el siglo XX, sobre todo a partir de los estudios fundamentales de Hans Liebeschiitz
y de las benedictinas Marianne Schrader y Adelgundis Fihrkoétter, se ha producido un re-
conocimiento critico importante de la obra de Hildegard, como ya he mencionado, desde la
teologia, la filologia y la literatura, los estudios histéricos y culturales, los estudios de género
y, muy especialmente, desde la musicologia. Actualmente, hay que sefalar también que
varias de las religiosas benedictinas de Eibingen, pertenecientes al monasterio que lleva el
nombre de Hildegard, han publicado importantes estudios, traducciones y ediciones criticas.
A nivel de publicaciones no académicas, han aparecido en los ultimos afios un ndmero
considerable de obras sobre medicina “natural”, recetas y hierbas basadas en los escritos
de Hildegard. Asimismo se ha filmado una pelicula sobre su vida (Vision, Margarethe von
Trotta) y se ha publicado al menos una novela histérica sobre su vida.

5. La edicion critica del Pentachronon fue realizada por José Santos Paz, La Obra de
Gebenon de Eberbach, Firenze: Sismeli, 2004. En su Introduccién, Santos Paz realiza
un valioso estudio del lugar que ocupd el pensamiento apocaliptico de Hildegard, es-
pecialmente en relacion con Joaquin de Fiore, Arnaldo de Vilanova y otros. Ver sobre
esta obra el estudio de Elisabeth Stein, “Das “pentachronon” Gebenos von Eberbach.
Das Fortleben der Visionstexte Hildegards von Bingen bis ins 15. Jahrhundert”, en “In
Angesicht Gottes suche der Mensch sich selbst”. Hildegard von Bingen (1098-1179),
Rainer Berndt, ed., Erudiri Sapientia, Berlin: Akademie Verlag, 2001, pp. 577-591.
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menos dos redacciones y numerosos manuscritos, podemos encontrar
extractos de los grandes libros visionarios compuestos por Hildegard, asi
como de su Epistolario... El foco principal de interés para Gebeno fue,
sin duda, el caracter profético de los textos seleccionados y la aparicion
de la figura del Hombre de Perdicion, como lo denomina Hildegard, o
Anticristo, sobre el cual él mismo escribié un breve tratado.

Como prior en Eberbach, Gebeno trabajo varios afios en su redac-
cion del Pentachronon, una obra de la cual se nos han conservado, de
acuerdo a su editor José Carlos Santos Paz, unos 108 manuscritos —y
existen referencias a unos 40 manuscritos y fragmentos mas—. A la po-
pularidad de esta compilacién se debe, sin duda, el conocimiento que se
tuvo de la obra y del pensamiento de Hildegard en los siglos posteriores
a su muerte. Ya a partir de su titulo, esta compilacién se puede incluir
en el género de los Espejos 0 manuales y, por su inspiracion, pertenece
al tipo de escritura asociada al asi llamado ‘pensamiento simbolista ale-
man’ del siglo XIl. Se trata de un pensamiento de origen esencialmente
monastico, asociado a la lectura figural de los textos biblicos, con re-
presentantes tan notables como lo fueron Rupert de Deutz, Anselm de
Havelbert, Gerhoh de Reichersberg y Otto de Freising®.

En su ya mencionado Pentachronon, Gebeno de Eberbach estable-
ce una primera organizacién de los tiempos histéricos que proviene de
la vision del Scivias Ill. 11.1-6, en la cual Hildegard propone, a diferencia
de la division de la historia de la salvacion en cinco tonos musicales
que conocemos a través de la Vita, una division de los cinco tiempos
futuros, desde el afio 1100 hasta la venida del Hijo de Perdicion, aso-
ciados a cinco animales: el perro de fuego (el tiempo “mujeril” y débil,
contemporaneo a Hildegard), el ledn cobrizo (la época de los hombres
beligerantes), el caballo palido (la de los hombres deshonestos), el cerdo

6. Una obra clasica sobre el pensamiento y la obra de estos autores es la de Horst
Dieter Rauh, Das Bild des Antichristus im Mittelalter: Von Tyconius zum Deutschen
Symbolismus. Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters,
Neue Folge, Band 9, Miinster: Verlag Aschendorff, 1973.
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negro (la época de la desmesura y la fornicacion) y el lobo gris (la de los
gobernantes voraces y astutos, que coincidira con el advenimiento del
Hijo de la Perdicion).

En esa misma linea, e inmediatamente después del texto de las cin-
co edades del Scivias, Gebeno incluyé el importante texto del discurso
de la Justicia proveniente del Liber divinorum operum lll. 5. X; alli se
escucha el clamor de lustitia, la Justicia, por la corrupcion de los pasto-
res de la Iglesia. Las consecuencias de esa corrupcion seran también
expuestas por los laicos que se lamentan frente a Dios y piden justicia
clamando ¢ Por cuanto tiempo soportaremos y toleraremos a estos lobos
rapaces, que deberian ser médicos y no lo son? "[l11.5.XVI]

X. Pero ella [la Justicia], que tiene el rostro brillante
como el esplendor del sol, pues siempre es deslumbran-
te e inmutable ante Dios, invoca al juez celestial con un
fuerte clamor y muestra, como se ha dicho, sus vesti-
duras manchadas por los hombres infames. Pues estos
tiempos de debilidad mujeril no poseen la fortaleza viril,
de manera que las instituciones eclesiasticas, sean se-
culares o espirituales, van a lo peor y subsisten ahora

de un modo distinto del que los apdstoles y los antiguos
padres las habian constituido... [IIl. 5. X.]?

XVI. Después de que la Justicia haya dirigido su queja al juez ce-
lestial, recibiendo las voces de su lamento, El llevara Su venganza con
Su justo juicio contra los prevaricadores de la rectitud y permitira que
la tirania de los enemigos de éstos se ensarie sobre los que dicen asi:
“¢ Por cuanto tiempo soportaremos y toleraremos a estos lobos rapaces,
que deberian ser médicos y no lo son? Pues tienen el poder de hablar,
de atar y de desatar, nos capturan como las mas feroces bestias. Sus
crimenes caen sobre nosotros y la Iglesia se marchita, porque no claman
por lo que es justo y destruyen la ley, como los lobos devoran a los cor-
deros; y son voraces en la ebriedad y perpetran muchisimos adulterios;
y por tales pecados nos juzgan sin misericordia. Son saqueadores de las

7. Bingen, Hildegarda de. Libro de las Obras Divinas. Barcelona: Herder. 2009. P. 582.
8. Ibid. Pp. 574-575.
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iglesias y devoran todo lo que pueden por la avaricia, y nos vuelven po-
bres y necesitados y se contaminan a si mismos y a nosotros. Por esto,
juzguémoslos y separémonos con justo juicio, porque son seductores
mas que doctores; y en verdad hagamos esto para no perecer; pues
si perseverasen perturbaran toda la regioén entera, sometiéndola. Ahora
digamosles que cumplan con su habito y con su oficio segun la religion
justa, como la constituyeron los antiguos padres, o que se aparten de
nosotros y abandonen sus posesiones.”

Asi impelidos por el juicio divino, expondran estas cosas y otras
semejantes, y duramente y abalanzandose sobre ellos, les diran: “No
queremos que reinen sobre nosotros y sobre los predios y los campos
y las demas cosas seculares, en las que hemos sido constituidos como
principes. /Y cdmo puede ser que los clérigos con sus tunicas y sus
casullas tengan mas soldados y mas armas que nosotros? Pero ¢ acaso
también es conveniente que un clérigo sea soldado, y un soldado, clé-
rigo? Por eso, apartémoslos de aquello que no tienen rectamente, sino
injustamente. Consideremos con dedicacion qué ha sido ofrecido con
gran discrecion por las almas de los difuntos, y dejémoslo a ellos; porque
no son sino fruto de la rapifia”. [lll. 5. XVI.]°

Este texto, asi como algunas Epistolas y en particular su Carta a los
Clérigos de Colonia'®, también incluida por Gebeno en su Pentachronon,
nos permite comprender la importancia de las ideas reformistas de
Hildegard en su propio tiempo y explica, asimismo, como pudo ser leida
posteriormente en el corazén de las disputas religiosas de fines de la
Edad Media, en particular en la Inglaterra de los siglos XlIl y XIV e inclu-
so, mas tarde, en el medio reformista luterano.

9. Ibid. Pp. 582-583.

10. Epistola XVr, version inglesa de Joseph L. Beard y Radd K. Ehrmann, The Letters
of Hildegard of Bingen, vol. 1, New York: Oxford University Press, 1994, pp. 54- 63,
(incl. anexos). La edicién critica del epistolario de Hildegard es de Lieven van Acker,
Hildegardis Bingensis Epistolarium. Pars prima I-XC. Pars secunda XCI-CCL.R, en CC
CM XCI y XCI, Brepols, Turnholt 1991-1993. La tercera parte fue trabajada luego por
Monika Klaes-Hochmoller: Pars tertia, CCLI-CCCXC, en CC CM XClb, Turnholt: Brepols
2001. La epistola XVr se encuentra en Van Acker, Epistolarium |, pp. 34-47.
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En conclusién, creo que las grandes figuras de Sapientia y lustitia,
que podemos leer como representaciones alegéricas de las virtudes en
la obra de Hildegard, representan no solo dos virtudes importantes des-
de un punto de vista doctrinario, sino que son figuras que podemos lla-
mar “transhistoricas”; junto a Maria, la Sinagoga y la Iglesia, y juegan un
papel central en la Historia de la Salvacion que Hildegard elaboré en su
obra visionaria, sus cartas y sus canciones liturgicas.
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Resumo

Na obra Crime e Castigo, do escritor
Fiédor Dostoiévski(1821-1881), narra-se a his-
téria do falido estudante de Direito
Raskoélnikov, que, perante o espirito niilista de
sua época, realiza o duplo homicidio contra a
velha usuraria e sua irma. Ao longo da histo-
ria, grande parte dos estudiosos analisou a
caracterizagdo da personagem Raskodlnikov
sob o ambito de ela ser um reflexo das condi-
¢bes histoérico-filosoficas do periodo em que
Dostoiévski compés a obra. No entanto, pou-
co estudo se direcionou em compreender a
caracterizagdo da personagem em relagéo ao
arquétipo biblico do assassinato, neste caso
representado por Caim e seu ato fraticida.
Nesse viés, o artigo tem como objetivo anali-
sar intertextualmente a caracterizagao da per-
sonagem Raskdlnikov a luz da caracterizagao
de Caim no relato biblico de Gn 4:1-16. O tex-
to biblico em questao foi examinado em sua
forma sincrénica e posto como modelo mitold-
gico-literario de crime. Tanto Raskdlnikov
quanto Caim representam vozes universais
da violéncia. Eles estdo em ruptura em rela-
¢ao ao outro, dado que cometem o crime e
por isso séo indiferentes e egoistas. Contudo,
ambos descobrem que nao ha crime sem cas-
tigo. Nesse sentido, as personagens sé&o
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convidadas para o perdao, a reconciliacdo e o restabelecimento pleno do
dialogo.

Palavras-chave: Literatura; Biblia; Crime; Dostoiévski; Bakhtin.

Abstract

In Crime and Punishment, by Fyodor Dostoevsky (1821-1881), the story of
a failed Law student, Raskdlnikov, who, in the face of the nihilistic spirit of his
time, commits a double murder against the old usurer and his sister, is narrated.
Throughout history, most scholars have analyzed the characterization of the cha-
racter Raskdlnikov as a reflection of the historical-philosophical conditions of the
period in which Dostoevsky composed the work. However, little study has been
directed to understand the characterization of the character concerning the bibli-
cal archetype of murder, in this case, represented by Cain and his fratricidal act.
In this vein, the proposed article aims to analyze intertextually the characteriza-
tion of the character Raskdlnikov in light of the characterization of Cain in the
biblical account of Gen 4:1-16. The biblical text in question was examined in its
synchronic form and put as a mythological-literary model of crime. Both
Raskélnikov and Cain represent universal voices of violence. They are at odds
with each other, given that they commit the crime, and are therefore indifferent
and selfish. But they both discover that there is no crime without punishment. In
this sense, the characters are invited to forgiveness, reconciliation, and the full
restoration of dialogue.

Keywords: Literature; Bible; Crime; Dostoevsky; Bakhtin

1. Uma aproximagao metodologica

literatura € meio pelo qual a realidade desdobra-se de forma
ficticia e se manifesta como um modo de conhecimento huma-
no. Conforme disserta D’Onofrio (1990, p. 10), a literatura é
uma atividade imanente que elabora “[...] operag¢des do espirito humano,
todas elas voltadas para a compreensao do mundo em que vivemos”. Tal
compreensao tem como pano de fundo as contradi¢des internas do su-
jeito e suas tensdes a partir dos contextos histéricos, sociais e filosdéficos
de cada época. Entre tais tensdes, o crime e a violéncia fazem parte da
constituicao tanto da histéria humana quanto de sua psique. Tendo em
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vista tal prerrogativa, varios escritores, ao longo dos séculos, expuseram
acerca do carater violento da humanidade, explorando as ambiguidades
do crime e do impeto pela maldade.

Entre tais autores, Fidodor M. Dostoiévski (1821-1881), escritor russo
do século XIX, € um exemplo notério, ao ser conhecido por suas obras
realistas’ e viscerais que tratam e discutem acerca da natureza humana
e suas ambiguidades. Lukacs (1965, p. 146) reconhece a grandeza de
Dostoiévski em seus Ensaios de Literatura da seguinte maneira: “Ele
criou personagens em cujos destinos, em cujas vidas intimas, em cujas
relacdes e conflitos reciprocos, no choque e atracdo entre homens e
ideias, os grandes problemas da época revelam-se em toda sua profun-
didade”. Crime e Castigo, obra escolhida para o presente artigo, estabe-
lece, de forma magistral, o espirito do povo russo no século XIX a partir
da personagem Rdédia R. Raskdlnikov, bem como discute as questbes
fundamentais da violéncia, do crime e do niilismo (FRANK, 2013). Nao
apenas no sentido historico-social, Crime e Castigo também reverbera
questoes religiosas e universais. Conforme disserta Wu (2010, p. 258),
“Anocao de transgressao (Ty tozhe perestupila) € a medida do desenvol-
vimento da argumentacao de Raskdlnikov em torno da nogéo de crime”.

Concomitantemente, o objetivo de tal estudo n&o esta apenas dire-
cionado a obra dostoievskiana, mas sobretudo a sua relagao intertextual
com a narrativa biblica de Gn 4:1-16, vista sob a 6ptica sincronica e dada
como modelo mitolégico-literario de crime (BRUEGGEMANN, 1982;
NANDI, 2016; WESTERMANN, 1984). Neste texto, analisamos a histéria
de Caim, o fratricida e o arquétipo, segundo Nandi (2016), da violéncia.
E nessa personagem que os ecos literarios do crime vao ressoar, mor-
mente na personagem Raskolnikov de Dostoiévski, sem contar que as
narrativas de Gn 1-11 demonstram, para Westermann (1984, p. 47), que
estdo “[...] concerned in some way with crime and punishment”, marcan-

1. Realista, aqui, no sentido de se intercalar no circulo literario do realismo russo. Nao
pretendemos discutir aqui a relagdo complexa entre a literatura e o real, isto &, até que
ponto o escritor, em seu processo mimético, estabelece o real — puramente dito.
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do, pois, uma ligagédo com o texto dostoievskiano.

Assim sendo, pressupomos que o texto biblico exer¢ca uma funcao
magistral na fundamentacéo dos textos literarios ocidentais. Conforme
disserta Magalhdes (2008, p. 16), “A histéria da literatura tem paginas
significativas do dialogo entre texto literario e textos biblicos e parte da
literatura é reescrita dos textos da Biblia”. De forma consoante, Frye
(2021, p. 17) dira que a Biblia representa o “Grande Cddigo de Arte” ou
“o universo mitolégico” de seu tempo e que influencia, por meio de sua
leitura e seu estudo, o imaginario ocidental.? Tendo isso em vista, apre-
goa-se que Caim seja um simbolo mitolégico biblico, bem como uma
personagem paradigmatica na literatura universal, a qual tem como fun-
¢ao revelar as forgas motrizes do crime e da violéncia na interioridade
humana (NANDI, 2016; SCHULMAN, 1986).

Nao obstante, tal estudo intertextual também é feito por meio da ana-
lise poética da obra dostoievskiana realizada pelo fildsofo e critico litera-
rio russo Mikhail Bakhtin (1896-1975), o qual averigua o carater inédito
da polifonia® presente no romance de Dostoiévski. A escolha para tal
mediagao da-se também no entendimento que Bakhtin (2018) tem acer-
ca da construcao das personagens. Nas palavras de Bezerra, acerca da
obra bakhtiniana, “Dostoiévski ndo conclui as suas personagens porque
estas sao inconclusivas como individuos imunes ao efeito redutor e mo-
delador das leis da existéncia imediata” (BEZERRA, 2018, p. 11). Esse

2. Auerbach (2021, p. 12), em sua obra fundamental (Mimese), discute a relagéo entre as
personagens do Antigo Testamento e as compara com a estética das personagens homé-
ricas: “O mais importante, contudo, € a multiplicidade de camadas dentro de cada ho-
mem; isso é dificilmente encontravel em Homero, quando muito na forma da duvida
consciente entre dois possiveis modos de agir; em tudo o mais, a multiplicidade da vida
psiquica mostra-se nele s6 na sucesséao, no revezamento das paixdes; enquanto os au-
tores judeus conseguem exprimir camadas simultaneamente sobrepostas da conscién-
cia e o conflito entre elas”. No fim, em sua percepgéao, a Biblia e o texto Homérico repre-
sentam dois grandes pilares na fundamentacdo do imaginario simbdlico da realidade
ocidental.

3. Quanto a polifonia, esse grande diadlogo interno das consciéncias na literatura, Bakhtin
(2018, p. 4) resume: “A multiplicidade de vozes e consciéncias independentes e imisci-
veis e a auténtica polifonia de vozes plenivalentes constituem, de fato, a peculiaridade
fundamental dos romances de Dostoiévski”.
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carater inacabado, dialético e dialogal entra em consonancia com o esti-
lo prosaico biblico que retrata personagens também complexas, ambi-
guas e profundas. De acordo com o que bem afirma Alter (2007, p. 28):

A teologia implicita na Biblia Hebraica impde a narrativa
um realismo psicolégico e moral bastante complexo [...]
Esmiugar os personagens biblicos como figuras de fic-
¢ao permite ver mais nitidamente os aspectos contradi-
térios e as multiplas facetas de sua individualidade hu-
mana, que é o meio escolhido pelo Deus biblico para
Seu experimento com Israel e com a histéria.

Partindo de tal carater inacabado e ambiguo das personagens € que
tal artigo propde realizar o paralelo intertextual entre Caim, o irméo as-
sassino que se afasta de YHWH e se torna simbolo mitolégico de crime,
e Raskoalnikov, 0 homem russo cindido, niilista racional que comete o ato
de duplo homicidio por um ideal légico (FRANK, 2013; PONDE, 2013).
Em ambas as histoérias, as faces dialéticas sao envoltas de um miasma
mortifero da falta de reconhecimento do outro e do crime violento dado
pela auséncia de um amalgama transcendente. Outrossim, discutimos a
possivel redengao para as personagens, tendo como ponto-chave a ima-
gem da “terra” e do “amor” em ambas as narrativas.

Assim sendo, o presente trabalho se divide em trés eixos fundamen-
tais de anadlise: (1) O crime como dissociagdo dialogal do outro; (2)
Facetas da indiferenca; e (3) O restabelecimento da consciéncia dialo-
gal. Para fins de esclarecimento, o fio condutor deste estudo intertextual
se da sob a optica da consciéncia e do didlogo, pois sdo temas funda-
mentais da critica bakhtiniana e que servem de intersec¢ao com a narra-
tiva biblica.*

4. A consciéncia é tema fundamental ndo somente em Bakhtin, mas também em outras
escolas filoséficas e em outros autores. Dado isso, levaremos, da mesma forma, em
conta o conceito hegeliano do termo, dado que sua influéncia & notdria no texto dostoie-
vskiano sobretudo pela relevancia do topico do reconhecimento (BAKHTIN, 2018;
VASSOLER, 2015). No entanto, € importante ressaltar que o uso de Hegel, neste estudo,
nao tera como objetivo o desdobrar de uma analise marxiana da alienacdo e da domina-
¢éao, haja vista que o intento é estabelecer um exame literario entre ambas as narrativas.
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2. O crime como dissociagao dialogal do outro

A estética dostoievskiana € marcada pela sinfonia polifénica das vo-
zes, conforme enunciado na introdug¢ao. O que visualizamos, olhando o
todo de sua obra, € um universo plural em que as consciéncias sdo mul-
tiplas e nao se objetificam (BAKHTIN, 2018). No entanto, a compreensao
bakhtiniana do discurso nao serve apenas a nocao literaria. Em suas
palavras, “Avida é dialdgica por natureza. Viver significa participar de um
dialogo” (BAKHTIN, 2018, p. 293). Consequentemente, se o dialogismo
¢é parte fundante e constitutiva da vida, o que acarreta o crime e a violén-
cia? A resposta parece ser intuitiva e nos encaminha para um entendi-
mento-chave que guiara tal analise: a violéncia e o crime sdo formas de
silenciamento ou monologismos, isto é, de dissociacdo do dialogo/dis-
curso polifénico (RICOEUR, 2006; VASSOLER, 2015).°

De tal prerrogativa, percebemos que essa tenséo entre silenciamen-
to e dialogo é notoriamente transpassada nas personagens Rdédia R.
Raskoélnikov® e Caim. Na narrativa dostoievskiana, a histoéria inicia-se tra-

5. Conforme expresso por Bakhtin (2018), a vida sé existe em meio ao dialogo, afinal ndo
ha fala sem falante nem enunciado sem enunciador, nem locutor sem receptor, e assim
por diante. Ora, na centralidade do dialogismo bakhtiniano encontramos uma afirmagao
continua de que um ‘eu’ s6 se faz ‘eu’, a partir de um ‘tu’. Essa relagdo resume até mes-
mo o tema da consciéncia relacional e a questdo do reconhecimento no ambito hegelia-
no. Pressupomos, portanto, que esse impeto monoldgico € uma manifestagdo vocalica
dentro do plano poético polifénico, partindo da pergunta basilar feita por Vassoler (2015,
p. 27): “O que impediria essas personagens relativamente autbnomas de construir uni-
versos monodaldgicos e centrifugos que apenas orbitam ao redor de si mesmos?”.
Dessa maneira, pensamos que tal pergunta seja fundamental na compreensdo de
Raskalnikov e seu impeto de silenciamento da voz do outro no ato monologico de crime.
6. Raskolnikov € uma fuséo, segundo Frank (2013), de duas personagens dostoievskia-
nas, a saber, Goliadkin’d, de O Duplo, e o homem-sonhador, de Noites Brancas. Nao
obstante, para a grande parte da critica russa — de Grossman, lvanov, Engelgardt a
Bakhtin — ha consenso quanto ao carater de Raskolnikov como herdéi ideoldgico. As con-
digdes sociais do século XIX eram demarcadas pela presenga do utilitarismo, do darwi-
nismo, do socialismo utépico, do niilismo russo (representado por Tchernichévski) e, so-
bretudo, do individualismo nietzschiano, o qual exerce uma fungao importante na carac-
terizagdo de Raskolnikov (BAKHTIN, 2018; CARROLL, 2011; FRANK, 2013; LUKACS,
1965; VASSOLER, 2015). Em resumo, sobre a tal miscelanea ideoldgica, Frank (2013, p.
145) conclui, em relagéo ao livro: “Crime e Castigo € um exemplo claro dessa realizagéo
e a principal linha de agéo, que envolve a pratica de um assassinato em virtude de uma
intoxicacdo ideoldgica, descreve todas as funestas consequéncias morais e psiquicas
que resultam para o assassino”.
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tando da condigado subalterna de Raskélnikov nas ruas quentes de St.
Petersburgo. A descricao ja é opressiva: “esmagado pela pobreza” e vi-
vendo num “cubiculo com cama e mesa” — como numa espécie de casa/
caixao. Raskoélnikov se caracteriza, no comecgo da obra, como uma per-
sonagem envolta de irritagdo, tensdo e contradi¢ao.

Essa posi¢ao miseravel parece incita-lo a realizar um plano maquia-
vélico. Ele mesmo diz: “Hum... é... tudo esta ao alcance do homem e ele
deixa isso tudo escapar s6 por medo... € mesmo um axioma”
(DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 9). Esse pensamento, absorto diante de sua
situagao, o faz tomar a fantasia de realizar aquilo — o crime. Seu 6dio
pela velha usuraria Aliena lvanovna torna-se for¢ca motriz na elaboracao
de tal fantasia logica. No entanto, esse sentimento ainda é dubio em sua
consciéncia, e ele mesmo diz: “Contudo, de que baixeza meu coragao é
capaz! O principal: isso é sordido, nojento, abjeto, abjeto... [...]”
(DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 9).

Frank (2013) afirma que as partes iniciais da obra marcam uma ten-
sdo dialética que se estende ao longo de todo o livro, e nés leitores fica-
mos envoltos na consciéncia conturbada de Raskdélnikov. Em suas pala-
vras, “No centro esta o conflito interior de Raskodlnikov, dividido entre a in-
tencdo de cometer um crime no interesse da humanidade e a resisténcia
de sua consciéncia moral contra tirar a vida” (FRANK, 2013, p. 152). Tal
dualidade parece estar ja impressa no préprio nome da personagem.
Conforme observa Bezerra (2019, p. 13), em suas notas de tradugdo em
Crime e Castigo, o sobrenome de raskdl significa “cisdo, dissidéncia e
cisma religioso”. Ora, dentro da propria identidade de Raskdlnikov ha uma
estrutura psiquica cindida de um “eu interno” que dialoga em contradi¢ao
consigo mesmo e com as vozes externas assimiladas (BAKHTIN, 2018).

Semelhantemente, na narrativa biblica Caim também ja é caracteri-
zado, pelo seu nome, como personagem ambigua. No hebraico, as op-
¢des de tradugao para Caim (J'z) sao vastas, mas podem ser resumidas
em duas: a primeira, possuindo significado de “lan¢a” ou “ponta de lan-
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¢a”; e a segunda, feita de uma analise fonética do termo que obtém uma
aproximagao com a raiz Xay7, que tem como definicao “sentir inveja/ciu-
me” (NANDI, 2016, p. 59-60). O significado de seu nome, nesse sentido,
ja serve como anuncio de enredo daquilo que sucederia na narrativa.
Ora, o ciume, como impeto de crime, e a langa, como possivel objeto de
crime. Raskolnikov, igualmente, carrega esse intento pelo ato homicida
por meio da inveja e do ciime nao apenas de sua condig¢ao insdlita e
subalterna, mas também do desgosto ao ler a carta de sua irma Dunia.
Nao menos importante, observamos, da mesma forma, que seu ato de
crime também é realizado por meio de uma machadinha.

A cena que sucede a descricao execravel de Raskélnikov da-se com
sua ida a uma taberna, e aqui € interessante averiguar certos elementos-
-chave. Primeiramente, a mudanca espacial” de descer escadas, aden-
trar um covil com pessoas embriagadas, um ambiente subterraneo, aba-
fado e que fervilha cada vez mais com as risadas marcadas pelo tom
tragico-cémico, presenciado claramente no dialogo entre Raskdlnikov e
Marmieladov. Tudo isso acaba por abrir margens para novos impulsos
internos na personagem (MARQUES, 2010). E curioso notar também
que, apesar de seus pensamentos homicidas, Raskolnikov ainda mani-
festava interesse pelas pessoas ao seu redor. Conforme descrito no ini-
cio de tal cena, “Agora, porém, alguma coisa o impelira de repente para
o convivio humano. Alguma coisa de aparentemente novo se passava
dentro dele, e ao mesmo tempo ele experimentava certa sede de gente”
(DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 18).

O que se evidencia, ao longo de sua caracterizagédo, é esse movi-
mento pendular entre compaix&o pela humanidade e repudio ao mesmo

7. Bakhtin (2018) caracteriza esses momentos como “espagos de crise”, isto é, instancias
em que as personagens se deslocam em diregao constante aos seus limites. Ele comen-
ta: “Tudo nesse romance — os destinos das pessoas, suas emocgoes € ideias — esta apro-
ximado dos seus limites, tudo parece estar pronto para se converter no seu contrario (ndo
no sentido dialético-abstrato, evidentemente), tudo esta levado ao extremo, ao limite”.
Essa dindmica é notoriamente percebida em Raskodlnikov e sua obsesséo por ultrapas-
sar os limites de sua propria humanidade.
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tempo. Ora, essa ambivaléncia fica notéria na cena final do dialogo com
Marmieladov. A descricao é angustiante, pois mostra o desespero fami-
liar de um pai que se perde miseravelmente na bebida e gastando o di-
nheiro conquistado pela filha por meio da prostituicdo. Diante de tal situ-
acao, Raskodlnikov decide deixar moedas na janela da casa de Soénia,
mas automaticamente, como num lampejo, ele afirma: “Que asneira foi
essa que acabei de fazer?” (DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 33). Essa face
dialética expressa o “microdialogo interior” de Raskdlnikov, bem como
expoe literariamente o momento histérico cindido da Russia no século
XIX, a saber, de um lado o utilitarismo Iégico e mercadolégico que obje-
tifica o ser humano e desqualifica a compaixao; do outro, o cristianismo
ortodoxo e os valores tradicionais da caridade, compaixdao etc.®
(BAKHTIN, 2018; FRANK, 2013; WU, 2010).

Diferentemente da estética de Crime e Castigo, o marco espacial
dos deslocamentos de crise das personagens se ddo num contexto de
drama familiar.’® Conforme disserta Schulman (1986, p. 219), “We consi-
der the story of Cain and Abel first as a household drama taking place in
psychological time and private space, within the home, prior to or apart
from the city”. Seguidamente, os dialogos sado restritos entre Caim e

8. Conforme pontua Frank (2013, p. 152), “E um jovem intelectual sensivel, cuja agudeza
de sensibilidade € comunicada ao mesmo tempo através de seus impulsos instintivos de
compaixao pelo sofrimento que vé em torno de si e através da intensidade de sua repul-
sa as suas intengoes”.

9. Wu (2010, p. 257) comenta que “A obra de Fiédor Dostoiévski congrega dois polos que
se atritam inevitavelmente: a perspectiva cristd da ortodoxia russa e o mundo extraido
das observagbes atentas do autor sobre o cotidiano jornalistico do &mbito social e da
realidade criminal”. Frank (2019, p. 103), em Lectures on Dostoevsky, comenta também
que as personagens, nesse viés, sdo construidas sob uma revolta social € a hierarquia
desta, bem como movidas de uma revolta “[...] against those established by their inherited
Christian moral conscience”. Essa batalha feroz entre o social e o religioso faz com que
a dimenséo do crime transcenda o tratamento meramente historico. Ora, o crime assume
dimensdes metafisicas e espirituais.

10. Acerca do carater de drama familiar, Nandi (2016, p. 52) reitera que “A tematica da
relacdo fraterna marcada pela rivalidade e violéncia encontra-se presente tanto em cul-
turas do antigo oriente proximo, como em outras civilizagdes, constituindo-se um material
universal com paralelismos na Mesopotamia, na Pérsia, no Egito, na Grécia, em Roma”.
Schulmann (1986) e Westermann (1984) apontam para uma semelhanga com a histéria
dos irmaos Rémulo-Remo, no qual o fratricidio gera a fundagéo de uma cidade.
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Deus, o que mostra que a centralidade narrativa se encontra na figura de
Caim e suas acoes (WESTERMANN, 1984). Assim como Raskolnikov,
Caim nao é totalmente uma personagem maligna, afinal ele é considera-
do, segundo sua mae, “o Senhor” (nin'"nx) em seu nascimento," sem
contar que o simples fato de ele oferecer os sacrificios rituais mostra
minimamente seu comprometimento com o outro — nesse caso, Deus.
Entretanto, essa agao ganha contradigdo. Em Raskdlnikov, a acao filan-
tropica e caridosa € marcada, logo em seguida, por um arrependimento;
em Caim, a acao sacrificial é obliterada pelo ciime e pelo favoritismo de
Deus pela oferta de Abel.

Retornando ao romance dostoievskiano, ao Raskolnikov ler a carta
da mae'? e meditar sobre os acontecimentos da taberna, este entra num
profundo dialogo interno e pensa com animo macabro:

‘Compreende, sera que compreende, meu caro senhor,
0 que significa ndo se ter mais para onde ir? — lembrou-
-se hum atimo da pergunta feita ontem por Marmieladov
—, porque é preciso que toda pessoa possa ir a0 menos
a algum lugar [...] “Subito ele estremeceu: uma ideia,
também da véspera, novamente passou-lhe como um
raio pela cabega. Mas ele ndo estremeceu porque essa
ideia Ihe passou. Ora ele sabia, ele pressentia que ela
Ihe “passaria como um raio” e ja a esperava; alids essa
ideia ndo era inteiramente da véspera. Mas a diferenca
estava em que um més atras e ainda ontem mesmo ela
era apenas um sonho, mas agora... agora aparecia de
repente ndo como um sonho, mas num aspecto novo,
ameagcador e inteiramente desconhecido, e de repente
ele mesmo tomou consciéncia disso [...]. Teve um esta-
lo, e um escurecimento de vista (DOSTOIEVSKI, 20193,
p. 54-55, grifo nosso).

11. A presenca do objeto direito (nx) antes do nome de Deus indica a possibilidade de
que Eva achasse que seu filho era o préprio Deus, a semente esperada de Gn 3:15.
Nandi (2016), nesse viés, comenta que tal atribuigdo de Eva sobre o filho serve de que-
bra de expectativa no texto, ja que depois Caim n&o se revelara como “vardo com auxilio
do Senhor”, mas sim um assassino do proprio irmao, assim como aquele que se afasta
da presenga divina.

12. Mochulsky (1967, p. 501) afirma: “His mother’s letter is the turning point in the hero’s
fate. Up until now he had been lying on his sofa resolving abstract questions; now life itself
demands that he take immediate action”.
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Tal escurecimento da vista — e aqui damos uma énfase — ja marca
um passo-chave em direcdo ao crime. Nos capitulos seguintes,
Raskdlnikov reitera que todo crime € pautado numa espécie de “abati-
mento da vontade e da razdo”, como se fosse um ato animalesco e irra-
cional (DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 78). O paralelo com Caim, nesse sen-
tido, € visivel em ambas as perspectivas. Primeiro, no verso 5 € descrito
que Deus Se desagrada da oferta de Caim em detrimento do ofereci-
mento sacrificial de Abel. A consequéncia imediata dessa acado € que
Caim ira-se a ponto de “cair sua face/semblante” (119 179'1) — podendo
isso ser comparado com o escurecimento da vista/face de Raskolnikov.
Ora, o elemento da face se obscurecendo, se contorcendo em raiva faz
presenca em ambas as narrativas. Podemos conceber que o rosto da-
quele que se prepara para matar e silenciar o outro precisa primeiro se
perder em si mesmo.

Segundo a perspectiva do crime irracional faz jus a expressao do ver-
so 7, o qual diz que “o pecado esta a espreita na porta” (yah nxun nngY7).
Nandi (2016) e van Wolde (1991) dirdo que tal sentenca possui aproxi-
macao com representagdes animalescas, dadas pela ambiguidade do
termo yan ao longo da BH." Consequentemente, o ciime, a ira e o obs-
curecimento da face sao vistos como elementos que propiciam o impeto
feroz e animal de Caim em cometer o crime'. Nao obstante, a ideia de
“porta” traz também o sentido de limite — tema importantissimo na carac-
terizacdo de Raskadlnikov. Ora, Caim seguira sua ira e atravessara a por-
ta que da entrada para o pecado, para o crime? Essa questao transpas-
sa Raskodlnikov quando este diz, justificando seu assassinato: “Eu preci-
sava saber de outra coisa, outra coisa me impelia: naquela ocasido eu

13. “ ya7 means ’to lie down’, usually in relation to animals [...] The first is the common
connotation, used to describe a flock of sheep lying down (Gen. 29.2; Isa. 13.20; 17.2;
27.10; Ezek. 34.14; Zeph. 2.14), or to describe wild animals, especially lions, that lie down
and nobody dares to wake, because they project some kind of threat (Gen. 49.9; Isa.
13.21; Zeph. 2.15)” (VAN WOLDE, 1991, p. 31).

14. “Assim, € com a prépria animalidade interior, que lhe provoca a afligdo de uma cobica
ndo saciada, uma forga imoderada que Ihe queima por dentro, que Caim se encontra
confrontado. Deste modo, Caim deve dominar o ‘animal feroz’ que carrega escondido em
si” (NANDI, 2016, p. 91).
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precisava saber, e saber o quanto antes: eu sou um piolho, como todos,
ou um homem? Eu posso ultrapassar ou nao!” (DOSTOIEVSKI, 2019a,
p. 425, grifo do autor).’®

Fato € que ambos os assassinos ultrapassam o limite. Caim escan-
cara a porta do pecado e elimina seu proprio irmao no campo como um
animal que ataca um viajante na estrada e se esgueira naturalmente
para o mato;'® Raskdlnikov, concomitantemente, assassina ndo so6 a ve-
Iha usuraria, mas sua irma Lisavieta, o que o faz com a justificativa de
ultrapassar a “letra da lei”, de pronunciar uma “nova palavra”, de se tor-
nar um ubermensch, um Napoledo de seu tempo.' Os dois, no fim, esti-
pulam o crime como ato de dissocia¢ao dialogal do outro, afinal eles si-
lenciam vozes. Na narrativa biblica, o siléncio de Abel ja € anuncio desta
ruptura dialogal, ndo apenas pelo seu nome, que denota a ideia de “so-
pro” (2n), mas também pelo préprio ato de crime, no qual ndo ha a voz
de Abel sendo enunciada (NANDI, 2016). Nesse sentido, Van Wolde
(1991, p. 35, grifo nosso) observa que “This 'empty’ speaking would then
suggest, or testify to, the negation of the existence of the other as an
equal, as a brother, and it can be seen as pointing ahead to the actual
elimination of the other”.

Assim sendo, pensando que o crime dostoievskiano assume uma
esfera metafisica e espiritual, compreende-se que o silenciamento da
voz prescreve uma dimensao ainda mais complexa do que meramente
um problema social da Russia no século XIX (BLOOM, 2004; FRANK,

15. Bezerra (2019, p. 425) traz nas notas de traducao a seguinte observagédo quanto ao
termo “ultrapassar”: “O verbo ‘ultrapassar’ esta desacompanhado do objeto ‘obstaculo’
ou ‘limite’. Leia-se, portanto, ‘ultrapassar o limite’, tema central da obra de Dostoiévski”.

16. Apesar da metafora animalesca, percebe-se também que Caim banaliza consciente-
mente seu ato. No verso 8, emblematico e axiomatico na analise da indiferenga, este ri-
diculariza YHWH, dizendo que ndo é “baba” de seu irmao. Isso mostra que, apds o ato,
ha consciéncia da agéo, porém seguida de indiferenca e negagao.

17. Mochulsky (1967, p. 502, grifo do autor) trata da irracionalidade do ato de Raskdlnikov
dos seguintes aspectos: “[...] he takes the axe not from the kitchen as he had planned, but
from the porter’s lodge; he accidentally kills Lizaveta; forgets to lock the door; he has no
idea of how to commit the robbery”. Ora, na narrativa, Raskélnikov acha-se capaz de
cometer um crime légico e planejado, mas na hora quase tudo acaba ocorrendo de ma-
neira diferente.
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2010, 2013; PONDE, 2013; WU, 2010). Trata-se de um individuo nao
apenas preso no subterraneo da existéncia, mas que também se abre
para dilemas universais, sendo considerado um “‘homem-universo”, na
perspectiva de Tchirkdv (2022). Nas palavras de Wu (2010, p. 258), “[...]
Dostoiévski demonstra que o maior criminoso em Crime e castigo é, ao
mesmo tempo, o maior pecador”. Nesse sentido, Pondé (2013, p. 105),
discutindo a relagao polifénica e a nogao de Deus em Dostoiévski, diz que:

Como nés somos seres da palavra, imersos na polifo-
nia, o unico que nela nao entra é Deus, porque a polifo-
nia é caracteristica do desgragado. Deus é quieto, é si-
lencioso. Quando Ele se manifesta ao ser humano, nao
faz ruido; o ruido esta do lado do homem. Deus é um
estranho na polifonia.

Partindo de tal prerrogativa, supde-se que Raskdlnikov, em seu ato
de crime, nao é apenas motivado por um ressentimento de sua condicao
social deploravel. Pelo contrario, conforme sua teoria social dos extraor-
dinarios e ordinarios, ele — em sua obsess&o napolednica — deseja inces-
santemente transcender sua condi¢gao (FRANK, 2013)."® Ora, o crimino-
so justifica seu ato diante do deicidio do século XIX, e, a partir dessa la-
cuna existencial, moral e ética, decide tomar os rumos da humanidade,
passando de assassino a legislador.

Conforme disserta Tchirkov (2022, p. 102, grifos nossos), “Ao decla-
rar guerra contra toda a ordem mundial, renegar o mandamento do ‘néo
mataras’ e proclamar uma nova lei universal — a permisséo principal para
o assassinato —, Raskolnikov entra no terreno da revolta metafisica”. Tal
revolta, dentro de uma légica bakhtiniana e em consonéancia com o pro-
prio Pondé (2013), enuncia que Raskolnikov acha-se capaz de ser ele
mesmo o maestro da sinfonia da vida, colocando-se acima da polifonia
e, consequentemente, decidindo quais vozes falam e quais vozes devem

18. Frank (2013, p. 158), comentando sobre a tese social de Raskélnikov, diz: “Essas
pessoas ‘extraordinarias’ sempre cometem crimes, a julgar segundo os velhos cddigos
morais que estao tentando substituir; mas, por agirem ‘em nome de algo melhor’, seu
objetivo é fundamentalmente a melhoria do destino da humanidade, e séo assim, a longo
prazo, mais benfeitores que destruidores”.
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se calar. Caim, semelhantemente, ao se afastar dos conselhos de YHWH,
decide seguir seus proprios impulsos e acaba por se revoltar contra o
proprio Deus ao assassinar seu irmao (NANDI, 2016).

Esse impulso pelo silenciamento denuncia sua ideia de crime como
representagdo monoldgica do mundo, afinal ele € um extraordinario, isto
€, um ser acima dos outros e, portanto, digno de reger o mundo sob suas
proprias rédeas. No fundo, Raskdlnikov ambiciona ser Deus, mas quao
barulhento e ruidoso é esse “Deus”. Conforme pondera Beebe (1955, p.
595), “[...] the egoistic pride that makes him want to play God”. No entan-
to, ndo so falha em sua ambigéo legislativa, mas também demonstra sua
prépria fragilidade psiquica cindida: a saber, de ser um sujeito dotado de
uma consciéncia que nunca para de dialogar consigo mesmo, de uma
voz interior que nunca se cala e, sobretudo, de ter sobre si “uma arena
de luta das vozes dos outros”, que, queira ou ndo, permanecem marca-
das ao longo de toda a sua trajetéria (BAKHTIN, 2018, p. 99). Nesse
viés, mesmo matando, Raskdlnikov percebe que é impossivel escapar
da polifonia.

3. Facetas da indiferenca

Seguidamente, observa-se que a questao do reconhecimento € um
dos temas centrais da obra dostoievskiana e € um desdobramento fun-
damental na compreensao do crime. Conforme disserta lvanov: “Afirmar
0 ‘eu’ do outro — o ‘tu és’ — é meta que [...] devem resolver todos os herois
dostoievskianos para superar seu solipsismo ético, sua consciéncia ide-
alista desagregada e transformar a outra pessoa de sombra em realida-
de auténtica” (IVANOV, 1916, p. 33 apud BAKHTIN, 2018, p. 9). Essa é
a jornada fundamental que percebemos em Raskdlnikov: a transi¢ao de
um individuo solipsista para um individuo que reconhece plenamente o
outro. Semelhantemente, Caim tem como propdsito “[...] sair de uma re-
alidade subjetiva, construida em torno de si mesmo, para adentrar na
realidade objetiva, distinta dele e maior que ele” (NANDI, 2016, p. 105,
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grifo nosso)™.

Na filosofia hegeliana, o conceito de reconhecimento (Anerkennung)
atrela-se com “[...] o vinculo entre a auto reflexdo e a orientagdo rumo ao
outro” (RICOEUR, 2006, p. 187). Em Fenomenologia do Espirito, por
exemplo, o reconhecimento se articula a partir da sentencga: “Eu que é
Nés, Nés que é Eu” (HEGEL, 2014, p. 142), trazendo, pois, a relagédo de
interdependéncia da esfera humana.?° Bakhtin (1984, p. 644), em conso-
nancia, afirma: “[...] the idea is inter-individual and inter-subjective — the
realm of its existence is not individual consciousness but dialogic com-
munion between consciousnesses”’. Em Raskolnikov e Caim, entretanto,
o crime representa a ruptura da relacdo ‘Eu’ e ‘N6s’ e o consequente
desmembramento do dialogismo e da possibilidade do reconhecimento.
Ricoeur (2006, p. 193, grifos nossos), nesse sentido, afirma que:

O crime tem como efeito ‘negar a realidade de um viven-
te em sua determinidade, mas também fixar essa nega-
¢ao’. O contramovimento que ele suscita, a vinganca,
interiorizada em remorso, participa dessa fixagdo, que
lembra a da escraviddo, mas em um registro ja marcado
pelo direito: dai as figuras sucessivas da barbarie [...]

19. A ironia, na narrativa de Caim, € que sua preocupagao com o outro assume uma
postura extremamente negativa. Ndo ha reconhecimento pleno, dado que a personagem
esta apenas circulando em torno de si mesma. Nandi (2016, p. 103) sugere, nesse sen-
tido, que a utilizagao verbo () no participio, na fala de Caim, denuncia uma conotagéo
“[...] visivelmente negativa da responsabilidade pelo proximo”, andloga a um sentido de
posse do outro.

20. Ora, a consciéncia de si s6 se faz consciéncia de si mesma na medida em que com-
preende que no mundo existem outras consciéncias de si. Honneth (2003, p. 45, grifos
do autor) afirma que em “[...] ‘vir-a-ser da eticidade’ € concebido como um entrelagamen-
to de socializagao e individualizagao pode-se aceitar que seu resultado seria também
uma forma de sociedade que encontraria sua coesao organica no reconhecimento inter-
subjetivo da particularidade de todos os individuos”. Consoante, Bakhtin (2018) chamara
essa relagéo de coexisténcia, o elemento inescrutavel da polifonia. Para ele, as vozes
nao se objetificam, mas se realizam uma na outra. Nesse sentido, a grande problemética
da dialética do Senhor e do Escravo, em Hegel, se da justamente nessa opressao e na
falta de reconhecimento entre os individuos. Bakhtin (2018, p. 323, grifo do autor), por
fim, comenta também sobre essa consciéncia solitaria que nao reconhece nas seguintes
palavras: “O capitalismo criou as condi¢des para um tipo especial de consciéncia perma-
nentemente solitaria. Dostoiévski revela toda a falsidade dessa consciéncia, que se
move em um circulo vicioso. Dai a representagao dos sofrimentos, das humilhagbes e do
n&o reconhecimento do homem na sociedade de classes”.

— 186 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

sendo o ataque a honra o que atinge o todo da pessoa;
mas ela € evocada sob o signo do crime.

Esse remorso interiorizado fara parte do desenvolvimento de
Raskélnikov e Caim apds o assassinato. Alias, a relagcao que sucede o
crime é vista em duas instancias: (1) a indiferenca pelo outro; e (2) a re-
jeicao do crime cometido. No que tange a indiferenga, ela pode ser per-
cebida claramente em Caim a partir de Gn 4:9, momento em que se
elabora uma pergunta paradigmatica e de repercussao universal. No se-
gundo dialogo narrativo (v. 9-12), Deus, entdo, pergunta a Caim: “Onde
esta Abel, teu irmao? E ele responde: Nao sei, por acaso sou eu guarda-
dor do meu irmao?” (Gn 4:9, grifo nosso). Primeiro, a pergunta “Onde
estas?” ('x) ja faz retomada ao pecado adamico em Gn 3:92', mas aqui a
dimensao nao é entre homem e Deus, mas sim entre homem e homem
(NANDI, 2016). E nessa relagao, que é obliterada pelo crime, Caim ironi-
za a responsabilidade pelo outro tornando-se desdenhoso a morte de
seu proprio irmao.? No fim, Caim, ao responder “Nao sei’, assume sua
indiferengca com Abel (primeira instancia), haja vista que ele proprio o
matou e certamente sabe onde esta o corpo do irm&o. Segundo, ao dizer
que nao é “guardador do meu irmao”, arroga nao ter cometido crime,
rejeitando sua acao (segunda instancia).

Raskaélnikov apregoa a mesma dimensao de ironia, indiferenca e re-
jeicao ao matar a velha usuraria e sua irma Lisavieta. No dialogo angus-
tiante entre ele e Sbnia, este afirma: “Acontece, Sénia, que matei apenas
um piolho, indtil, nojento, nocivo” (DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 422, grifo
nosso). E relevante a descricdo diminutiva que Raskdlnikov atribui a ve-

21. Acerca dos paralelos entre Gn 3 e Gn 4, Westermann (1984, p. 285) comenta: “The
parallels between Gen 4 and 3 are so striking and thorough as to make the intention of J
unmistakable, namely, to construct in ch. 4 a narrative of crime and punishment corre-
sponding to that in ch. 3.

22. Van Wolde (1991, p. 33, grifo nosso) disserta sobre a relacdo fundamental do relato
de Caim: a questdo da irmandade. Em suas palavras: “In YHWH’s speaking to Cain, in
vv. 9, 10 and 11, 'your’ brother’ occurs three times, whereas Cain only speaks once of ‘'my’
brother (v. 9), and here it is in a negative sense [...] Furthermore, in the latter case the
word ’I’ at the end of the sentence indicates that Cain puts the emphasis on himself. Cain
is not a brother and does not behave as a brother”.
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Iha Aliena Ivanovna. O que impera aqui ainda é o solipsismo da persona-
gem que nao consegue enxergar no rosto do outro uma pessoa.
Paradoxalmente, ao olhar no rosto de Sénia, o que ele enxerga € o rosto
de Lisavieta, e essa questdo é substancial no romance. Ora, enquanto
Raskaélnikov ndo aceitar a culpa do crime, ele ndo sera capaz de resta-
belecer um vinculo dialogal com os outros — n&o sera capaz de os enxer-
gar plenamente. Consequentemente, importunado pela nao aceitacao
da culpa, seu niilismo racional converte-se em um cruel relativismo indi-
ferente: “Tudo isso é convencional, tudo é relativo, tudo isso sdo apenas
formas” (DOSTOIEVSKI, 2019, p. 101); afinal, ele ndo matou “uma pes-
soa, eu matei um principio” (DOSTOIEVSKI, 2019a, 281).

Seu comportamento desdobra-se em repulsa e completa paranoia.
Em um trecho, ele diz: “Deixem-me, deixem-me todos! — gritou possesso
Raskolnikov — Ora, sera que vocés finalmente vao me deixar em paz,
seus carrascos! [...] Fora daqui! Eu quero ficar s6, s¢” (DOSTOIEVSKI,
2019a, p. 181, grifo do autor). Esse isolamento faz parte do processo de
rejeicdo da culpa e do consequente medo do julgamento das pessoas.
Raskolnikov esta fragil, doente, absorto de si. Conforme disse Mochulsky
(1967, p. 503, grifos do autor), “In the storm of feelings and sensations
that have engulfed the murderer, one begins to predominate. ‘A dismal
sensation of acutely painful, infinite solitude and alienation [...]". Nao ob-
stante, a negacao da culpa converte-se em orgulho. Sua arrogancia é
aquela que tende a mascarar o crime e suas consequéncias por meio de
teorias extraordinarias e aspiracdes napolednicas de superioridade, afi-
nal Raskdlnikov quer ser Deus, ele quer ultrapassar “[...] the very basis
of the spiritual world itself” (MOCHULSKY, 1967, p. 504). Conforme ob-
serva Wu (2010, p. 258, grifo do autor), enquanto outras personagens,
como Sénia e Svidrigailov, atribuem a si mesmas a condicao de pecado-
res (velikaia), Raskolnikov “evita aplicar o termo pecador para si mes-
mo”, pois ele ndo aceita sua transgressao. Ora, o criminoso quer estar
além do castigo e da letra da lei.

Sendo assim, em ambas as personagens, Raskdlnikov e Caim, a
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indiferenca se revela como facetas da auséncia de reconhecimento do
outro e de sua consequente desqualificagdo, seu silenciamento e sua
violéncia. Esse estado de indiferenga nos relembra aquilo que Rousseau
postulava no século XVIII acerca do “homem da natureza”. Cassirer
(1992, p. 344-345, grifo nosso) comenta:

[...] um estado em que cada um esta perfeitamente iso-
lado e perfeitamente indiferente aos outros [...] O ele-
mento mais saliente da constituicdo psiquica do homem
da natureza ndo é a tendéncia para oprimir outrem pela
violéncia, mas a tendéncia para ignora-lo, para separar-
-se dele.?®

Tal descrigao esta em consenso com toda a trajetoria até entdo ana-
lisada de Raskdlnikov e Caim. De um lado, um filho ciumento que ignora
a existéncia de seu proprio irmao, assassina-o e, consequentemente, se
afasta de sua propria familia (VAN WOLDE, 1991); do outro, um sujeito
execravel, jovem estudante falido, que, por uma ascese experimental,
decide cometer o crime e acaba por se afastar das pessoas ao seu redor
com reagoes quase patolégicas (FRANK, 2013; MOCHULSKY, 1967).
Nesse ambito, o que se manifesta € o egoismo como sendo a faceta
mortifera de ambas as personagens e a razao fundamental de suas indi-
ferencas.? E 0 egoismo que guia o ressentimento das personagens bem
como justifica, segundo uma légica absurda, o crime que elas comete-
ram. E 0 egoismo, também, o elemento que faz as personagens optarem
pela solidao e pelo afastamento dos outros. No fim, é pelo egoismo que
ambos ironizam a vida humana, julgam atribuir valor a elas e séo eles

23. O jovem irmao do Starietz Zéssima, em Os Irmaos Karamazoyv, diz algo parecido
também: “Pois que em nosso século todos se dividiram em unidade, cada um se isola em
sua toca, cada um se afasta do outro, esconde-se, esconde o que possui e termina ele
mesmo por afastar-se das pessoas e afasta-las de si mesmo” (DOSTOIEVSKI, 2019b, p.
349).

24. Nandi (2016, p. 105), comentando sobre o egoismo de Caim, afirma que: “Yhwh n&o
esta disputando nada com Caim, mas aproxima-se para possibilitar a Caim atingir a ver-
dade existencial e, com isso, penetrar na maturidade humana [...] Somente se Caim ti-
vesse dado esse passo é que poderia ter sua singularidade afirmada objetivamente na
realidade, do contrario, mantém-se na iluséo fragil do egocentrismo, uma realidade sub-
jetiva que precisa sempre estar em disputa para afirmar o préprio ego.
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proprios legisladores de seus respectivos universos narrativos.

Mas as histérias, tanto de Caim quanto de Raskolnikov, nos direcio-
nam para um posicionamento ainda mais profundo acerca da indiferen-
ca. A dimenséao do crime e da indiferenga para com o préximo encontra-
-se também profundamente ligada a terra. Na narrativa de Gn 4, a pala-
vra nnTX (“terra”) aparece seis vezes, demonstrando, pois, sua importan-
cia-chave na compreensao da historia de Caim. Na obra dostoievskiana
e, inclusive, em Crime e Castigo, Engelgardt (p. 96 apud BAKHTIN,
2018, p. 27) afirma que:

O terceiro conceito — terra — € um dos mais profundos
que podemos encontrar em Dostoiévski. Trata-se da-
quela terra que nao se distingue dos filhos, daquela ter-
ra que Alibcha Karamazov beijou chorando, solugando
e, banhado em lagrimas, delirando, jurou amar, enfim é
tudo — toda a natureza, as pessoas, os animais, as aves,
aquele jardim maravilhoso que o Senhor cultivou tirando
sementes de outros mundos e semeando-as nesta ter-
ra.

A terra, na narrativa dostoievskiana, esta intrinsecamente ligada a
esfera universal, a saber, da ligacao espiritual entre homem e universo
natural de Deus (BAKHTIN, 2018; IVANOV, 1952; TCHIRKOV, 2022).
Seguidamente, o relato de Caim parece direcionar essa mesma pers-
pectiva. Em Gn 4:10, Deus questiona Caim: “Que fizeste? A voz do san-
gue de teu irmé&o clama da terra a mim”. Aqui, uma dimensao extrema-
mente relevante é estabelecida. A voz silenciada de Abel clama da terra
e esta atinge o proprio Deus. Nunes Junior (2017, p. 103-104) afirma que
a terra, nesse contexto, “...] atua como uma espécie de denunciadora,
visto que [...] é ela que da voz ao clamor por justica”.

Consequentemente, o assassinato que ecoa sobre a terra atinge
também a propria identidade de Caim como lavrador da terra, descricao
dada em Gn 4:2. Toda sua relacao positiva com a terra é obliterada, visto
que sua punicao é ser banido da face da terra, vagando sob ela como um
errante (NUNES JUNIOR, 2017; VAN WOLDE, 1991). A terra o rejeita,
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pois ela estd manchada de sangue. Nesse sentido, assim como
Raskélnikov ndo consegue olhar na face de Sénia sem enxergar o rosto
de sua vitima, Caim vaga pela terra, mas nao consegue cultiva-la, pois
esta denuncia seu crime.

No fim, o questionamento identitario ressoa: como pode ser Caim
guardador® da terra, assim como se premedita em Gn 2:15%, se ele nao
€ capaz de guardar o seu proprio irmao? Caim ndo compreende a di-
mensao da criacao divina, que envolve guardar o préximo como criatura
de Deus e da terra (NUNES JUNIOR, 2017).

Outrossim, o verbo “guardar”, segundo Nandi (2016) e Nunes Junior
(2017), esta também relacionado a praticas culticas e sacerdotais do
Antigo Israel.?” No relato da criagdo, o homem é guardador da terra, pois
€ sacerdote dela. Mas, muito além disso, o0 homem provém do solo.
Conforme disserta Nunes Junior (2017, p. 73, grifo nosso), “O p6 usado
para formar/moldar o homem é da terra (‘'adamah). Ele, o homem (‘adam),
parte responsavel pelo que ela, terra, ainda nao era, pois ndo existia
para cultiva-la, é feito dela”. Ora, ele deve cultivar e guardar a terra (Gn
2:15), pois é feito dela, e com isso deve estabelecer uma relagao de inti-
midade com ela — nomear os animais, cultivar o solo, cuidar etc.
Entretanto, Gn 3 e 4 demonstram que o pecado, a transgressao e a mal-
dade séo elementos de ruptura entre homem e terra. Enquanto em Gn ¥

25. Nandi (2016, p. 103) aponta sobre o uso do verbo “guardar” (1mu): “O verbo ndo &
usado somente no sentido de ‘preservar, cuidar, sustentar, proteger’, mas também com o
sentido de ‘controlar, regular, exercer autoridade sobre, supervisionar’. Caim usa o parti-
cipio 'ny, neste segundo sentido, e aplica a ele uma conotacgéo visivelmente negativa”.
26. Sobre a fungdo humana em Gn 2:15, Nandi (2016, p. 104) complementa: “Fora criado
e colocado no ‘Jardim do Eden’, como dito em Gn 2,15, para, literalmente, ‘servir, cultivar
e guardar’ (mny'71 nTaYY). Parece que nestes dois verbos (Tay e 1nw) esta expresso o
oficio humano de ‘cuidar’ da obra divina. Desse modo, pode-se concluir que esta incluido
nisso, de sobremaneira, o oficio do cuidado fraterno, sendo o humano parte sublime da
obra criada”.

27. E importante ressaltar que grande parte dessas leis culticas estava relacionada com
o tratamento do outro. Em Lv 19:18, por exemplo, temos ordenagdes como “N&o te vin-
garas, nem guardaras ira contra os filhos do teu povo; mas amaras o teu préximo como
a ti mesmo. Eu sou o Senhor” (grifo do autor). Em ressonancia com os mandamentos do
Sinai, temos também, em Lv 19:4: “Cada um respeitara a sua méae e o seu pai e guarda-
ra os meus sabados. Eu sou o Senhor, vosso Deus” (grifo do autor).
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Adao e Eva, o casal mitico, sdo expulsos do jardim pela transgresséo do
fruto proibido, Caim, em Gn 4, é expulso da terra pela transgressao do
fratricidio, afinal ser guardador da terra é ser também guardador do irm&o.

Em Raskadlnikov, uma dimens&o semelhante se apregoa. No dialogo
entre Raskolnikov e Sénia, considerado “a chave ideoldgica do roman-
ce”, segundo Tchirkév (2022, p. 110), as implicagdes do assassinato pas-
sam a ser relacionadas a terra. Sénia, em dado momento da conversa,
exorta Raskodlnikov dizendo:

Levanta-te! (Ela o agarrou pelos ombros; ele soergue-
-se, olhando-a meio surpreso). Vai agora, neste instan-
te, para em um cruzamento, inclina-te, beija primeiro a
terra, que profanaste, e depois faz uma reveréncia ao
mundo inteiro, e diz em voz alta a quem te der na telha:
“Eu matei” (DOSTOIEVSKI, 2019, p. 426, grifo nosso).

Ora, o assassinato de Raskolnikov também ressoa sobre a terra. O
sangue da velha usuraria lvanovna e sua irma Lisavieta ecoam das rai-
zes profundas do solo russo. Dostoiévski faz ressoar que a terra esta
suja com o crime e que ela precisa ser purificada. O processo de reden-
¢ao em Raskoélnikov, nesse sentido, precisa percorrer o caminho do re-
conhecimento em relac&o ndo apenas ao outro, mas ao mundo inteiro; a
terra. Nas palavras de Tchirkév (2022, p. 112): “O contato com a terra e
o arrependimento diante dela significam para Dostoiévski um retorno a
vida plena e integral”.

4. O restabelecimento da consciéncia dialogal

Fazer erguer-se da baixeza
Pela alma o homem deve
Fazer com a antiga mae terra
Uma alianga eterna
(DOSTOIEVSKI, 2019b, p. 131)

A possibilidade da redencdo € uma marca de alianga tanto em
Raskalnikov quanto em Caim. E um ato de amor. E um retorno para o
dialogo. E um dissolver do solipsismo egoico. Esse & o tltimo movimen-
to de Raskodlnikov e dos herdis dostoievskianos como um todo.
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Concomitantemente, é também uma possibilidade de graga em meio ao
castigo, no que tange a Caim. No que diz respeito ainda a Dostoiévski,
Pondé (2013, p. 32) considera que a jornada de Raskoélnikov “é um pro-
cesso metanoico em embrido”. A metanoia, conceito grego que € dado
na mistica ortodoxa russa, diz respeito a transformacgao do individuo a
partir das “visitas continuas que Deus faz a sua alma” (PONDE, 2013).
Para Raskadlnikov, essa visita se da por meio da figura complacente e an-
titética de Sénia (BAKHTIN, 2018; FRANK, 2013; MARQUES, 2016).22 Em
um dos encontros das duas personagens, este diz: “Uma compaixao insa-
ciavel, se é que se pode falar assim, manifestou-se subitamente em todos
os tragos do seu rosto (DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 324, grifo do autor).

O encontro entre Raskdélnikov e Sbnia abre margem para novas
compreensodes de suas ambivaléncias internas. Conforme vimos, Frank
(2013, p. 152) diz que em Raskalnikov estipula-se a tensao entre “come-
ter um crime no interesse da humanidade e a resisténcia de sua consci-
éncia moral contra tirar a vida”. Diante do sofrimento de Sénia com seu
pai, Marmieladov, que morre atropelado, sua mae, beirando a loucura, e
suas irmas passando por dificuldades, Raskolnikov se compadece com
sua condi¢ao. No inicio, no entanto, ele tenta ridiculariza-la “desatando-
-se a rir’ e insinuando a inexisténcia de Deus, mas no fim, como num
movimento catartico, este acaba se prostrando a ela.

Segundo Marques (2016, p. 221), “[...] Raskdlnikov abandona a po-
sicdo de ataque, para reverenciar a imagem de Sénia e tudo que ela
simboliza”. Em suas proéprias palavras, “Eu ndao me inclinei diante de ti,
eu me inclinei diante de todo o sofrimento humano” (DOSTOIEVSKI,
2019a, p. 327). Raskolnikov enxerga na condigdo de Sénia uma similari-
dade com suas contradigdes e vé nela o simbolo da autoabnegacgao e do
sofrimento. Mas a luta pelo reconhecimento é ainda marcada pelo dese-

28. Vassoler (2015, p. 30) comenta: “Assim, ao niilismo de Raskdlnikov se contrapde a
abnegacao cristd de Sénia Marmeladova, a ex-prostituta que acompanhara o protagonis-
ta de Crime e Castigo a Sibéria para ajuda-lo a expiar suas faltas em busca da completa
regeneracao”.
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jo insano de Raskolnikov de justificar suas agbes. Nas palavras de
Lukacs (1965, p. 160):

Atras dos caracteres opostos, encerra-se uma profunda
afinidade. Raskolnikov diz com toda razdo a Sénia que
ela, com sua ilimitada disposig¢ao para o sacrificio e com
sua bondade desinteressada, que a tinham levado ao
ponto de prostituir-se para manter a familia, tinha passa-
do dos limites, ndo diferentemente dele, que havia as-
sassinado a velha usuraria. SO, acrescenta Dostoiévski
poeta, que a superagéo das etapas no caso de Sénia
ocorre de modo mais auténtico, mais humano, mais
imediato e mais plebeu do que com Raskadlnikov

Ainda, impera no coragao de Raskélnikov a manifestacao egoica de
ser um extraordinario (MARQUES, 2016). E ele se assusta diante da fi-
gura contraposta de S6nia e questiona-se: “[...] 0 que entdo a impediu até
hoje de pdr em pratica a decisdo de acabar de vez com a vida?”
(DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 328). Era absurdo para ele que Sénia néo se
suicidasse, enlouquecesse ou se entregasse a perversao. Mas, confor-
me dissertou Frank (2013, p. 184), “O que ela oferece a Raskdlnikov é
uma imagem sem macula do amor cristdo abnegado que antes o estimu-
lara até o mais profundo de seu coragao. Ela é a realidade existencial
daquele amor da humanidade sofredora”. Raskolnikov esta absorto por
essa realidade, dado que pela conjugacao de seu niilismo racional este
perverteu o amor. Contudo, Sénia se revela como a antitese redentiva de
sua condicdo. Ela € a unica a quem ele pode se revelar criminoso. A
imagem, todavia, € ambivalente, pois Sénia, enquanto prostituta, trans-
gride também a lei moral, mas sua transgressao € redimida pelo seu
autossacrificio. No fim, Frank (2013, p. 186, grifos do autor) aponta:

Temos, de um lado, a ética do agape cristao, o sacrificio
total, imediato e incondicional do eu que € a lei da exis-
téncia de Soénia (e o valor mais alto do préprio
Dostoiévski); e, de outro, a ética utilitarista racional de
Raskolnikov, que justifica o sacrificio dos oufros em
nome do bem social comum.

Esses dois modos de existéncia demarcam aquilo que Dmitri
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Karamazov disse em suas Confissées de um coragao ardente: “Ai lutam
o diabo e Deus, e o campo de batalha é o coragdo dos homens”
(DOSTOIEVSKI, 2019b, p. 132).2 O impeto pela maldade e pela indife-
renga com o outro sdo modos diabdlicos, para Dostoiévski, enquanto a
abnegacdo e o amor genuino sdo modos divinos de reconhecimento do
outro e da criacdo. O amor é a chave para a redengao, em Dostoiévski,
além de ser o elemento fundamental do perdado. Conforme diz o jovem
irmao do Starietz Zossima em Os Irmaos Karamazov, “Que eu seja pe-
cador perante todos, mas em compensacao também serei perdoado por
todos — eis o paraiso” (DOSTOIEVSKI, 2019b, p. 334, grifo nosso).
Reconhecer a transgressao total e aceitar o castigo faz parte do proces-
so de aceitagdo do amor ativo e total’® que Dostoiévski tanto exalta.

Caim, por outro lado, tem como personagem antitética, na narrativa,
o préprio Deus. Nandi (2016) destaca o papel paterno de YHWH em pro-
curar guiar Caim para um caminho de maturidade humana. Os dialogos
que precedem o fratricidio ja mostram a preocupacao divina em alertar
Caim do pecado que espreitava pela porta (Gn 4:7). Mas o egocentrismo
de Caim e a sua indiferenga para com a existéncia de seu irmao Abel o
fizeram se afastar da presenca de YHWH (Gn 4:14). Entretanto, mesmo
apo6s o homicidio, Caim tem de confessar seu crime. O relato de Caim
mostra que o crime n&o passa despercebido e que sempre ha punicoes,
sempre ha castigo. Deus, assim como SéOnia, o expde também para a
face da terra e dela relata sua condenacdo (NUNES JUNIOR, 2017).

A diferencga entre Raskodlnikov e Caim é que enquanto um tem de
achar sua redencgao na reconexao com a terra, o outro tem de se afastar

29. Beebe (1955, p. 594) também disserta: “[...] the psychological and philosophical dra-
ma in a Dostoevsky novel is expressed in terms of a conflict between opposite poles of
sensibility and intelligence, spirit and mind, passiveness and aggressiveness, self-sacri-
fice and self-assertion, God-man and Man-god, or, sometimes, ‘good’ and ‘bad”.

30. Amor total, pois abrange o respeito e a dignidade nao apenas do ser humano, mas de
toda a criagdo. O jovem irmao do Starietz Zossima, em sua condi¢do débil, entendeu
isso. Em suas palavras: “Como poderia ser diferente — respondo —, pois o Verbo é para
todos, toda criatura, todo bicho, toda folhinha aspira ao Verbo, canta a gléria de Deus [...]”
(DOSTOIEVSKI, 2019b, p. 340).
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dela como um “errante” (Gn 4:14). Os movimentos de redengao séo di-
vergentes.?' Para Caim, ndo guardar seu irmao significou sua completa
dissociagdo com o guardar da terra — funcao originaria (Gn 4:2).
Contrariamente, € dito que a terra abre sua boca para receber o sangue
de Abel (Gn 4:11), e isso acaba por impedir que Caim possa cultivar no-
vamente. A terra, em outras palavras, aceita o sangue do oprimido, mas
vomita o opressor. Para Raskélnikov, a morte da velha usuraria e de sua
irma so pode ser redimida por meio do perdao universal perante a terra
— 0 solo sagrado que representa a propria criagdo divina. A terra, em
Dostoiévski, € o elo sagrado do perdao. Ora, a revolta metafisica de
Raskélnikov contra a letra da lei (o decalogo de Moisés), conforme diz
Tchirkév (2022), é também uma revolta contra a mae-terra (IVANOV,
1952), por isso o transgressor tem de beijar a terra e se prostrar diante
dela, reconhecendo seu pecado universal.

Dostoiévski, por meio de sua influéncia da tradicao ortodoxa russa,
chega a seguinte conclusao: “[...] the truth of the guilt of all men, for all
men and for everything” (IVANOV, 1952, p. 592). Em outras palavras, a
dimensao do crime de Raskodlnikov parte da compreensao de que sua
violéncia contra a velha usuraria e a sua irma ressoam sobre toda a hu-
manidade. O pecado contra um é um pecado contra todos. Consoante,
Heschel (2001, p. 19) também afirma: “Few are guilty, but all are respon-
sible”. Mesmo nao culpados, somos todos responsaveis. Essa € a di-
mensao que deveria ser entendida por Caim e Raskolnikov.

31. Adivergéncia assume também uma dimensao histdrica. Caim, ao sair da terra, funda
uma cidade dando marco, pois, ao inicio da civilizagdo. Menciona-se, na narrativa, a
fundacao da arte (Gn 4:21), metalurgia (Gn 4:22), mas também da violéncia degenerada
com Lameque (Gn 4:23-24). Raskolnikov, concomitantemente, representa a ruptura do
homem russo com os valores da terra. Marques (2016, p. 218) diz que “raskél também é
o nome dado a cisma da Igreja Ortodoxa, isto €, a separagéo entre a igreja oficial e os
chamados velhos crentes, motivada pelas reformas do patrono Nikon em 1653”. A mo-
dernizacdo da Era Petrina é responsavel por trazer todo tipo de miscelanea ideologica
(niilismo, utilitarismo, darwinismo etc.) (FRANK, 2013). Dostoiévski almeja voltar para a
terra, local onde a vida é “plena e integral” (TCHIRKOV, 2022, p. 112). A divergéncia se
da no final: Caim se afasta da terra e se “moderniza” com a fundagao da cidade, enquan-
to Raskolnikov retorna, mesmo que simbolicamente, para a terra e se afasta dos valores
da modernidade.
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Sequencialmente, Raskdlnikov, momentos antes de se entregar para
Porfiri e ser levado para trabalhos forgcados na Sibéria, vai até o centro
da cidade de St. Petersburgo e beija o chao da praca. A cena é marcan-
te: “Ajoelhou-se no meio da praga, inclinou-se até o chao, essa terra
suja, com arroubo e felicidade. Levantou-se e tornou a inclinar-se”
(DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 535). Conjuntamente, bébados e transeuntes
que observam a cena dizem: “Ele esta a caminho de Jerusalém, meus
irmaos, se despede dos filhos, da patria, faz reveréncia ao mundo inteiro
[...] (DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 535). A imagem é catartica, assume di-
mensdes universais e serve de anuncio do despojamento de Raskdlnikov
para o castigo. No fim, a entrega é dada e Raskdlnikov assume sua cul-
pa, mesmo que naquele momento seja, em seu interior, para o solo/
mundo. Momentos depois, ele se entrega por completo e assume a cul-
pa do crime para llia Pietrovitch.

Enfim, chegamos ao epilogo* da obra, a saber, o relato final dos
nove meses de Raskoélnikov como prisioneiro na Sibéria. E o momento
de sua regeneragao completa, ou melhor, de seu renascimento, confor-
me € descrito pelo narrador:

Mas aqui ja comega outra historia, a histéria da renova-
¢ao gradual de um homem, a histéria do seu gradual
renascimento, da passagem gradual de um mundo a
outro, do conhecimento de uma realidade nova, até en-
tdo totalmente desconhecida (DOSTOIEVSKI, 2019a,
p. 563).

Mas como se da esse renovar? Que elemento é esse que inunda a
atmosfera do duplo homicida com nova esperanca, com nova histéria?
Ora, momentos antes, na prisao, ainda estava melancolico, doente e
absorto: “Vivia de vista um tanto baixa: observar para ele era asqueroso
e insuportavel” (DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 556). A dimensao do castigo

32. Alguns criticos, como Ernest J. Simmons, trazem o epilogo como a parte mais fraca
do romance. No entanto, para Beebe (1955, p. 593) [...] the ending is artistically and
psychologically inevitable because the basic motive of regeneration is the same as the
underlying motive for the crime [...] Without the Epilogue much that precedes would seem
confused and contradictory”.
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era pesada, semelhantemente a Caim, que dizia: “E tamanho o meu cas-
tigo, que ja nao posso suporta-lo” (Gn 4:13). Caim também teme ser
morto por outras pessoas. Na prisdo, Raskdlnikov era posto sobre um
“abismo terrivel, aquele abismo intransponivel que se estendia entre ele
e todos aqueles homens”. Os prisioneiros e ele “se entreolhavam com
desconfianca e antipatia” (DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 556). Mesmo sob
essa condig¢ado, Raskodlnikov ndo mais os despreza com arrogancia, dado
que assume um papel de autoabnegacgédo (BEEBE, 1955).

No meio de tal turbuléncia, Sénia aparece. Ela toca as maos de
Raskélnikov e as segura com forga. A melancolia do rosto dele passa a
se tornar choro. Ele se prostra perante ela, conforme havia feito no dia-
logo anterior, no qual assumira a culpa do crime, mas dessa vez ela n&o
se assusta, porém compreende tudo. Ora, o amor havia quebrado o ego-
ismo. A consciéncia dialogal estava restabelecida, pois “a dialética dera
lugar a vida, e na consciéncia devia elaborar-se algo bem diferente”
(DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 562). Esse algo bem diferente nao era nada
mais que 0 amor:

Mas de imediato, no mesmo instante compreendeu
tudo. Em seus olhos brilhou uma felicidade infinita; ela
compreendeu, e para ela ja ndo havia duvida, que ele a
amava, a amava infinitamente, e que enfim chegara
esse momento [...] O amor os ressuscitara, o coragao
de um continha fontes infinitas de vida para o coragéo
do outro (DOSTOIEVSKI, 2019a, p. 562, grifo nosso).

Muito além de um amor meramente roméantico, a dimensao aqui é de
transformagdo do solipsismo. E uma entrega auténtica para o outro. E
um reconhecimento mutuo fundado na agape (RICOUER, 2006). Ele
mesmo afirma: “Nesse dia até |he pareceu que todos os galés, antes
seus inimigos, ja o olhavam de modo diferente. Ele mesmo comecou a
conversarcomeles, elherespondiamde modo carinhoso” (DOSTOIEVSKI,
2019a, p. 562, grifo nosso). O impeto monoldgico de Raskadlnikov final-
mente é quebrado. Agora ele conversa com seus inimigos, reconhecen-
do a voz do outro, amando-os. Afinal, conforme disserta Bakhtin (2018,
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p. 32, grifo do autor), “A categoria fundamental da visdo artistica de
Dostoiévski ndo é a de formagao, mas a de coexisténcia e interacdo’.
Ora, o amor reitera e coexiste. Raskolnikov descobriu o amor e tudo mu-
dou. Raskdlnikov, por fim, encontra-se em estado de felicidade.

Conclusoes

As faces violentas de Caim e Raskdlnikov expressam o estado dialé-
tico humano de ruptura e continuidade, amor e indiferencga, acolhimento
e afastamento. O artigo proposto tentou mostrar as similaridades na jor-
nada entre as personagens. Primeiro, no que tange ao ato de crime
como dissociac¢ao dialogal do outro. Ora, Caim, em seu tratamento com
Abel, rejeita sua existéncia e o assassina sem nenhum tipo de ressenti-
mento (VAN WOLDE, 1991). O dialogo, fonte inescrutavel da vida para
Bakhtin (2018), é substituido pela violéncia, pelo silenciamento das vo-
zes. A polifonia é atacada por “[...] universos monodalégicos e centrifu-
gos que apenas orbitam ao redor de si mesmos” (VASSOLER, 2015, p.
27). Nesse sentido, Raskélnikov e Caim s&o personagens que se revol-
tam contra a figura divina, o Unico ser que esta além da polifonia (PONDE,
2013). O primeiro, diante do deicidio do século XIX, almeja dizer uma
“‘nova palavra” que substitua a “letra da lei” e que o autorize a matar
(TCHIRKOV, 2022; VASSOLER, 2015). O segundo, se enfurece com 0
sacrificio ndo aceito por Deus e assassina seu irmao a fim de atingir o
préprio Deus (NANDI, 2016). Ambos, no fim, querem ultrapassar limites
e se tornarem Homem-Deus (BEEBE, 1955, p. 594).

Consequentemente, a rejeigcao do divino torna-se motivo de indife-
rencga e falta de reconhecimento do outro e da terra. O trajeto de ambos,
nesse sentido, € uma luta por reconhecimento — de si mesmos e do proé-
ximo (HONNETH, 2003; RICOEUR, 2006). E um despojamento do solip-
sismo ético para uma compreensao auténtica do outro como ser humano
igual em dignidade. E compreender que o respeito pelo outro, “transfor-

ma a coexisténcia em perdao” (VASSOLER, 2015, p. 37, grifo nosso). No
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ambiente caotico e contraditério, a redencao se revela como faceta do
perdao, da reconciliacdo. Essa foi a ultima etapa deste artigo. No entan-
to, conforme vimos, o desenvolvimento redentivo sera distinto. Caim néo
recebe amor, propriamente dito, mas um sinal da graca na testa (Gn
4:15). Raskolnikov retorna ao seio da terra e a beija como forma de re-
conciliagao; Caim, por outro lado, afasta-se como fugitivo e errante pela
terra (Gn 4:14). Ainda assim, mesmo com finais distintos, Caim é um
exemplo paradigmatico e universal da violéncia humana e do instinto da
indiferenga e de como devemos ser, ao contrario dele, guardadores uns
dos outros. Em Raskdlnikov, encontramos que mesmo o maior dos peca-
dores é capaz de receber o perdao e renascer (WU, 2010). Para ele, o
amor tudo transforma. Afinal, segundo Dostoiévski postula em Os Irméos
Karamazov:

Irmaos, ndo temais o pecado dos homens, amai o ho-
mem também em seu pecado, porque isto &€ semelhante
ao amor de Deus e é o apice do amor na Terra. Amai
toda criagdo de Deus, no conjunto e em cada gréao de
areia. Amai cada folha, cada raio de Deus. Amai os ani-
mais, amai as plantas, amai todas as coisas. Amaras
toda e qualquer coisa e nas coisas alcangaras a com-
preensao do mistério de Deus. Uma vez tendo compre-
endido, ja comegaras a compreender tudo sem esmore-
cimento, e cada vez mais com o passar do tempo, todos
os dias. E finalmente amaras o mundo inteiro ja com um
amor total, universal (DOSTOIEVSKI, 2019b, p. 366, gri-
fo nosso).
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Resumo
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com novos materiais, com uma visao mais ampla
e critica das varias correntes da ecologia: integral,
ambiental, social e mental; a partir de pressupostos
espirituais, culturais e filosoficos. Em 1994, a obra
recebe o Prémio Sergio Buarque de Holanda, da
Biblioteca Nacional, como o melhor ensaio social
daquele ano. Em 2001, recebe o Prémio Nobel
Alternativo da Paz pelo Parlamento Sueco.
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2. Teologia e Literatura: Reflexao teolégica a partir da Antropologia contida nos
romances de Jorge Amado®, de Antonio Manzatto. Nestas obras encontramos
o dialogo frutifero entre Teologia da Libertagéo e Ecologia, e o dialogo salutar
entre Teologia da Libertagao e Literatura. O objetivo do artigo € mostrar, a partir
destes dialogos, as cangdes que abordam a questao ecoldgica, que ressurgem
e, Ou germinam, com um novo ar primaveril, amazénico, samaritano, numa
Igreja que procura estar em saida, toda ministerial e sinodal, no seguimento a
Jesus de Nazaré. Sao trés cangdes: de artistas da Musica Popular Brasileira
e das Musicas da Caminhada que, ajudam-nos a refletir o papel da poesia
em dialogo com a ecoteologia, € como tais cang¢des fazem perceber as raizes
éticas e espirituais dos problemas ambientais, convidando-nos a uma mudanca
de comportamento, a uma mudanga profunda enquanto seres humanos. A
metodologia utilizada foi a pesquisa bibliografica e videos do You Tube com as
cangoes.

Palavras-chave: Ecoteologia da Libertacdo; Poesia; Cancbes

Abstract

This article was inspired by the celebration of 25 years of the publication of
two important books: 1. Ecology: Cry of the Earth, Cry of the Poor — Dignity and
rights of Mother Earth, by Leonardo Boff; 2. Theology and Literature: Theological
reflection from the Anthropology contained in the novels of Jorge Amado, by
Antonio Manzatto. In these works we find the fruitful dialogue between Liberation
Theology and Ecology, and the healthy dialogue between Liberation Theology
and Literature.The objective of the article is to show, from these dialogues, the
songs that approach the ecological question, which reappear and, or germinate,
with @ new spring air, Amazonian, Samaritan, in a Church that seeks to be on
the way, all ministerial and synodal, following Jesus of Nazareth. There are three
songs: from Brazilian Popular Music artists and the Songs of the Walk, which
help us to reflect on the role of poetry in dialogue with ecotheology, and how
such songs make us understand the ethical and spiritual roots of environmental
problems, inviting us to a change of behavior, a profound change as human
beings. The methodology used was bibliographic research and You Tube videos
with the songs.

Keywords: Liberation Ecotheology; Poetry; Songs

3. A obra foi publicada pelas Edigdes Loyola em 1994, ndo havendo até o momento
outras republicagdes; presenteia o cenario latino-americano e caribenho com uma nova
proposta no universo brasileiro da Teologia, propondo uma leitura teoldgica da Literatura,
em sintonia com o pensamento hodierno da teologia catdlica, estabelecendo um didlogo
através da Antropologia a partir da obra de Jorge Amado. A obra é resultado da tese
doutoral apresentada na Faculdade de Teologia Catdlica da Universidade Catodlica de
Louvaina, na Bélgica, em 1993.
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Introducao

oucas foram as vezes que cancdes populares ou cancgdes
religiosas abordaram, fora de um contexto especifico, a questao
ecolégica. Pretende-se apresentar uma reflexdo que dialogue
com letras de cangbdes, compostas em épocas diferentes, de vivéncias
diferentes, que ressurgem ou germinam no chao e no cotidiano de uma
Igreja que pretende estar sempre em saida, ser toda ela ministerial e
sinodal, amazénica e samaritana. Levando-nos a questionar o papel da
poesia no encontro que faz com a denuncia dos problemas ambientais
que enfrentamos no Brasil, problemas que afetam todo o planeta Terra.

A anadlise das letras das cang¢des que escolhemos, anunciam um
novo tempo e denunciam a devastac&o causada pelo ser humano contra
a natureza; leva-nos a entender que antes mesmo da palavra ecologia
estar na moda, ser divulgada como hoje, ja havia uma intuicdo, um alerta
de que algo poderia dar errado no presente e no futuro. De certa forma,
se tornou profecia esteticamente hodierna; contudo, o grito da Terra e o
grito dos pobres ja ecoam por elas.

A reflexao que germina da letra de uma cangao jamais é neutra.
Remete a um processo de escuta da criacdo e de educagao para a
liberdade:

MEU LIVRE GRITO HUMANO

Quero plantar

nesta Amazobnia

0 meu grito humano,

a minha protestante

fé libertadora,

a derramada tocha do meu sangue.

Eu sei que a semente

sera um dia colheita

convocada (CASALDALIGA apud GUERRERO, 2016, p.136).

E preciso atender o convite urgente do Papa Francisco para renovar
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o dialogo sobre a maneira como estamos construindo o futuro do planeta:
“lanco um convite urgente a renovar o dialogo sobre a maneira como
estamos construindo o futuro do planeta. Precisamos de uma solidariedade
universal” (LS n. 14). O nosso futuro esta conectado ao cuidado e ao
respeito; a uma nova forma de dialogar com a natureza, um novo modo
de experimentar Deus. E o novo paradigma: “tudo esté interligado, como
se fossemos um. Tudo esta interligado, nesta Casa Comum” (LS, n. 16)-.
Somos uma unica entidade sagrada: humanidade e terral

Até quando ficaremos sobre a natureza e ndo com a natureza?
Até quando consideraremos a Terra como algo inerte e sem propésito?
Porque € tao dificil enxergar a Terra como Mae, cheia de vitalidade?
De esperanga em esperanca, poderemos garantir um futuro bom para a
Terra e para nés. O futuro esta em nossas maos!

Este artigo se concentra no dialogo entre a Ecoteologia e Poesia,
Ecoteologia e Cancbes, onde objetivamos encontrar um terreno fértil
para analisar e refletir teologicamente algumas letras de cangdes que
explicam a urgente defesa da vida na Terra, a defesa do planeta Terra. Por
volta de 33 cangbes?®, de artistas populares e religiosos foram escutadas,

4. Cf.: Cangéao inspirada na Enciclica Laudato Si’ do Papa Francisco. Letra, Musica,
Instrumentacdo, Mixagem e Masterizagdo de Cireneu Kuhn, svd, Sdo Paulo: Verbo
Filmes, 2015. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=ZAxoVbeaSwk>.
Acesso em 28 jul. 2022.

5. Da dupla Roberto Carlos & Erasmo Carlos: O Progresso (1976); Panorama
Ecolégico (1978); O Ano Passado (1979); As Baleias (1981); Aguia Dourada (1987) e
Amazonia (1989). Da dupla Sa & Guarabyra: Sobradinho (1977). De Z¢é Geraldo: Olhos
de Jardineiro (1998). De Luiz Gonzaga: Asa Branca (1947); Riacho do Navio (1955);
Xote Ecolégico (1989). Canto das Oferendas da Campanha da Fraternidade 2002: Uma
s6 sera a mesa (2002). Hino da Campanha da Fraternidade 2007: Vida e Missado neste
chéo (2007). Da dupla Carlos Papel & Emerson Sbardelotti: Reflorestar (2018). Da dupla
Lula Barbosa & Emerson Sbardelotti: Bem Viver (2017); Martir Indigena do Maranhao
(2020). De Lula Barbosa: Mira Ira (Nagao Mel) (1985). De Cireneu Kuhn: Tudo esta
interligado (2015). De Guilherme Arantes: Planeta Agua (1981). De Chico Buarque:
Passaredo (1976). De Beto Guedes: O Sal da Terra (1981). De Milton Nascimento:
Benke (1990). De Tulipa Ruiz: A Ordem das Arvores (2010). De Caetano Veloso: Um
indio (1976); Terra (1978). De Jodo Nogueira: As Forgas da Natureza (1977). De Jorge
Benjor: Todo dia era dia de indio (1981). De Toquinho: Herdeiros do Futuro (2002).
De Chico Science: Manguetown (1996). Da dupla Chico Buarque & Milton Nascimento:
Cio da Terra (1977).
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apenas trés, entraram neste artigo por conta de seu valor historico e de
seu locus theologicus.

1. Ecologia: grito dos pobres e da terra

“A humanidade tentou de tudo, exceto amar”.
Théodore Monod

Os seres humanos fazem parte da natureza. Sua sobrevivéncia esta
atrelada diretamente a natureza. Portanto, ndo basta apenas defender os
biomas e os animais, é preciso também defender a melhoria concreta da
qualidade de vida das populacdes. Defender a natureza nao se resume
apenas em buscar um novo relacionamento de nossa espécie com o
planeta, mas principalmente em buscar um novo relacionamento entre
0s proprios seres humanos.

Nesta mesma perspectiva, em seus Manuscritos econdmico-
filosoficos, escritos em 1844, Karl Marx afirmava que “o ser humano
é parte da natureza”. E dizia ainda, “o0 ser humano vive da natureza.
Isto significa que a natureza é seu corpo, com o qual ele precisa estar
em processo continuo para ndao morrer’” (MARX, 2015, p. 116). Nesta
direcdo, Leonardo Boff argumenta que somos obrigados a tomar a
historia em nossas méaos e decidir se queremos prolonga-la sobre este
planeta ou se a encerraremos dramaticamente (BOFF, 2022, p. 22).

Contudo, Luiz Carlos Susin, apresenta-nos o significado da palavra
ecologia, que nao abarca apenas a natureza, mas também a sociedade
e a cultura:

A palavra ecologia foi criada em 1866 por Ernst
Haeckel, bidlogo alemao, discipulo de Charles Darwin.
Naquela época, ele definiu assim a ecologia: estudo dos
relacionamentos de todos os seres vivos e ndo vivos
entre si e com seu entorno. Todos moram juntos na
Casa Comum que é a Terra e juntos se entreajudam
para se alimentar, se reproduzir e coevoluir.

Ecologia € uma palavra composta de duas palavras
gregas: oikos, que significa casa; e logos, que quer
dizer estudo. Portanto, ecologia quer dizer o estudo que
se faz acerca das condigbes e relacbes que formam o
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habitat (casa) do conjunto e de cada um dos seres da
natureza.

Hoje, enquanto conceito, ecologia representa a relagao,
a interagao e o dialogo que todos os seres (vivos e nao
vivos) guardam entre si e com tudo o mais que existe.
A natureza (o conjunto de todos os seres), desde as
particulas elementares e as energias primordiais, até
as formas mais complexas de vida, é dindmica; ela
constitui um tecido intricadissimo, com conexdes por
todos os lados. A ecologia ndo abarca apenas a natureza
(ecologia natural), mas também a cultura e a sociedade
(ecologia humana, social etc.).

O certo é que da primeira definicdo até hoje sdo muitas
as variagdes no conceito de ecologia e, portanto, da
interpretacao que ela oferece a realidade. Esta variagao
se baseia em trés eixos: o reconhecimento e vinculagao
do ser humano na rede de relagbes dos organismos
vivos, 0 que gerou um didlogo entre ciéncias naturais
e ciéncias sociais; o surgimento do conceito de
ecossistema (Tansley, 1935); e a dimenséo de escala
do oikos, porque nao se trata mais s6 do ambito vital de
uma espécie, e sim do carater planetario e césmico da
vida (SUSIN & SANTOS, 2011, p. 50).

Até o presente momento, pensou-se o futuro do planeta e do Brasil
a partir do crescimento do Produto Interno Bruto (PIB), com o aumento

constante e sem limite da maquina industrial em todas as frentes,

inclusive, com a intensificagcao do agronegdcio. Vem a tona a consciéncia

de que caminhamos para situagdes inviaveis, ja nao s6 para nosso povo,
mas para toda a humanidade.

Trés desafios se impdéem: o desequilibrio mundial no que se refere

as condic¢oes de vida dos continentes e paises; a instabilidade climatica e
a impossibilidade de manter os recursos imprescindiveis da terra. Assim:

A ecologia integral e a Teologia da Libertagdo possuem
algo em comum: ambas partem de um grito. A ecologia
do grito da Terra, dos seres vivos, das florestas,
das aguas, dos solos e dos ares agredidos pelo tipo
de crescimento material ilimitado da cosmovisdo
predominante, especialmente o grito da Terra, planeta ja
velho e com baixa imunidade. A Teologia da Libertagéo
nasceu ao escutar o grito dos pobres econdmicos,
das classes exploradas, das culturas humilhadas,
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dos negros discriminados, das mulheres oprimidas
pela cultura patriarcal, dos LGBTI e dos portadores
de necessidades especiais. Todos sao explorados
e gritam. Gritam por libertacdo. Dessa preocupagéo
nasceram varias tendéncias da ecologia: uma Teologia
da Libertacdo sociopolitica, feminina, indigena, negra,
cultural, pastoral, integral, entre outras. Em todas elas,
€ sempre o respectivo oprimido o sujeito e protagonista
principal de sua correspondente libertagdo. Importa
lembrar que ja nos anos de 1980 ficou claro para alguns
tedlogos e tedlogas da libertagdo que a mesma logica
que explora os oprimidos e as classes empobrecidas
também explora a natureza e a Terra. é sabido e
cabe ressaltar que a marca registrada da Teologia da
Libertagdo é a opgao pelos pobres, contra a pobreza e
em favor da justica social e de sua libertagdo. Dentro da
categoria pobre deve ser incluido o Grande Pobre, que é
a Terra, nossa Mae, Terra que é torturada e crucificada.
Temos que baixa-la da cruz (BOFF, 2018, p. 115-116).

A terra ja ndo consegue se refazer em grau suficiente para garantir
a vida humana. Esta em fase de esgotamento, com risco para toda vida.
Acrescente-se ai as mudancas climaticas com o aumento de temperatura,
fruto também desse mesmo movimento de destruicdo da natureza e dos
crescentes tipos de poluicdo, principalmente o industrial. E necessario
um processo de conversao ecoldgica.

Lamentavelmente ha um déficit de cultura ecoldgica e da consciéncia
da gravidade da situacao global. Ou despertamos desse sono letargico
ou inconscientemente construiremos o abismo no qual todos seremos
precipitados (BOFF, 2022, p. 23)

O Papa Francisco nos assegura que a conversao ecoldgica, que se
requer para criar um dinamismo de mudanca duradoura, é também uma
conversao comunitaria:

Esta conversdo comporta varias atitudes que se
conjugam para ativar um cuidado generoso e cheio de
ternura. Em primeiro lugar, implica gratidao e gratuidade,
ou seja, um reconhecimento do mundo como dom
recebido do amor do Pai, que consequentemente
provoca disposi¢des gratuitas de renuncias e gestos
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generosos, mesmo que ninguém os veja nem agradeca.
“Que a tua mao esquerda ndo saiba o que faz a tua
direita [...]; e teu Pai, que vé o oculto, ha de premiar-te”
(Mt 6,3-4). Implica ainda a consciéncia amorosa de n&o
estar separado das outras criaturas, mas de formar com
0s outros seres do universo uma estupenda comunhao
universal. O crente contempla o mundo, ndo como
alguém que esta fora dele, mas dentro, reconhecendo
os lagos com que o Pai nos uniu a todos os seres.
Além disso, a conversao ecolégica, fazendo crescer as
peculiares capacidades que Deus deu a cada crente,
leva-o a desenvolver a sua criatividade e entusiasmo
para resolver os dramas do mundo, oferecendo-se
a Deus “como sacrificio vivo, santo e agradavel’” (Rm
12,1). Nao vé sua superioridade como motivo de gléria
pessoal nem de dominio irresponsavel, mas como uma
capacidade diferente que, por sua vez, lhe impde uma
grave responsabilidade derivada da sua fé (LS, n. 220).

No Documento Final do Sinodo para a Amazénia somos convidados
a ouvir o clamor da terra e o clamor dos pobres e do povo da
Amazbdnia com quem caminhamos, pois, nos chama a uma verdadeira
conversao integral, com uma vida simples e soébria, alimentada por uma
espiritualidade mistica no estilo de S&o Francisco de Assis, um exemplo
de convers3o integral vivida com alegria e graca cristd (SINODO DOS
BISPOS, 2019, p. 18).

O Papa Francisco recorda-nos que ndo havera uma ecologia sa
e sustentavel, capaz de transformar seja o que for, se ndo mudarem
as pessoas, se nao forem incentivadas a adotar outro estilo de vida,
menos voraz, mais sereno, mais respeitador, menos ansioso, mais
fraterno (QA, n. 58).

A ecologia enquanto grito dos pobres e da Terra coloca uma pergunta
de fundo: todos os seres vivos terao futuro na medida em que a Terra e
a humanidade sejam libertadas? E a Unica resposta, em principio, que
pode ser dada é: ou mudamos ou morremos, nao havera uma nova arca
de Noé! Ainda ha tempo para defender todas as vidas; de nossa uniao
em torno da nossa unica Casa Comum, surja iniciativas de encontro ao
bem viver, em torno do bem comum, que haja a consciéncia de um outro
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As palavras finais da Carta da Terra nos impulsionam neste sentido:
Que o nosso tempo seja lembrado pelo despertar de uma nova reveréncia
face a vida, por um compromisso firme de alcancgar a sustentabilidade,
pela rapida luta pela justica, pela paz e pela alegre celebragcédo da vida
(CARTA DA TERRA apud BOFF, 2022, p.4).

2. Da Ecoteologia a poesia e as cangoes

“Eu ndo sou contra o progresso,
mas apelo pro bom senso,

um erro ndo conserta o outro,
iSS0 € 0 que eu penso”

Roberto Carlos & Erasmo Carlos

Teologia, do grego teologia: ciéncia dos deuses. E o estudo das
questdes referentes ao conhecimento da divindade, de seus atributos e
relacées com o mundo e com os seres humanos e com a verdade religiosa.
E o estudo racional dos textos sagrados, dos dogmas e das tradigées do
cristianismo. E uma linguagem posterior & Revelagao e a Fé:

Apoesia é a ponte que nos aproxima do sagrado, quando
todas as outras pontes estéo interditadas. A poesia nédo
possui fronteiras. A poesia nos ensina a voar quando
Nnossos pés nao conseguem mais experimentar o chao.
A poesia nos indica o chdo de nossa realidade, onde
tudo é mais dificil e, mesmo assim, nos mostra o quanto
€ belo por ele passar. Poesia é aquilo tudo que comove
e sensibiliza, que desperta inimeros sentimentos, tudo
aquilo que aos sentidos se torna sublime e belo. E a
manifestacdo da estética e da beleza retratada pelo
poeta em forma de palavras que encanta e inspira
(SBARDELOTTI, 2018, p.21).

Poesia é arte verbal. Toda cancgao é arte verbal. Se expressa por meio
da palavra em contraste com os sinais visuais da pintura, da escultura,
do cinema, das historias em quadrinhos, etc.

Antonio Manzatto diz que a arte € muito mais que um simples meio
de comunicacdo, mas ela também comunica. Assim sendo, ela exige
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um emissor (autor), um receptor (leitor), um coédigo (escrita), uma
mensagem e um meio de comunicagao (obra, que é ao mesmo tempo
meio e mensagem) (MANZATTO, 1994, p. 16-17).

Antes mesmo que se discutisse sobre ecologia no Brasil, a Musica
Popular Brasileira ja fazia claras denuncias, a contragosto das gravadoras
que diziam que tais musicas ndo dariam o lucro que esperavam, todavia,
0os compositores ao olharem para o horizonte apontavam para uma
mudanca de rota, que infelizmente, até hoje, nao se fez.

Pelo lado da Musica Religiosa, nas Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) as cangbes ocuparam e ocupam um lugar de destaque.

Antonio Manzatto afirma:

Claro que palestras, painéis, subsidios, textos e estudos
sao elementos importantes na formagao da consciéncia,
e assim aconteceu de verdade no que se refere as CEBs.
Mas as cangdes se impuseram como maneira de ajudar
a consciéncia e a se formar porque, além de ensinar, as
cangdes também permitem convivéncia, danga, espago
ludico e maneira concreta de fazer o que é essencial
na vida de uma comunidade: fazer comunh&o. Ao
mesmo tempo em que as cangbes ajudavam a formar
a consciéncia participativa, também ocasionaram a
possibilidade de uma afirmagdo de pertenca e de
reconhecimento de sua propria identidade. Passaram
a ser, entao, cancdes de CEBs, que animavam a vida
dessas comunidades e cuja entoacdo lembrava sua
maneira de ser e seus compromissos socioeclesiais.
Isso foi tao forte que, no momento em que as CEBs
deixaram de ser hegemoénicas, aquelas cangdes
praticamente desapareceram do cenario eclesial,
fazendo aparecer outro género musical que fundamenta
outro modelo de Igreja.

As cangdes das CEBs afirmam e espalham no ar a
mentalidade que permite a formacao de CEBs, celebram
a vida das comunidades e professam sua fé. Sao,
assim, cangbes de celebragéo, de devogao religiosa e
de compromisso social. Uma coisa ndo se separa da
outra porque elas estéo juntas na vida das pessoas.
Evidentemente, elas refletem uma Teologia, aquela
onde as CEBs tém possibilidade de existéncia, mas elas
também possibilitam uma Teologia a partir daquilo que
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afirmam como leitura da realidade, da sociedade e do
humano. Por isso encontramos, sim, nessas cangdes
tracos bem limpidos de Teologia da Libertagdo, o que
explica que, em outros ambientes e cenarios, elas ndo
sejam repetidas ou executadas (MANZATTO apud
BINGEMER & VILLAS BOAS, 2020, p. 339).

As musicas que animaram e animam as CEBs sao conhecidas como
Musicas da Caminhada. Musicas que possuem uma mensagem religiosa,
mas com um compromisso social e em defesa de todas as vidas muito
forte, elas estdo no caminho e sdo companheiras de travessia, ajudando
a rezar, ajudando a meditar e a entender as coisas que acontecem ao
nosso redor. Sao baseadas numa leitura popular da Biblia, com destaque
para a pedagogia e a pratica libertadora de Jesus de Nazaré, para assim
lerem a realidade e a partir do cotidiano, evangelizarem. Duas delas se
destacam neste artigo.

2.1. O Ano Passados

A palavra ecologia ira aparecer pela primeira vez na Musica Popular
Brasileira, em 1979, pelas maos da dupla de compositores Roberto
Carlos e Erasmo Carlos’ onde alertavam:

O ouro no ano passado subiu sem parar

0s gritos na bolsa falaram de outros valores

corpos estranhos no ar

silenciosos voadores

quem sabe olhando o futuro do ano passado

0 mar quase morre de sede no ano passado

os rios ficaram doentes com tanto veneno

diante da economia

quem pensa em ecologia

se o ddlar é verde, € mais forte que o verde que havia

6. Cf.. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=7236n2VL_UU&list=RD7236n2VL_UU&start
radio=1>. Acesso em 29 jul. 2022.

7. CARLOS, Roberto; CARLOS, Erasmo. O ano passado. Intérprete: Roberto Carlos. In:
ROBERTO CARLOS. Roberto Carlos. Sdo Paulo: Sony, 1979, 1 CD, faixa 3.
Grifo nosso.
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0 que sera o futuro que hoje se faz

a natureza, as criangas e 0S animais

quantas baleias queriam nadar como antes
quem inventou o fuzil pra matar elefantes
quem padeceu de insbnia

com a sorte da Amazénia

na lei do machado mais forte do ano passado
nao adianta soprar a fumaga do ar

as chaminés do progresso nao podem parar
quem sabe um museu no futuro

vai guardar em lugar seguro

um pouco de ar puro, reliquia do ano passado
0 que sera o futuro que hoje se faz

a natureza, as criangas e 0s animais

0s campos risonhos um dia tiveram mais flores
e 0s bosques tiveram mais vida e até mais amores
quem briga com a natureza

envenena a propria mesa

contra a forga de Deus nao existe defesa

0 que sera o futuro que hoje se faz

a natureza, as criangas e os animais (CARLOS & CARLOS, 1979).

Muitos anos depois de lancada, a atualidade da cancgao é evidente e
assustadora, pois a Terra continua gritando e seus direitos estdo sendo
violados sem escrupulos.

“Diante da economia / quem pensa em ecologia / se o dblar é verde,
€ mais forte que o verde que havia”. a economia brasileira esta baseada
no lucro desenfreado; uma economia que nao respeita e que nao valoriza
a vida; dai a indagacao incrédula dos compositores ao constatarem que
frente a economia, n&o ha vez para a ecologia, pois a moeda de giro &
mais forte que a natureza.

E resta a grande questao: “o que sera o futuro que hoje se faz / a
natureza, as criangas e 0s animais”?

E continuam os questionamentos sobre a postura que a sociedade
toma ou deixa de tomar em relagdo a defesa da vida na Terra. Ao final,
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uma afirmagao apocaliptica: “quem briga com a natureza / envenena a
propria mesa / contra a forga de Deus ndo existe defesa”.

A grande batalha do século XXI é travada na ecologia.

Portanto, o cuidado é necessario como nunca na historia da
humanidade e da vida do planeta.

Cuidado é a vivéncia da relacdo entre a necessidade de ser cuidado
e a vontade e a predisposi¢ao de cuidar, criando um conjunto de apoios
e protegdes que torna possivel esta relagcdo indissociavel, em nivel
pessoal, social e com todos os seres viventes.

O cuidado esta ligado a questdes vitais que podem significar a
destruicao de nosso futuro ou a manutencao de nossa vida sobre este
pequeno e belo planeta.

2.2. Pan-Amazonia Ancestral

Em preparagao para o Sinodo para a Amazonia, em outubro de 2019,
Anténio Cardoso®, que mora em Ribeirdao Preto, Sao Paulo, cantador
e missionario catdlico leigo compbés uma cantiga com elementos da
cultura amazonica e em sintonia com as reflexdes que estavam sendo
colocadas em debate. A cangao caiu no gosto popular e foi eleita o “Hino
do Sinodo” extraoficialmente; por outro lado, foi criticada por setores
conservadores, que ndo entenderam sua mensagem sintonizada com
o cotidiano dos povos da Amazénia. A letra € de uma leveza e beleza
poética pois desenha o percurso do rio Amazonas e de seus afluentes,
e dos seres vivos que dele dependem, ligando este cotidiano plural ao
nosso cotidiano. Anténio Cardoso conseguiu aproximar o Sinodo do
povo. E o povo cantou com muita alegria, com muita emocao. Algo raro,
num cenario de Igreja com cangdes uniformizadas e engessadas, muitas

8. Cf.: Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=Jb5u7G2t2k8>. Acesso em: 29 jul. 2022.
9. CARDOSO, Antonio. Pan-Amazénia Ancestral. Intérprete: Antonio Cardoso. In:
ANTONIO CARDOSO — PAN-AMAZONIA ANCESTRAL. Antonio Cardoso. S&o Paulo:
Verbo Filmes / Paulinas, 2019, Video-clipe.
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vezes, distantes da realidade atual.

Na vazante do Rio

Todos se pdem ao plantio

Pois, quando as aguas subirem
Eis o maior desafio que é viver

A colheita ha de ser

Antes das aguas revoltas

Pois, quando a vazante inundar
Sei onde vou aportar 0 meu barco
Ribeirinhos guardi6es

Da nossa casa comum

Laudato si’

E Francisco chamando um a um
10 mil anos de histéria
Pan-Amazonia ancestral

Pao de uma eucaristia

Cosmo da “ecologia integral”
Nem uma folha cai

Sem a vontade do PAI

Pois na vazante da vida

CRISTO é semente de LUTA e de PAZ
Ribeirinhos guardiées

Da nossa casa comum

Laudato si’

E Francisco chamando um a um
Igreja samaritana

Contra-cultura da grana

Tantas feridas abertas

No seio da floresta e a ganancia
Irmé&o sol, irmao lua

Irmé&o de todos os povos

E deus Tupa que reclama

Deus que nunca abandona a sua OBRA.
Ribeirinhos guardi6es

Da nossa casa comum

Laudato si’

E Francisco chamando um a um (CARDOSO, 2019).
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O autor relata sua experiéncia em cruzar o Amazonas em uma
voadeira (canoa com motor de polpa muito utilizado pelos missionarios
para visitarem as populagdées que habitam as margens do rio
Amazonas e de seus afluentes), observando as pessoas plantarem
no tempo certo para colherem antes das aguas revoltas, antes das
aguas subirem.

Ribeirinhos séo um dos povos guardibées da nossa casa comum, que
com a ajuda da Enciclica Laudato si’ juntam forcas ao chamado do Papa
Francisco de cuidar com amor da Casa Comum.

Aecologia integral esta desde o inicio de sua histéria de dez mil anos.
Sua ancestralidade é p&o e é eucaristia. E vazante da vida: semente de
luta e de paz! E a luta continua contra o desmatamento diario. O mundo
todo observa este exterminio amazonico.

O ideal de uma Igreja samaritana é proclamado para que as
feridas sejam curadas e fechadas. Quem cuida das feridas recebera a
recompensa divina.

Sao Francisco de Assis é relembrado em sua alcunha Irmé&o sol,
irmao lua, agora Irm&o de todos os povos.

Com efeito, Sdo Francisco, que se sentia irmao do sol, do mar e do
vento, sentia-se ainda mais unido aos que eram de sua propria carne.
Semeou paz por toda parte e andou junto dos pobres, abandonados,
doentes, descartados, enfim, dos ultimos (FT, n. 2).

Anténio Cardoso dentro da consciéncia do pluralismo religioso,
marca caracteristica da Regido Amazoénica, dentro de uma postura de
respeito, dialogo e encontro afirma que Tupa reclama e que Deus nunca
abandona a sua OBRA. Nés, mulheres e homens somos juntos com a
Terra, obra divina.
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2.3. Nossa vida é missao®

Manoel Nerys', cantador, missionario catélico leigo e ribeirinho de
Manacapuru — AM, sempre esteve inserido no cotidiano da Amazdnia,
e suas cancgoes refletem as situagdes que ocorrem na realidade que o
circunda. Em 2016, enquanto poeta e profeta entoa um canto de denuncia
em favor da defesa da vida, em sintonia com o projeto de Igreja em saida
do Papa Francisco:

Nesses campos, nessas matas, nesses lagos e igarapés;
Nesses rios, planaltos e serras, planicies e vales, vou anunciar;
No lombo de um belo cavalo, de barco, ou canoa,

de remo na proa atender Teu chamar.

Sou missionario, sou povo de Deus.

Sou indio, caboclo, mestigo fazendo da vida a misséo;

aqui nesta grande tapera da Igreja Amazénica

sou mensageiro de um Deus que é irm&o. (bis)

Jesus Cristo, nosso guia anima o nosso caminhar;

nos aponta o caminho certo e de bragos abertos vem nos ensinar,
que é preciso fazer opgéo pelo irmao peregrino

que foi esquecido e por ele lutar.

Sou missionario, sou povo de Deus.

Sou indio, caboclo, mestigo fazendo da vida a misséo;

aqui nesta grande tapera da Igreja Amazénica

sou mensageiro de um Deus que é irm&o.(bis)

Aluta e os sonhos assumimos, de todo aquele que tombou

E a nossa missao se alimenta fazendo meméria do seu pelejar
E o sangue desses missionarios lateje nas veias desta Igreja viva
Inunde este altar

Sou missionario, sou povo de Deus.

Sou indio, caboclo, mestigo fazendo da vida a misséo;

aqui nesta grande tapera da Igreja Amazénica

10. Cf.: Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=qEQj6Uj3a6c>. Acesso em:
29 jul. 2022.

11. NERYS, Manoel. Nossa vida é miss&o. Intérprete: Manoel Nerys. In: NOSSA VIDA E
MISSAO. Manoel Nerys. Manaus: Independente, 2016, 1 CD, faixa 4.
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sou mensageiro de um Deus que é irmé&o. (bis)

Somos filhos da Igreja do Norte; missionarios desta regido.
Formamos a comunidade nesta geografia que temos nas maos;
Aprendemos a ouvir a mensagem de um Deus que nos fala na brisa,
nas aguas nas flores no chao.

Sou missionario, sou povo de Deus.

Sou indio, caboclo, mestico fazendo da vida a misséo;

aqui nesta grande tapera da Igreja Amazénica

sou mensageiro de um Deus que é irm&o. (bis)

Manoel Nerys inicia a cancédo apresentando seu objetivo de vida e
também os lugares por onde passara no territério amazdnico levando a
Palavra de Deus. E também um convite a entrarmos na grande tapera do
Reino da Vida. Sua carteira de identidade: “Sou missionario, sou povo de
Deus. Sou indio, caboclo, mestigo fazendo da vida a missdo; aqui nesta
grande tapera da Igreja Amazdnica sou mensageiro de um Deus que é
irmao”.

A letra € uma clara antecipacao dos quatro grandes sonhos que
a Amazoénia inspira no Papa Francisco, em especial: Sonho com
comunidades cristds capazes de se devotar e de se encarnar na
Amazébnia, a tal ponto que deem a Igreja rostos novos com tracos
amazonicos (QA, n. 7).

A opgéo que o autor afirma viver € a mesma de Jesus que é guia e
anima o nosso caminhar e que opta pelo irméao esquecido e peregrino.
Por este € preciso lutar. A Igreja é viva pois 0 sangue que a mantém é o
sangue jorrado e derramado por quem tombou acreditando na utopia e
nos sonhos de uma sociedade mais justa e fraterna. Este sangue martir
nao deixa a Igreja dormir em paz!

O lugar ecoteoldgico: “Somos filhos da Igreja do Norte; missionarios
desta regido. Formamos a comunidade nesta geografia que temos
nas maos; Aprendemos a ouvir a mensagem de um Deus que nos fala
na brisa, nas aguas nas flores no chao”. Da Igreja do Norte, da Igreja
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Amazobnica vém o antigo novo projeto de Igreja Popular, de uma Igreja
Samaritana, de uma Igreja dos e com os Pobres. E poderemos enfim
cantar: “6, 6, 6, 6, &, &€ de um Deus que € irmao”.

Consideracoes finais

“O ser humano, em grande parte, é feito de sonhos”.
Leonardo Boff

Diante da degradagcdo ambiental que estamos testemunhando
neste tempo sombrio, nestes dias onde a fumaca polui o ar, uma tarefa
inacabada da Ecoteologia da Libertagdo em didlogo com a poesia e com
cangdes que ainda serdao compostas, € conjugar o verbo Amazonizar.

O verbo Amazonizar é a mais sincera e profunda contribuicao do
Sinodo para a Amazobnia; para a Igreja Catdlica Apostdlica Romana
presente nos paises® da Regiao Pan-Amazdnica, nos paises de lingua
portuguesa e espanhola, enfim, para todas as pessoas de boa vontade
que buscam um outro mundo novo possivel, uma relagdo de encontro,
dialogo e respeito para e com o Planeta Terra, nossa Casa Comum.

Na Laudato Si’, o Papa Francisco assegura que:

A ecologia humana é inseparavel da nocéo de bem
comum, principio este que desempenha um papel
central e unificador na ética social. (...) O bem
comum pressupde o respeito pela pessoa humana
enquanto tal, com direitos fundamentais e inalienaveis
orientados para o seu desenvolvimento integral. (...)
Nas condi¢des atuais da sociedade mundial, onde ha
tantas desigualdades e sdo cada vez mais humerosas
as pessoas descartadas, privadas dos direitos humanos
fundamentais, o principio do bem comum torna-se
imediatamente, como consequéncia logica e inevitavel,
um apelo a solidariedade e uma opgéo preferencial pelos
mais pobres. Esta opgao implica tirar as consequéncias
do destino comum dos bens da terra, (...) exige acima
de tudo contemplar a imensa dignidade do pobre a luz

12. AAmazdnia é um grande bioma partilhado por nove paises: Brasil, Bolivia, Coldmbia,
Equador, Guiana, Peru, Suriname, Venezuela e Guiana Francesa.
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das mais profundas convicgdes de fé. Basta observar a
realidade para compreender que, hoje, esta opgao € uma
exigéncia ética fundamental para a efetiva realizagéo do
bem comum (LS n. 156-158).

Amazonizar é bem viver. Amazonizar é bem fazer.

Poeticamente, amazonizar, corresponde a varios verbos:. ver,
ouvir, descer, viver, lutar, servir, caminhar, conviver, partilhar, respeitar,
encontrar, dialogar, nadar, navegar, esperancgar, germinar, abragar € o
principal deles: amar. Dentro da palavra amazonizar estao as palavras
ama e amar. Deus ama e nos convida a amar sua criagdo, por amar
demais nos convida a cuidar e a proteger; porém, o ser humano no
afa de querer ser deus, destrdi esta relagdo de confianga. Dentro do
verbo amazonizar cabe um outro verbo, quase sindnimo: reflorestar®.
Naquela perspectiva de restaurar a cobertura florestal de uma area que
foi destruida por meio do plantio de sementes e mudas de arvores de
varias espécies:

Reflorestar a vida no planeta
Reflorestar a alma e o coragéo
ATerra é nossa Casa e uma caneta
Vai escrever as notas da cangao
Poetas dao sabor a alegria

Arima sem tristeza espanta a dor
Aliberdade abraca a utopia

E o novo ser humano exala amor
Reflorestar é estar interligado
Como se fossemos um

Reflorestar é estar conectado
Nesta Casa Comum (SBARDELOTTI & PAPEL, 2018).

Teologicamente, amazonizar é sentir a criagdo como resultado da
vontade de Deus, que, ao criar todas as coisas, viu que tudo era bom.
amazonizar é ao mesmo tempo ser sujeito e objeto de um processo eclesial

13. Cf.: Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=EVOGW]Wi1V8>. Acesso
em: 29 jul. 2022.
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desencadeado pelo Concilio Ecuménico Vaticano Il, principalmente, na
busca do aggiornamento de Sao Joao XXIll, e na recepg¢ao conciliar
realizada na Conferéncia de Medellin (Cold6mbia, 1968).

Seguindo esta tradigdo, amazonizar é transformar o modo de pensar
e de viver a fé na Igreja Catdlica Apostélica Romana dentro do mundo
hodierno em que vivemos hoje, agora mesmo. amazonizar é repensar
a Igreja, o mundo e a simbidtica relagédo entre os dois, com tudo que os
aproximam e os afastam; em suas diferengas e igualdades, compdem
a realidade desta época. Nao é sem confronto e conflito que surge este
verbo, mas a eles convergem todas as pessoas de boa vontade que
desejam uma profunda conversao, uma profunda mudancga de postura.
Amazonizar é colocar a Regido Pan-Amazo6nica enquanto lugar teoldgico:
o lugar social dos pobres e marginalizados:

Amazonizar € um verbo de acgdo, que indica,
primeiramente, um extenso e intenso processo de estudo
e conhecimento sobre a Amazébnia. E preciso conhecer
para amar, proteger e defender, evocam os clamores
dos povos da Amazbdnia em praticamente todos os
relatérios das Escutas Sinodais realizadas nas pequenas
comunidades, nos féruns amplos de debates nacionais
e internacionais, nas assembleias territoriais realizadas
em todas as dioceses e prelazias da Amazoénia. Na
ressignificagdo do verbo amazonizar, apresenta-se a
palavra com muitos significados, dependendo de onde
€ acionada e dos objetivos a que se propde. No campo
politico, € uma resposta ao disparate economicista
da internacionalizagdo da Amazobnia. Ao invés de
internacionalizar a Amazdnia, propde-se concretamente
amazonizar o mundo. Isso significa carregar o mundo
de sentido, de sensibilidade, de contemplacédo, de
admiracdo e comprometimento para com a obra da
criagdo presente na exuberancia da Amazénia. Evoca
respeito as identidades culturais forjadas a partir da
relacdo de respeito e de convivéncia com a natureza
(VIEIRA; OLIVEIRA & MATA, 2020, p.17).

A guisa de concluséo

Os principios da ecoteologia podem ser observados e reconhecidos
na experiéncia milenar dos Povos Amerindios que nos apresentam um
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itinerario teoldgico ou um caminho possivel de convivéncia e interrelagéo
com, e na casa comum. Os elementos e principios dessa convivéncia
sdo apresentados na letra da musica ‘Cuidar da Terra’ do grupo Imbauba,
composi¢cao dos musicos amazonenses Celdo Braga e Candinho. Um
fragmento da cangao afirma que “ndés somos parte da terra, a terra é
parte de nos; um é a extenséo do outro, nés ndo vivemos a sos”.

A questao central apresentada no texto musical é o desafio do
cuidado. Cuidar da casa comum implica em cuidar primeiramente uns
dos outros numa atitude de respeito pela vida e pela dignidade de cada
um/uma e de todos/as simultaneamente. Este parece ser um principio
ancestral dos Povos Amerindios: “N6s somos parte da terra, a terra é
parte de n6s”. Retoma, assim, a perspectiva de Marx (2015, p. 116) “o ser
humano é parte da natureza”. Dessa forma, a consciéncia da convivéncia
na interdependéncia é o principio do respeito e do cuidado: “se noés
cuidarmos da terra, a terra cuida de nés”. Elementos profundamente
ecoteoldgicos.

Uma das questbes centrais no principio do cuidado, apresentado
na experiéncia dos povos amerindios € a atitude de respeito para com
todos os seres planetarios. Respeito ndo é sindnimo de temor como nos
ensinaram nossos opressores, 0s colonizadores de outrora. Para os
ancestrais dos povos amerindios, nao se respeita por medo, se respeita
por amor. Este principio universal do cuidado por amor, estabelece as
bases da relac&o proporcional entre humanos e natureza, ambos criados
como extensdo do amor de Deus Criador. O cuidado da terra pelo
homem/mulher é proporcional ao cuidado do homem/mulher pela terra.
Estabelece-se entdo o principio da interrelacdo e da interdependéncia
que é a base da convivéncia na casa comum. na pratica da “ecologia
integral vivida com alegria e autenticidade” invocada pela Laudato Si’ (n.
10) como grande legado de S&o Francisco.

Ainterrelac&o entre sujeito e natureza como sujeito de direito, evoca
uma relagao de convivéncia com os biomas e seus povos de acordo com
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os preceitos do nhandereko-ha, expressao da lingua geral Nheengatu da
Amazobnia para referir-se ao “jeito de ser na nossa casa” (DIAS, LEMOS
& OLIVEIRA, 2020). Para os Povos Tradicionais da Amazdnia, a palavra
nhandereko-ha, serve para indicar a identidade étnica ou “jeito de ser na
nossa casa’. Nessa perspectiva, a terra, a floresta e os rios simbolizam
o l6cus da organizacgéao social e politica, lugar da producéo e transmissao
de praticas sustentaveis que se encontram em todos os lugares da
Amazobnia.

Desse modo, a terra da Amazénia ndo é propriedade. E lugar e
espaco vivencial. Ndo é mercadoria que negocia no mercado imobiliario.
E I6cus e o territorio imaginado, sentido e vivenciado. Lugar da memoria
e do respeito aos antepassados, dever ser o lugar da agroecologia, do
extrativismo responsavel, da pesca sustentavel, da festa, dos jogos e
dancas tradicionais. Todos estes elementos traduzem os principios
ecoteoldgicos numa experiéncia de convivéncia.

Conviver com e no bioma amazdnico representa um grande desafio
a ser reaprendido com os Povos Tradicionais da regido, de maneira
especial, os povos indigenas, camponeses, ribeirinhos e quilombolas
que convivem com a floresta ou sobrevivem nas periferias das grandes
cidades da Amazoénia.

Sendo a ecoteologia uma orientagdo para a convivéncia baseada
na reciprocidade, atualmente, muitas s&o as instituicbes preocupadas
e empenhadas na busca de meios e possibilidades de uma convivéncia
que retome e dé novos significados a construgao de relagdes humanas,
baseadas em praticas de cooperacéo e de participacao. Estdo buscando
alternativas para viver na légica da economia solidaria, pautada na
partiiha e na solidariedade, com respeito e cuidado com a terra, as
aguas, os povos e as culturas que nascem da floresta (DIAS, LEMOS
& OLIVEIRA, 2020). Estas experiéncias remontam aos principios da
Teologia da Criagdo que estabelece os fundamentos da reciprocidade.

Hoje, somos todos/as convidados/as a suscitar grandes sonhos: vida
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abundante para todos e todas, justica, paz, fraternura, respeito, dialogo
e encontro. S6 assim estaremos fazendo nossa parte na manutengao
de toda vida na Terra. Somos responsaveis pela construgdo de um
mundo novo e necessario, onde ensaiaremos juntos uma linda cangao
de esperanca e alegria.

Hoje, somos convocados/as a edificar um caminho para a fraternidade
universal em prol da vida na Terra, pois formamos uma Unica e mesma
entidade que venera, celebra, cuida, pensa, sente e ama. Sé assim
saberemos o real significado da frase de Friedrich Nietzsche: “Temos a
arte para nao morrer ou enlouquecer perante a verdade. Somente a arte
pode transfigurar a desordem do mundo em beleza e fazer aceitavel tudo
aquilo que ha de problematico e terrivel na vida”.
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Praise of vanity: The reception of

ecclesiastes in Machado de Assis
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Resumo

A religido ocupou um lugar importante na
obra de Machado de Assis. O artigo temco-
mo objetivo identificar, no conto Elogio davai-
dade, publicado pelo escritor fluminense em
1878, a presenca do Eclesiastes. Este, um
dos livros biblicos mais conhecidos, trata de
temas que revelam o cotidiano e a efemeri-
dade da vontade e da vida humana. Machado
de Assis expressou, por intermédio das suas
personagens, problemas e indagagdes filoso-
ficas vitais para a compreenséo da religido.
Por meio de um trabalho de andlise inter-
textual, ha uma tentativade aproximagaode
passagens do conto com as mensagens do
texto biblico.Machado faz uma reflexdo sobre
a vaidade e as vanidades humanas. O conto
revela a importancia da Biblia para a escrita
literaria machadiana.

Palavras-chave: Machado de Assis;
Eclesiastes; Vaidade; Sentido
da Vida; Pessimismo

Abstract

Religion occupied an important place
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in the work of Machado de Assis. The article aims to identify the presence of
Ecclesiastes in the short story Elogio da vanidade published by the writer from
Rio de Janeiro in 1878. This, one of the best-known biblical books in the Bible,
deals with themes that reveal the daily life and the ephemerality of human will
and life. Machado de Assis expressed, through his characters, problems and
philosophical questions vital to the understanding of religion. Through an inter-
textual analysis work, there is an attempt to bring passages of the tale closer to
the messages of the biblical text. Machado reflects on vanity and human vani-
ties. The tale reveals the importance of the Bible for Machado’s literary writing.

Keywords: Machado de Assis; Ecclesiastes; Vanity; Sense of life;
Pessimism.

Introducao

achado de Assis reservou, na sua obra literaria, um lugar im-

portante para a religiao. Os avangos das pesquisas no campo

das Ciéncias da Religiao podem abrir novos caminhos para a
compreensao do pessimismo e do sentido da vida na producao literaria
machadiana.

Este trabalho tem como objetivo identificar, no texto Elogio da vaida-
de, a presenca do Eclesiastes. A escolha deste conto deve-se ao fato de
que ele foi redigido em 1878, em um momento que Machado, cada vez
mais, se consagrava como um grande escritor perante a opinido publica
e, simultaneamente, consolidava uma escrita pessimista e irdnica.

Defende-se aqui a hipétese de que o Elogio da vaidade é um texto que
exemplifica muito bem a importancia dada pelo escritor ao Eclesiastes
para a construgcao dos seus escritos e narrativas literarias. A constatacao
disso requer igualmente a aceitagao da filosofia como base de entendi-
mento de uma vocacao religiosa da obra machadiana. Nao € por acaso
que o interesse por Machado de Assis e por sua obra desperta, pau-
latinamente, o interesse de pesquisadores do campo das Ciéncias da
Religido e da Teologia no Brasil.
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1 Apontamentos sobre alguns estudos
acerca da religiao na obra de Machado de Assis

A religido ocupa um espacgo importante na obra de Machado de
Assis. As investigagdes dos temas religiosos podem favorecer a com-
preensao do pessimismo e do sentido da vida no conjunto da produgéo
literaria machadiana. Esta vem recebendo atengao de muitos estudiosos
ao longo dos anos.

Em obra publicada em 1939, ano que marcou o centenario do nas-
cimento de Machado de Assis, Araujo (1939) tratou, de forma pioneira, o
tema da religido na obra e em relagdo ao autor de Memorias postumas
de Bras Cubas. E interessante notar que a abordagem de Bressane de
Araujo inaugura um modo de abordagem da religido: o tratamento e a
analise simultanea da religido e dos seus simbolos na obra do autor.

O livro ndo é um estudo aprofundado da religido na obra literaria ma-
chadiana. Araujo preocupa-se mesmo em discutir a formacao religiosa do
escritor. Tal caminho leva o autor a concluir que Machado, ainda que nao
fosse ateu, tornou-se cético e indiferente no que diz respeito a religido e
as suas cerimonias liturgicas. Bressane de Araujo assevera que a leitura
da Biblia feita pelo fundador da Academia Brasileira de Letras era também
para extrair “tdo somente belezas literarias” (ARAUJO, 1939, p. 19).

No limiar do século XXI, o numero de trabalhos sobre a religido em
Machado de Assis e na sua obra cresceu de maneira expressiva. Um
exemplo disso € o livro de Maria Eli de Queiroz, originalmente uma dis-
sertacdo de mestrado em Literatura Brasileira defendida na Universidade
Federal do Rio de Janeiro, que retomou os principais pontos da aborda-
gem defendidos na obra que veio a lume em 1939. A autora, ao contrario
deAraujo, sublinha a importancia da religido para a formagao do escri-
tor e da sua obra. Queiroz (2008) assinala que a literatura machadiana,
além de conter mensagens religiosas, legou ao publico leitor reflexdes
sobre o significado da vida e evidenciou que as visdes religiosas do es-
critor coincidiriam com as das personagens.
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Douglas Rodrigues da Conceig¢do (2004) dedicou-se ao estudo da
obra de Machado de Assis em dois livros, que se tornaram referéncias
importantes acerca das possibilidades do texto literario como espago
para a presenca de expressdes e ideias religiosas machadianas. Na
obra publicada em 2004, e que tem como objeto de pesquisa o romance
Dom Casmurro, Douglas Conceigao utiliza a antropologia como ponte
e mediacao das reflexdes teoldgicas. Na primeira parte do livro, ha a
demarcacgao das fronteiras, tensdes e convergéncias do dialogo entre a
teologia e a literatura. Na segunda parte, o autor expde as possibilidades
de se construir caminhos para uma leitura antropologica de Machado de
Assis, e ainda, por intermédio de Afranio Coutinho (1990), a importancia
e a influéncia de Pascal no que tange as representagodes religiosas edi-
ficadas pelo autor de Memodrias péstumas de Bras Cubas. Na terceira e
ultima parte, ha a apresentacédo da tese de que a antropologia serve de
instrumento para se identificar em Dom Casmurro percepgdes e concep-
¢oes religiosas. Dito isso, e reportando-se a Afranio Coutinho, Conceigcao
registra que o “jansenismo pascaliano” foi importante para a edificagao
do pessimismo machadiano (CONCEICAQ, 2004, p. 63).

Brum (2009), em estudo consagradoa religido na obra literaria ma-
chadiana, informa a preocupacao do escritor no que concerne aos te-
mas religiosos. Além de selecionar os aspectos religiosos no conjunto
da obra de Machado, ele faz um estudo sobre o desenvolvimento da
Igreja Catolica no Brasil, a partir de temas como o padroado Régio e a
questao religiosa no Brasil do Segundo Reinado (1840-1889). Tais temas
apareceram de maneira direta ou indireta entre os diversos personagens
machadianos. A pesquisa desenvolve um estudo sobre personagens re-
ligiosos e passagens da Biblia.

Os trabalhos de Viviane Cristina Candido (2011) e lvana Fuchigami
(2013) atestam o vigor e o crescimento dos estudos em torno das ques-
tdes religiosas na obra de Machado de Assis. As autoras pesquisam as
experiéncias cristds expressadas pelas personagens machadianas, a
partir da eleicdo do mal como objeto de investigagao.
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No ambito das Ciéncias da Religiéo, os trabalhos de Paulo Augusto
de Souza Nogueira (2015) merecem destaque, na medida em que ele
demonstra a importéncia de se construir um referencial teérico e meto-
dolégico para investigar “as linguagens da religido” nas suas relagoes
com as religides. As linguagens humanas e as religiosas presentes na
obra de Machado de Assis permitem compreender as experiéncias em
torno de temas como a fé e o sagrado.

Deste modo, as pesquisas sobre a religido na obra machadiana
crescem cada vez mais, através de um dialogo promissor com 0s mais
variados dominios das Ciéncias Humanas.No processo de criacao litera-
ria, a Biblia foi utilizada com frequéncia por Machado. O Eclesiastes foi
um dos livros biblicos prediletos do escritor (CEI, 2016).

2 O eclesiastes como livro biblico

As discussbes sobre a autoria, 0 momento e o local em que foi pro-
duzido o Coélet (a tradugao consagrada pelo uso é Eclesiastes),que faz
parte da literatura sapiencial biblica,mobilizou um expressivo nimero de
pesquisadores ao longo dos anos.Gutiérrez afirma que na raiz hebraica
da palavra encontra-se o significado do Eclesiastes: “convocar, reunir a
assembléia” (GUTIERREZ, 2016, p. 475). O Coélet, portanto, é o orador
que se dirige aos homens em uma assembleia, ndo necessariamente
para orienta-los religiosamente. O orador, na verdade, professava refle-
x0es sobre o sentido da vida. Logo na primeira parte ha a mensagem do
Coélet:

Que proveito tira 0 homem de todo o trabalho com que
se afadiga debaixo do sol? Uma geragéao vai, uma gera-
¢ao vem, e a terra sempre permanece. O sol se levanta,
o sol se deita, apressando-se a voltar ao seu lugar e
é la que ele se levanta. O vento sopra em diregao ao
sul, gira para o norte, e girando e girando vai o vento
em suas voltas. Todos os rios correm para o0 mar, e rios
continuam a correr (Ec. 1.4-7).
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Arotina de trabalho a qual esta submetido o homem que labora sol a
sol suscita a questao sobre o sentido da vida. As metaforas concernen-
tes aos movimentos do sol e do vento reforcam as reflexdes sobre a vida
humana, que é submetida ao trabalho incessante, rotineiro e cansativo.
E interessante sublinhar que o esforgo humano aplicado ao labor coti-
diano é associado a fadiga e ao sofrimento. Nesse sentido, as narrativas
literarias machadianas, sob a influéncia do Eclesiastes, acabam por aler-
tar o leitor em relagéo as vaidades e futilidades humanas, que tornam a
vida sem sentido.

Em obra de cunho didatico, Ivo Storniolo e Euclides M.
Balancinapresentam uma sintese que revela uma série de comentarios
importantes sobre o Eclesiastes. Na introducao, os autores defendem a
tese de que o Coélet é o portador dos valores morais e ideias que indi-
cam aos homens os caminhos para a concretizagdo de uma vida feliz.
O contexto histérico ao qual estava inserida a Palestina é apresentado
em linhas gerais. A situacéo da maioria do povo palestino em que o livro
foi redigido era de exploracao e miséria, submetido a uma elevada carga
tributaria (STORNIOLO; BALANCIN, 2011, p. 10).

Nas partes seguintes, compostas por cinco capitulos, o livro indica
como o Eclesiastes trata a questao da felicidade, os motivos da infeli-
cidade do povo palestino, bem como os caminhos que ele deve trilhar
para ser feliz. Esta deve ser inicialmente alcangcada pelo desfrute da
porcdo gerada pelo trabalho. Storniolo e Balancin (2011), contudo, ad-
vertem para o equivoco de se associar de forma automatica trabalho,
usufruto do trabalho e hedonismo. A chave da felicidade para o povo é
usufruir o fruto do seu trabalho, e ndo uma vida opulenta. Isso posto, no
Eclesiastes, na medida em que o trabalho ndo promove a felicidade e
beneficia a uma minoria, estimula a vaidade. Conforme o Coélet:

Detesto todo o trabalho com que me afadigo debaixo
do sol pois, se tenho que deixar tudo ao meu suces-
sor, quem sabe se ele sera sabio ou néscio? Todavia,
ele sera dono de todo o trabalho com que me afadiguei
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com sabedoria debaixo do sol; e isso é vaidade. E meu
coracao ficou desenganado de todo o trabalho com que
me afadiguei debaixo do sol. Ha quem trabalhe com sa-
bedoria, conhecimento e sucesso, e deixe sua porgao
a outro que nao trabalhou. Isso também é vaidade e
grande desgraga (Ec. 2.18-21).

A felicidade proposta pelo Coélet deve ser pensada nas relacbes
que envolvem os homens, através do trabalho. Todavia, se de um lado
a apropriagao do trabalho ndo é recomendavel, de outro, 0 homem que
tem acesso a “porgao” do trabalho que nao foi fruto do seu esforgo, igual-
mente nao é aceitavel. O desdobramento disso € que a apropriacdo do
trabalho e o ndo trabalho ndo levam afelicidade, e sim alimentam a vai-
dade entre os homens.

Kivitz (2009) informa que as pesquisas realizadas até o momento
nao identificaram a autoria do Eclesiastes, nao obstante a tradi¢ao histori-
ca hebraica atribui-la a Salomao. O tema da vaidade fundamenta a obra.
E importante assinalar que nos derradeiros versiculos do Eclesiastes
ha pelo menos quatro sugestdes sobre o viver bem e o sentido da vida.
A reflexao humilde, ouvir com discernimento o que as pessoas tém a
dizer, é a primeira sugestao. Logo, o Eclesiastes ensina que a formagao
do homem sabio sera beneficiada pela observacao e reflexao sobre as
mais variadas condutas humanas. A moderac&o corajosa € o segundo
ensinamento. Isso significa que o exercicio da liberdade requer o limite.
O terceiro conselho, “devogao reverente”, sugere o temor aDeus e o res-
peito aos seus ensinamentos. E importante salientar que o temor a Deus
nao dever ser confundido com o medo, porque este inviabiliza o homem
de atingir a verdadeira sabedoria. Por fim, o quarto e ultimo indica que a
subordinacao tornara a vida dos homens bem melhores (KIVITZ, 2009,
p. 209-217).

O Coélet pode ser considerado um mestre da sabedoria que convi-
ve com o receio de “morrer antes de aprender a viver”, e discorre uma
série de licdes sobre o que fazer para se alcancar uma satisfacdo com
a vida- Engana-se, todavia, os que consideram o Eclesiastes como uma
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obra capaz de fornecer um caminho acabado e preciso de uma vida bem
vivida. O Coélet anuncia e aconselha o homem a evitar caminhos que o
impecam deviver uma vida como sabedoria.

Responsavel poruma das mais conhecidas tradug¢des do Eclesiastes,
Campos (1990) fez uma introducao a respeito da tradugao e de temas
na obra. Esta pode impactar o leitor, que imediatamente pode projetar as
questdes do seu tempo em relacdo aos conteudos redigidos no século
Il a.C., ainda mais se o leitor utilizar as ferramentas teéricas criadas por
fildsofos como Schopenhauer e Nietzsche. Embora o alerta de Campos
(1990) deva ser levado muito a sério, a expressao “tudo é vaidade, né-
voa de nadas” indica a brevidade e o pessimismo que marcam a exis-
téncia humana.

José Vilchez Lindez (1999) sublinha a importancia do Eclesiastes
como livro que revela, de forma mais clara, o comportamento concreto
dos homens em sociedade. OCoélet, portanto, € aquele que chama a
atencgao sobre as atitudes que devem ser seguidas e evitadas para se
alcangar uma vida sem infortunios. As condutas humanas servem de
parametro avaliativo sobre o significado da vida.

Lindez (1999), na extensa introdug&o da obra, resgata, inicialmente,
as teorias sobre a autoria do Eclesiastes. Ha, em seguida, uma discus-
sdo sobre a condicdo e as possiveis vinculagdes sociais do Coélet no
momento em que foi escrito. Pregador dos ensinamentos de Deus, o
Coélet tem como premissa fundamental a diferenga que envolve os as-
pectos da vida humana, dentre eles a vaidade e os mistérios que englo-
bama palavra humana (LINDEZ, 1999, p. 19). A vaidade e os valores que
Ihe sado correlatos marcam as relagdes humanas e acabam por afiangar
uma visdo negativa das relagdes humanas construidas pelo Coélet. A
passagem abaixo ilustra tal visdo:

Entre as coisas que mais estimamos, os humanos, es-
tdo as riquezas, o possuir, o dinheiro. Com elas acredi-
ta-se conseguir os bens supremos do homem: a segu-
ranga na vida, o poder, o prestigio, o desfrutamento e
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gozo dos prazeres mais variados e refinados, a possivel
felicidade em suma. Mas ocorre com elas como com
os fogos de artificio: muito trabalho para fugaz desfruta-
mento. (LINDEZ, 1999, p.21).

Os valores que os homens imputam as riquezas, ao poder e ao pres-
tigio acalentam muito mais as vaidades humanas do que a vida bem
vivida, que é a base da felicidade. Isso posto, a leitura serve como refe-
rencial tedrico importante para se compreender o papel do Eclesiastes
na construgao de personagens e narrativas machadianas sobre o signi-
ficado da vida.

3 O eclesiastes e o significado da vida em elogio da vaidade

Ainda que nao seja reconhecido como filésofo pela maioria dos es-
tudiosos oriundos do campo das pesquisas literarias, Machado de Assis
expressou, por intermédio das suas personagens, problemas e indaga-
¢oes filosoficas. Pode-se, entéo, perguntar: as indagacgdes de fundo filo-
so6fico que perpassam o conjunto da sua obra seriam deslegitimadas por
ele ndo ser reconhecido como fildsofo? Independentemente da resposta,
nao seria um equivoco chamar a atencao para uma ideia desenvolvida
por Martins (2017): a obra literaria do escritor fluminense é portadora de
uma vocacao filosofica. Esta pode ser ainda um alicerce para uma vo-
cacao também religiosa, que abre varios caminhos para o entendimento
da obra literaria machadiana nos dominios das Ciéncias da Religido e
da Teologia.

Miguel Reale (1982) oferece ao leitor uma série de reflexées sobre
a importancia da filosofia para a constituicdo da obra literaria do escritor
fluminense. O pessimismo, aspecto muito acentuado pelos estudiosos,
estd de fato presente no conjunto da produgao literaria machadiana.
Autores como Blaise Pascal (1632-1662) e Arthur Schopenhauer (1788-
1860) foram lidos e assimilados por Machado.

Cei (2016) cré que a influéncia do pensamento de Pascal esteve
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presente em toda a obra de Machado de Assis. A concepg¢éo da exis-
téncia humana como tragica e que fundamenta o pessimismo e o sig-
nificado da vida nas narrativas literarias marcou as narrativas literarias
machadianas construidas por personagens como Bras Cubas e Bento
Santiago. Os fundamentos filosoéficos contidos em Pensamentos eviden-
ciam o objeto maximo do pensador francés: conferir sentido a vida dos
homens que devem ser submetidos a religido catdlica (CEl, 2016, p.98).
Sendo assim, o pessimismo e a representacao da existéncia humana
como tragica marcaram os escritos dos dois pensadores.

Arthur Schopenhauer (1788-1860) € considerado por muitos estu-
diosos um dos maiores representantes do pessimismo filosofico. Este
aparece de forma nitida nos Suplementos aos quatro livros do primeiro
tomo. No capitulo intitulado “Da afirmacao da vontade de vida”, o fildsofo
expoe a ideia de que a vontade se exprime como impulso sexual. Tal
impulso acaba por engendrar nos homens a “inquietude e a melancolia”.
(SCHOPENHAUER, 2015, p. 677). A Vontade de vida é responsavel pelo
aparecimento da fadiga, da necessidade e do sofrimento entre os seres
humanos.

No capitulo “Da vaidade e do sofrimento da vida”, ha uma reflexao
mais minuciosa sobre a vida humana que seduz os homens a crerem
em uma felicidade iluséria e aparente. A Vontade de vida impulsiona os
homens aos prazeres fortuitos da existéncia. Contudo, o desenrolar da
vida remete os homens a um destino previsivel: a morte. Esta significa
o triunfo da natureza em relacdo a Vontade de vida. Nas palavras do
préprio Schopenhauer:

Assim, a velhice e a morte, para as quais toda vida apres-
sa-se necessariamente, sdo as sentengas condenaté-
rias que saem das préprias maos da natureza contra a
Vontade de vida, pronunciando que essa vontade € uma
aspiragdo destinada ao malogro (SCHOPENHAUER,
2015, p. 685).

O desdobramento disso é a crengca em uma existéncia marcada pela
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dor, preocupacgao, medo e inseguranca. Depreende-se, entdo, que o té-
dio e o vazio que tomam os homens conduzem Schopenhauer a conce-
ber a vida humana por intermédio de representacdes pessimistas, e, no
balanco da vida, os homens experimentardao mais sofrimentos do que
alegrias. Estas, inclusive, s&o incapazes de suprimir as angustias que
acompanham os individuos. (SCHOPENHAUER, 2015, p. 687). A vida,
antes de tudo, cria tristeza,e o fildsofo atribui ao préprio homem as ori-
gens de todos os males.

As reflexdes de Schopenhauer sobre a Vontade, o sofrimento e a
dor, que fundamentam uma visao pessimista sobre o mundo, perpas-
sam o conjunto da obra de Machado de Assis.Diante disso,Elogio da
Vaidade, publicado em 1878, e Memorias péstumasde Bras Cubas, de
1881, anunciam a consolidacdo de uma visdo pessimista sobre o signi-
ficado da vida.

Paulo Roberto Margutti Pinto (2007) faz uma critica ao livro de José
Raimundo Maia Neto: O Ceticismo na obra de Machado de Assis. Margutti
Pinto, corroborando a maioria dos pesquisadores, defende a tese de que
0 pessimismo marcou a escrita literaria machadiana. Especificamente,
o autor defendeu a tese de que Machado foi inicialmente um pessimista
moral, e posteriormente cético, por ter herdado uma visdo de mundo do
catolicismo barroco do periodo colonial brasileiro. Tal vertente de pessi-
mismo, alicercada em um moralismo catodlico ibérico, acaba por inspirar
comportamentos reflexivos céticos. O corolario disso é a duvida quanto
a possibilidade de se alcangar o conhecimento e a realidade social. Além
disso, Margutti nos informa que tal visao herdada por Machado recebeu
uma forte inspiragdo do Eclesiastes. Segundo o autor:

O pessimismo cético da tradicdo da cultura brasileira
tem suas origens na visdo de mundo do catolicismo bar-
roco do Periodo Colonial. Esta visdo envolve uma ma-
triz eclética de carater cético-estoico-salvacionista, que
ja apresentei no texto Aspectos da viséo filoséfica de
mundo no Brasil do Periodo Barroco (1601-1768). Essa
matriz se baseia numa visdo de mundo que pode ser
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resumida como segue. Vivendo numa sociedade inteira-
mente depravada, o brasileiro da época colonial adquire
uma perspectiva pessimista da realidade social, que ele
considera sem solugéo. Esse pessimismo de carater mo-
ral, baseado nos principios cristdos que ele vé constante-
mente desrespeitados a sua volta, o leva a desconfiar do
poder da razdo para conhecer seja o que for. Isto o leva
a recusar as teorias sistematicas como meras elocubra-
¢Oes vaidosas e buscar na renuncia ao mundo a solugéo
para o seu dilema (PINTO, 2007, p. 184-185).

Ao vincular a formacéo intelectual de Machado ao processo de cons-
tituicao de um pensamento filoséfico oriundo do periodo colonial brasilei-
ro, Paulo Roberto Margutti Pinto nao despreza a influéncia de pensadores
europeus como Pascal e Montaigne (PINTO, 2007, p. 185). Tal caminho
tem o mérito de sugerir a atencao a seguinte ideia: Machado de Assis,
como qualquer intelectual do seu tempo, recebeu influéncias externa e
internas. Posto isso, o pessimismo cético sugerido por Margutti Pinto &€
um caminho promissor para se investigar a presencga do Eclesiastes € 0
seu impacto sobre a escrita literaria machadiana.

Ha nos textos de Machado uma recorréncia sistematica em relacao
ao Eclesiastes. Vitor Cei afirma que nem sempre as passagens literarias
machadianas estavam de acordo com o lema central do Eclesiastes:
“vaidade das vaidades, tudo é vaidade” (CEl, 2016, p. 88). As ultimas
crbnicas do escritor, que estao situadas na década de 1890, expressam
a consolidacao de uma visao pessimista sobre a vida e os seus possi-
veis significados. As passagens do Eclesiastes assinalam o desconforto
das narrativas literarias machadianas, bem como adesilusdo e a ironia
em relagdo ao comportamento humano.

InvestigarElogio da vaidade como um espaco que transforma a vai-
dade em personagem e recepciona as mensagens do Eclesiastes requer
uma atenc¢ao especial no tocante aos temas que estdo em torno do sen-
tido da vida e da religidao. O artigo passa, daqui em diante, a se dedicar
de maneira mais pontual aos temas que compdem o conto.No inicio, a
vaidade que porta a soberba inferioriza uma outra virtude: a modéstia.
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Esta servira de exemplo do que ndo deve ser seguido por homens e mu-
Iheres. A vaidade se defende dos discursos proferidos por retéricos e se
diz presente em todas as partes:

Que eu sou a Vaidade, classificada entre os vicios por al-
guns retoricos de profissdo; mas na realidade, a primeira
das virtudes. N&o olheis para este gorro de guizos, nem
para estes punhos carregados de braceletes, nem para
estas cores variegadas com que me adorno. Nao olheis,
digo eu, se tendes o preconceito da modéstia; mas se
nao o tendes, reparei bem que estes guizos e tudo mais,
longe de ser uma casca iluséria e va, s&o a mesma polpa
do fruto da sabedoria; e reparei mais que vos chamo a
todos, sem os biocos e meneios daquela senhora, minha
mana e minha rival (ASSIS, 2015, p. 1225a).

Os narradores machadianos tém recebido uma atencao especial dos
estudiosos da obra do escritor fluminense. Bosi (2003) ocupou-se em
analisar a posi¢cao e o olhar dos narradores na obra ficcional macha-
diana. Brayner (1979), que se ocupa em compreender a narrativa na
obra de Machado de Assis, afirma que ele buscou libertar-se do mode-
lo de narrativa romantica, substituindo-a por uma escrita caracterizada
por uma subjetividade critica, que intensifica a tendéncia do autor para
se comunicar frequentemente com o leitor. A vaidade, construida como
narradora que se contrapde amodéstia, sugere a presenca do escritor,
que argutamente pde o leitor em contato com uma série de aspectos que
identificam as vaidades humanas e o aproximam das efemeridades da
vida, que estao presentes no Eclesiastes:

Prologo — Vaidade das vaidades — diz Coélet — vaidade
das vaidades, tudo é vaidade.

Que proveito tira 0 homem de todo o trabalho com que
se afadiga debaixo do sol? Uma geragéao vai, uma gera-
¢ao vem, e a terra sempre permanece. O sol se levanta,
o sol se deita, apressando-se a voltar ao seu lugar e é
de la que ele se levanta. O vento sopra em direcado ao
sul, gira para o norte, e girando e girando vao o vento e
suas voltas. Todos os rios correm para o mar e, contudo,
0 mar nunca se enche: embora chegando ao fim do seu
percurso, os rios continuam a correr. Todas as palavras
sdo gastas e ninguém pode mais falar. O olho néo se
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sacia de ver, nem o ouvido se fara de ouvir (Ec. 1.1-7).

O texto literario machadiano, sobretudo os da segunda fase, impu-
seram aos pesquisadores o desafio da intertextualidade, por intermédio
dos narradores. A vaidade, personagem que afirma estar em todos os
lugares da existéncia humana, defende as ilusbes humanas vistas no
Eclesiastes como vanidades que vao e voltam ao sabor do vento. O texto
biblico desvela o sentido do movimento da vida.

Em outra passagem, o narrador faz referéncias ao poeta e tece con-
sideragdes a respeito da criacdo. Esta é refletida em torno do mérito e
dos frutos que rendem o louvor e a vaidade, que, na condi¢ao persona-
gem que narra, medita sobre os sentimentos contraditorios intrinsecos
ao processo de geragao de uma poesia. O narrador, ainda, da voz ao
poeta, que se posiciona a respeito de um caluniador (que depois o elo-
giou) e, em seguida, foi visto com ele a mesa de um café. O narrador
complementa:

Dizem que o meu abrago doi. Calunia, amados ouvin-
tes! Nao escureco a verdade; as vezes ha no mel uma
pontazinha de fel; mas como eu dissolvo tudo! Chamai
aquele mesmo poeta, ndo Pindaro, mas Trissotin. Vé-
lo-eis derrubar o cardo, estremecer, rugir, morder-se,
como os zoilos de Bocage (ASSIS, 2015, p. 1226a)

A vaidade humana esta presente em todos os cantos da existéncia
humana, e o narrador, que é a propria vaidade, ndo faz questao de algu-
ma de escondé-la. A presenga da mensagem do Eclesiastes que subjaz
as narrativas do conto mais uma vez atesta o quanto o sentido da vida,
cujo ritmo parece se repetir de geracao a geragao, é refletido nas diver-
sas narrativas machadianas, em consonancia com a religido. Conforme
o Coélet:

Uma geragao vai, uma geragao vem, e a terra sempre
permanece. O sol se levanta, o sol se deita, apressan-
do-se a voltar ao seu lugar e é la que ele se levanta. O
vento sopra em dire¢do ao sul, gira para o norte, e gi-
rando e girando vai o vento em suas voltas (Ec. 1. 4-6).
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O ritmo da vida éconstrutor da histéria humana e sugere ao pesqui-
sador do campo das Ciéncias da Religiao e da Teologia concluir que a
existéncia humana segue um caminho semelhante, independentemente
do passar dos tempos. A impressao que se passa ao leitor é de que ha
forcas presentes na natureza que se impdem aos homens, tornando-os
impotentes frente ao universo. Reside ai uma aproximacao que julgo
pertinente: a vaidade humana, vista como intrinseca aos seres huma-
nos, € representada no conto como um valor que atesta a vanidade das
coisas e que reforca a ideia da imutabilidade humana.

Nos momentos finais da obra, o narrador, além de alertar o leitor a
nao se deixar envolver pela modéstia, considerada como a virtude do
homem rude, enfatiza a vaidade como um atributo crucial do vencedor.
Ele se vangloria da sinceridade das mensagens disponibilizadas:

Ora, pois, cuido havermostrado o que sou e o que ela
€; e nisso mesmo revelei a minha sinceridade, porque
disse tudo, sem exame, nem reserva; fiz 0 meu proprio
elogio, que é vitupério, segundo um antigo rifao; mas eu
nao fago caso de rifdes. Vistes que sou a mae da vida
e do contentamento, o vinculo da sociabilidade, o con-
forto, o vigor, a ventura dos homens; al¢o a uns, real¢o
a outros, e a todosamo; e quem ¢ isto é tudo, e ndo se
deixa vencer de quem é nada (ASSIS, 2015, p. 1228a).

A vaidade, portanto, assume a condig¢do de virtude relevante e ca-
paz de impulsionar homens e mulheres a buscarem honrarias e coi-
sas materiais, que nao raro os levam adestruicdo. O tema da vaidade
tdo recorrente na literatura machadiana é importante para se pensar o
sentido da vida na sua relagdo com a religido. Nao é sem razdo que o
Eclesiastesrecebeu uma ateng¢ao especial do escritor fluminense.

Por derradeiro, ha uma passagem em Memorias pdéstumas de
BrasCubas, publicado em 1881, trés anos depois de Elogio da vaidade,
que sinaliza um possivel desdobramento da vaidade tao defendida pelo
narrador. No momento em que os delirios de Bras Cubas sao narrados,
ha o resgate do pessimismo e do sentido da vida, que se conectam a
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vaidade humana:

Isso dizendo, arrebatou-me ao alto da montanha. Inclinei
os olhos a uma das vertentes e contemplei, durante um
tempo largo, ao longe, através de um nevoeiro, uma coi-
sa unica. Imagina tu, leitor, uma redugao dos séculos, e
um desfilar de todos eles, as ragas todas, todas as pai-
xdes, o tumulo dos impérios, a guerra dos apetites e dos
odios, a destruigcao reciproca dos seres e das coisas. Tal
era o espetaculo, acerbo e curioso espetaculo. A histéria
do homem e da terra tinha assim uma intensidade que
Ihe ndo podiam dar nem a imaginagcado nem a ciéncia,
porque a ciéncia € mais lenta e aimaginagao mais vaga,
enquanto que o que eu ali via era a condensacgao viva
de todos os tempos. Para descrevé-la seria preciso fixar
o relampago (ASSIS, 2015, p. 608b).

Em poucos instantes, o narrador conta a histéria humana como
marcada pelo 6dio, paixdo, tumulto e destruicdo. Encontra-se ai uma
possivel aproximacao entre as duas narrativas, pois as paixdes que se
transformam muitas vezes sao guiadas pela vaidade, que impulsiona os
seres para a destruicao.

Consideragaes finais

As mais variadas pesquisas dedicadas a interpretar a obra e o lega-
do machadiano para a Literatura Brasileira e Ciéncias Humanas afian-
¢am um fato: Machado de Assis € um dos escritores brasileiros cuja obra
desperta a atencédo dos estudiosos. A religido esta presente nos diver-
sos textos machadianos, e pesquisadores das Ciéncias da Religido e
da Teologia dedicam-se ao estudo da religi&o no conjunto da obra de
Machado de Assis.

Ao longo da sua carreira de escritor, o autor de Memoérias péstumas
de Bras Cubas utilizou com muita frequéncia a Biblia na criagado dos
seus livros. O Eclesiastes atraiu a atengao do escritor e serviu de refe-
réncia para as suas reflexdes sobre o significado da vida. O Coélet, que
pertence a literatura sapiencial biblica, permanece ao longo dos tempos
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como um dos que mais despertam a atencéo dos estudiosos, pois reve-
la, de maneira muito rigorosa e pessimista, o sentido da vida.

Nossa proposta de leitura de Elogia da vaidade chega ao final.
Procurarmos evidenciar como o conto de 1878 incorpora, por intermé-
dio do tema da vaidade, uma viséo da vida humana assinalada pela
efemeridade das coisas e que ecoa o Eclesiastes biblico. Procuramos
ainda registrar que a obra do escritor fluminense é portadora de uma
vocacao filosdfica, crucial para a investigacao de assuntos concernen-
tes a religido.
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Resumo

Jane Eyre, publicada originalmente em
1847, é considerada uma das principais obras
de literatura inglesa, trazendo as narrativas da
protagonista sobre os sofrimentos, violéncias
e perdas que vivenciou até o encontro com
a felicidade. Nesta obra, Charlotte, uma das
celebradas irmas Bronté, traz a possibilidade
de problematizar sobre amor, bondade, 6dio,
redengéo e sofrimentos, a partir do olhar da
narradora-protagonista, que ficou 6rfa ain-
da jovem e traz sua fé como um fio condutor
fundamental para compreender nao apenas
O universo narrativo, como também para re-
fletir a respeito destas tematicas se relacio-
nam com concepgodes praticas dos cristdos. A
forma como ela enxerga o mundo e dialoga
com as realidades que enfrenta deixa espaco
para pensar as dinamicas e paradoxos entre
os discursos relativos a fé cristd e como ela é
vivenciada no cotidiano por diferentes grupos
e sujeitos. A vida de Jane traz para os leito-
res o desafio de pensar, a partir de uma obra
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literaria, conceitos que adentram em diversas temporalidades e trazem refle-
x0es que se estendem da literatura para a realidade social.

Palavras-chave: Cristianismo; Jane Eyre; Mal; Redencao; Charlotte
Bronté

Abstract

Jane Eyre, originally published in 1847, it is considered one of the main
works of English literature, bringing the protagonist’s narratives about the su-
fferings, violence and losses experienced until the encounter with happiness.
In this work, Charlotte, one of the celebrated Bronté sisters, brings the possibi-
lity of problematizing love, kindness, hate, redemption and suffering, from the
perspective of the narrator-protagonist, who was orphaned at a young age and
brings her faith as a fundamental thread to understand not only the narrative
universe, but also to reflect on how these themes relate to practical conceptions
of Christians. The way she sees the world and dialogues with the realities she fa-
ces, leaves space to think the dynamics and paradoxes between the discourses
on the Christian faith and how it is experienced in daily life by different groups
and subjects. Jane’s life brings to readers the challenge of thinking, from a lite-
rary work, concepts that enter different temporalities and bring reflections that
extend from literature to social reality.

Keywords: Christianity; Jane Eyre; Evil; Redemption; Charlotte
Bronté

Introducao

ane Eyre, de Charlotte Bronté (2017), traz o olhar de uma das trés
celebradas irmas Bronté (Emily, Charlotte e Anne), que estéo entre
as maiores escritoras de literatura inglesa do século XIX, e permite
pensar sobre o sofrimento humano e a possibilidade de nao se deixar
vencer pelo mal, buscando vivenciar a felicidade, mesmo em meio as
tragédias e mantendo a fé cristd enquanto uma experiéncia concreta. A
protagonista narra suas agruras desde muito jovem, quando perdeu os
pais, mostrando as humilhagdes e torturas que Ihes sdo impostas pela
Sra. Reed, a vilva de seu tio, e o paradoxo da tristeza x felicidade no
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encontro de amor com o Sr. Rochester, apdés um periodo de rendncias e
amadurecimento trabalhando ao lado da familia do clérigo Sr. Rivers e
as irmas deste.

Godfrey (2005, p. 853-854) ressalta que, em uma obra romantica,
Bronté langa luz sobre as complexidades da afirmagao de crencas e va-
lores na sociedade vitoriana do século XIX, por adentrar nos paradoxos
e nas contradicdes dos valores cultivados aquela época, em uma obra
universal que possibilita pensar sobre outras temporalidades pelas te-
maticas que aborda: amor, édio, cristianismo, reconciliagao e felicidade.

A protagonista-narradora ndo aceita a realidade que lhe parece pre-
determinada como sendo uma vida infeliz, de desencontros entre sua fé
e o cristianismo professo por outras pessoas, bem como se recusa a se
afastar de Deus, mesmo em situa¢des de grande sofrimento, em meio as
humilhagdes e perdas que vivencia.

Para Vattimo (2018, p. 84-85) toda a humanidade estaria afastada
da presenca divina e condenada a incompreensao da fé ou a transfor-
macao dos ideais pautados no monoteismo abradmico em somente uma
série de normas que deveriam seguir para se proteger da ira divina. Ele
analisa a kenosis de Cristo, como uma ruptura nos padrées religiosos de
povos da antiguidade, marcados por oferendas como mecanismo para
aplacar a furia dos deuses. O principio da graca, presente na metamorfo-
se de Jesus em humano, demonstraria dramaticamente a inversao da 16-
gica dos povos antigos e uma reelaboragdo do monoteismo abradmico,
pois ao invés de receber ofertas, o préprio Deus renunciava a sua autori-
dade para se fazer humano, para reinventar a relagdo com as pessoas e
se ofertar para transformar as vidas, as perspectivas, trazendo um novo
olhar sobre a religiao que deveria ser vivenciada na concretude da fé.

Para Gunjevic (2016, p. 225), as praticas transformadoras que Cristo
oferece a toda a humanidade, inclusive se doando por ela, “ndo séo
baratas, ainda que gratuitas”, de modo que se tornam um convite a to-
dos os que se dizem seus seguidores a vivenciar de modo concreto a
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reconstrugcao de conceitos e praticas a que Ele conclama.

Diferentemente das narrativas presente em obras conhecidas da li-
teratura brasileira e universal, Luciola, de José de Alencar (2018), e A
dama das camélias, de Alexandre Dumas Filho (1953), Jane Eyre nao
morre, mas é compelida a uma vida de sofrimentos que nao escolheu,
na casa de sua tia, e a vivenciar a renuncia voluntaria, por amor. Jane
€ a heroina humilhada desde a infancia e que em sua inocéncia nao
consegue entender o mal que |he é imposto, apesar de conseguir
identifica-lo. Seu desafio inicial € compreender para agir e poder lidar
com a tia opressora.

Ao ter sua inocéncia arrancada, a protagonista tenta agir logicamen-
te para poder superar sua condicao de sofredora subalternizada. Ela
racionaliza sua situagao e julga inicialmente o mal que vivencia como se
fosse apenas fruto de um problema de informagdes adequadas sobre
a situacgao, pois, em sua inocéncia, ndo consegue visualizar o mal em
si mesmo, como nao carecendo de uma explicacao racional. Ao tentar
racionalizar o mal e a dor que outra pessoa lhe impde, Jane, na pratica,
nao consegue identifica-lo adequadamente e nem compreendé-lo, de
forma que o enfrenta com argumentos pautados em ideais de justica e
equidade, o que nao lhe ajuda a superar a sua condigao atual.

E a obra literaria trazendo, como afirma Eco (1994, p. 9), o leitor para
entender o universo narrativo a partir das limitagdes impostas pelo olhar
da narradora que, neste caso, € a protagonista. No presente artigo se
busca mergulhar em uma obra, uma das maiores do romantismo inglés,
como afirma Godfrey (2005, p. 854-856), que aborda uma complexidade
de tematicas presentes no cristianismo e que, mesmo tendo sido escrita
no século XIX, permite pensar sobre outras temporalidades.

1. Jane, entre 0 mal e o sonho de felicidade

Jane, a protagonista, vivencia o sofrimento pela perda de seus pais
e de suas referéncias na vida. Diversas indagagcbes acompanhariam a
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vida da protagonista que pensava sobre seu presente e seu futuro ou se
teria algum no restante de sua vida que se inclinava a ter curta duragao.
No meio da tragédia, ela cai na unica alternativa que Ihe restava: ser co-
locada sob a protecao de seu tio materno, que amava sua falecida irma,
ao ponto de recebé-la como filha.

Mas o drama acompanhava a vida desta menina que sonhava com
aredencgao de tristezas e aspirava a encontrar um dia, em algum lugar, a
felicidade. Um lugar que |Ihe trouxesse novas possibilidades. O tio, con-
tudo, também veio a falecer e as infelicidades constituem o fio narrativo
que conduzem a um processo de transformacgao na vida da protagonista.

Eagleton (2020, p. 90-91) afirma que nenhuma cena é colocada ao
acaso na narrativa de Charlotte Bronté, pois toda e cada cena se encadeia
para conduzir o fio hermenéutico de forma a entrecruzar os leitores e a
narradora. Ele nos lembra que quem narra € Jane Eyre e todo o enredo &€,
portanto, conduzido pela propria protagonista, de modo que somos condu-
zidos a pensar em sua trajetéria a partir de seu proprio olhar sem termos
a possibilidade de fazer o contraponto com outras vozes que apontem
caminhos ou interpretacdes diferenciados do eixo narrativo central.

E na sua prépria voz que acompanhamos uma vida transformada
em tragédia pelos acontecimentos que ndo pode controlar, que busca,
porém, com a forca de sua fé, enfrentar. Ela passa a ser maltratada
pela esposa do tio, sendo assim transformada em criada dos primos,
oprimida pelo descaso, pela arrogancia, pela inveja, pelo ciume e pela
maldade. Busca outras possibilidades que Ihe permitam um encontro
consigo mesma, escapando dos descaminhos em que foi transformada
sua jovem vida. Nao aceita o papel de sofredora que nao pode obter
momentos de felicidade, nem contribuir nas vidas de outras pessoas e
assim passa a ser vista como uma menina perversa, por nao se contentar
com a humilhacéo e exploragé&o que Ihe s&o impostas:

- O que estamos dizendo ¢é para o seu bem — acrescen-
tou Bessie, em tom suave. - Vocé tem de tentar ser util
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e boazinha. Ai, talvez, possa fazer daqui seu lar. Mas se
for uma menina rude e malcriada, a madame vai man-
da-la embora, tenho certeza.

- Além disso — disse a Srta. Abbot -, Deus vai castiga-la.
Ele pode fazer com que ela caia mortinha no meio de
um desses ataques, e ai o que seria dela? (BRONTE,
2017, p. 20-21).

Ha um apelo a religiosidade como elemento condenatério visando
impor um padréo religioso desigual, no sentido de manter o status social
e considerar como uma conduta nao crista a atitude de se opor a opres-
sdo. Nesta logica, a maldade ndo advém de quem maltrata, e rouba o
direito, mas de quem nao aceita a condi¢cado que Ihe é imposta. Nos ulti-
mos séculos, o cristianismo aparece com frequéncia como tema central,
ou um dos temas possiveis, em diversas obras consagradas da literatu-
ra brasileira e universal. Diversas obras literarias infanto-juvenis, como
Pollyanna (PORTER, 2020), ou O pequeno lorde (BURNETT, 1970),
também trazem como pano de fundo ou como tematica central o cristia-
nismo em diferentes aspectos.

Leonel (2020) argumenta que o cristianismo tem no texto uma parte
importante de sua existéncia e de sua propria concepgao. Ele afirma
que a Biblia é dotada de construgdes literarias em um processo de co-
municagao que “significa reconhecer que ela propée um dialogo com o
leitor” (Leonel, 2020, p. 18). Por outro lado, textos literarios ndo cané-
nicos possibilitam problematizar aspectos fundamentais do cristianismo
por entrarem em dialogos com a Biblia e com valores e crencgas cristaos,
para adentrar em diferentes universos espaco-temporais dos leitores.

A tia de Jane se coloca como se fosse uma benfeitora que oferece
um lar a sobrinha de seu falecido marido, ignorando-se o fato de que a
humilha e se utiliza de violéncia psicoldgica contra ela. O cristianismo
¢é utilizado neste contexto como legitimador da exploragao e opressao,
condicdes que as pessoas devem aceitar como dadivas divinas para
aperfeicoar seu carater e assim se livrarem do inferno.

Vattimo (2018, p. 28-29) considera que o sacrificio redentor de Cristo
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foi mal compreendido, pois um ato voluntario e transformador é meta-
morfoseado ideologicamente em pratica legitimadora da violéncia e da
passividade diante da opressao. Em dialogo com a obra de Chesterton,
Zizek inverte esta logica atribuida ao sacrificio redentor de Cristo, pois
nao o vé como algo que direcione os humanos a inagao e legitimacao
da opressao, mas como um caminho transformador de um Deus que se
ofereceu a humanidade para Ihe devolver a liberdade:

E esse Deus que garante o sentido do universo, o Deus
que é uma espécie de senhor escondido manobrando
os cordéis por detras do palco. Em contrapartida,
Chesterton nos oferece um Deus que abandona sua po-
sigao transcendente e se precipita na sua propria cria-
¢ao. Esse Deus-homem compromete-se inteiramente
com o mundo, chegando ao ponto de até mesmo mor-
rer. N6s, humanos, ficamos sem qualquer poder supe-
rior que vele sobre nds, e resta-nos apenas o terrivel
fardo da liberdade e da responsabilidade do destino da
criagdo divina — e, portanto, do préprio Deus (ZIZEK,
2014, p. 146).

Aliberdade é vista ai como um fardo que conduz nao a passividade,
mas a responsabilidade. Ao ser interrogada pelo diretor da escola, onde
é colocada pela Sra. Reed, sob a pecha de menina malvada, Jane nao
consegue se conformar com a ideia da esposa do tio como uma benfei-
tora e nem se conforma com sua propria situagao neste contexto:

- Espero que este suspiro tenha sido sincero, e que
vocé se arrependa de ja ter causado constrangimentos
em seus excelentes benfeitores.

“Benfeitores! Benfeitores!”, disse para mim mesma.
“Chamam a Sra. Reed de minha benfeitora. Entéo, o
benfeitor é alguém muito desagradavel.”

- Vocé reza todos os dias, de manha e a noite? -
Continuou meu inquisidor.

- Sim, senhor.

- E 1é a Biblia?

- As vezes.

- Com prazer? Vocé gosta da leitura? (BRONTE, 2017,
p. 48-49)

Ela ndo pode expressar oralmente, mas, em seus pensamentos nao
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compreende que benfeitor seja algo bom, se a Sra. Reed assim é de-
finida, enquanto a exclui de uma estrutura familiar e a trata de modo
agressivo e abusivo. A leitura da Biblia surge como elemento n&o de
transformacédo do humano diante do Deus que desce até sua condigao,
mas como forma de impor discursivamente praticas pautadas na violén-
cia e na exploracao, através de leituras que distorcem o conteudo. Salles
(2012, p. 136-139) considera que o fato de boa parte do cristianismo se
pautar na compreensao de um livro sagrado, a Biblia, torna a crenga em
Deus diretamente ligada a ideia de interpretar.

Sobre este aspecto, Vattimo (2018, p. 100-101) chama a atencao
para a necessidade de reinterpretar o cristianismo, para que ele possa
ser enxergado como doutrina de salvacao e transformagao da humani-
dade de modo a ndo se conformar mais com a violéncia, o arbitrio e o
abuso como formas de manifestagao religiosa. O sacrificio redentor é
um tema fundamental para o cristianismo e esta na estrutura basica das
crengas, pois parte da ideia de que Deus se fez semelhante aos huma-
Nnos para assumir experiéncias como as suas e liberta-los do mal. Godoy
(2009, p. 224-234) afirma que o sacrificio de Cristo € uma superagao
daqueles praticados na antiguidade, nos quais se ofereciam dadivas aos
deuses, pois no cristianismo é o ser divino que oferece a si mesmo como
dadiva libertadora e transformadora. E a kenosis de Deus, a qual Vattimo
(2018, p. 62-63) chama a atengdo, como um principio que reinventou a
estrutura do monoteismo, pois retirou Deus da condi¢do de autoridade
suprema, a partir do rebaixamento a condicao humana, que o fez se
aproximar estruturalmente de cada pessoa e assim fazer-se em vida sa-
crificio para redimir e transformar a humanidade.

A fé de Jane é sua forga, pois desenvolve relagdo pessoal com o
Deus em que acredita, sempre recorrendo a Ele em cada decisédo para
conseguir novas alternativas que tornem seus dias no minimo um pouco
melhores, e para que a bondade redentora atue sobre ela em um cenario
de violéncia. Ela ndo consegue compreender o paradoxo entre a oposi-
¢ao ao mal e submissao voluntaria a ele, como se fosse um bem: “Devo
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resistir aqueles que me punem injustamente. Isto € tdo natural quanto
amar os que mostram afeicao ou me submeter a um castigo que acredito
merecido” (BRONTE, 2017, p. 81).

Ela tenta compreender como conjugar a crenga na passividade hu-
mana diante da agressao imerecida, com o cristianismo. Os argumentos
de sua professora do internato se baseiam em uma visao de que sao as
condutas morais que diferenciam o verdadeiro cristdo do falso, enquanto
Jane enxerga na busca por Deus uma oportunidade de nao se conformar
com o mal. Na logica adotada pela professora, o sacrificio de Cristo fun-
cionaria como um mecanismo religioso utilizado para impor a aceitagdo da
agressao e do abuso ao inves de uma forma de libertagdo da humanidade.
Nesta logica hierarquizada do cristianismo, Deus teria se precipitado até a
humanidade para definir hierarquias e a imposi¢cdo de determinadas con-
dutas morais exteriores e nao para trazer sua libertagao.

Gunjevic ressalta que entre os cristdos ha muitas visdes diferentes
sobre quem é Jesus, que se relacionam com concepgoes de vida muito
diversas entre si e com os sentidos até mesmo utilitarios que podem ser
atribuidos a religidao. O autor lembra que, quando Jesus pergunta aos
discipulos quem eles pensam que Ele ¢, “a questao é dirigida a nos,
leitores. Quem pensamos que é Jesus? Cada resposta que oferecemos
nos compromete, mas ndo podemos deixar de responder” (GUNJEVIC,
2016, p. 216).

Para Gongalves (2012, p. 106), a experiéncia religiosa € como um
encontro com o divino no interior de cada ser humano, trazendo a pos-
sibilidade de ter esperanca. E de ter esperanga que Jane ndo abre mao,
mesmo que em sua mais tenra idade ainda ndo tenha aprendido a se
opor ao mal, porque a violéncia, o autoritarismo e a opressao nao lhe
parecem condizentes com a conduta de pessoas que se autodefinem
como cristas. De sua condigao de adolescente ou de uma mulher ainda
jovem, emerge a narradora adulta que nos traz a possibilidade de enten-
der como a personagem vé o mundo e o que explica sua inconformidade
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Foi uma tarde chuvosa, em que ventou muito. Georgiana
caiu no sono no sofa, enquanto lia um romance. Eliza
se foi para participar da celebragdo de um dia santo na
nova igreja — porque em matéria de religido ela era de
um rigido formalismo. Nao havia tempo ruim que a im-
pedisse de cumprir o que considerava seus deveres de
devogao. Com chuva ou com sol, ia trés vezes a igreja
todos os domingos, e, durante a semana, sempre que
havia preces (BRONTE, 2017, p. 318).

Em suas consideracdes sobre os primos, agora adultos, que mesmo
quando crescem, nao demonstram incObmodo com o sofrimento que a
Sra. Reed lhe havia imposto, Jane nao aceita um cristianismo entendido
apenas como formalidades, deveres e regras a serem cumpridos, ao
mesmo tempo em que se nega as pessoas os direitos mais basicos que
Ihes sédo devidos. A bondade e generosidade cristds ndo parecem se
encontrar na figura de sua egoista prima Eliza, que nao enxerga o cris-
tianismo como experiéncia transformadora, mas apenas como deveres
a serem cumpridos para legitimar condutas. Mal e bem surgem muitas
vezes se confundindo ao longo da narrativa, que traz o problema da
banalizacdo da transformagao discursivo-pratica do cristianismo de ex-
periéncia religiosa transformadora em principio legitimador de agressao

e indiferenca ante o sofrimento alheio.

Nao conhecemos todos os elementos da narrativa, pois como pro-
blematiza Eco (1994, p. 84), somos sempre limitados pelo universo con-
tido nas letras narradas na obra literaria e ndo temos como criar super
interpretagdes que recriem o livro, desconsiderando as limitagdes que
sdo impostas aos leitores. Porém, na histoéria narrada por Jane Eyre — a
protagonista — a redencéo surge como uma alternativa ao mal imposto
como se fora manifestagdo de bondade crista.

2. Do confronto com o mal ao encontro com a salvagao

O mal na obra aparece como a auséncia da concretizacdo do bem
Ou como a sua negagao e também como algo que pode ser vivenciado e
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recebido por uma pessoa para impor sofrimento as outras pessoas. Para
Godinho (2016), na légica do cristianismo, o mal se constitui em uma au-
séncia que se concretiza em praticas. O mal seria, portanto, a auséncia
de Deus, o divino depositario do bem nas praticas humanas.

Mesmo reconhecendo a existéncia de diferencas culturais sobre a
no¢ao de mal, Berlin (2016, p. 40-42) se preocupa com conceitos que
buscam relativiza-lo, pois em sua visdo esta perspectiva poderia fazer
com que o bem nao existisse em si mesmo ou que o mal pudesse con-
cretamente desaparecer no interior das praticas humanas. Em sua con-
cepcao, todas as pessoas “tém um senso basico do bem e do mal, ndo
importa a qual cultura pertengam” (BERLIN, 2016, p.42).

Em Jane Eyre, as maldades da Sra. Reed e de outros personagens
surgem travestidas de atos bondosos, como se houvesse um desconhe-
cimento do sentido de mal que se confundiria entdo com o ideal cristao
de bem. Assim, as maldades da viuva do tio de Jane sao vistas pelo di-
retor da escola onde Jane foi colocada como uma bondosa tentativa de
educar a jovem para uma vida crista correta em que ela estivesse pronta
para superar as artimanhas do mal:

- Suas decisbes sao muito pertinentes, madame — re-
torquiu o Sr. Brocklehurst — A humildade é uma gracga
cristd, sendo particularmente apropriada aos alunos de
Lowood. Eu cuido pessoalmente para que seja cultivada
entre eles. Tenho analisado as melhores maneiras de
esmagar nas criangas esse sentimento mundano que é
o orgulho. (BRONTE, 2017, p. 50)

Segundo o diretor Brocklehurst, ao tranca-la em quartos escuros,
suprimir sua alimentagao, gritar com ela, exclui-la do convivio familiar
e humilha-la, a Sra. Reed nao adota condutas maldosas contra a ado-
lescente, mas uma forma de cultivar em sua personalidade os valores
cristaos. Sao diversas formas de violéncia manifestas sob o pretexto de
ensinar a moral cristd e a humildade, e de “esmagar o orgulho”.

Em uma obra publicada originalmente em 1847, por uma das cele-
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bradas irmas Bronté, Charlotte, o tema do mal como forma de manifestar
o0 bem no cristianismo, ganha forga do protesto contra a hipocrisia e a
violéncia que sdo manifestadas como se fossem formas de trazer o reino
de Deus mais proximo a todas as pessoas, em processos que visam
despersonalizar e arrancar liberdades e identidades.

A tia pretende despersonalizar Jane, ao Ihe arrancar o direito a uti-
lizar sua grande imaginacgao, sob o pressuposto de utilizar o cristianis-
mo como instrumento de padronizagdo e homogeneizagao dos sujeitos
através do uso de mecanismos violentos de imposigcao e coergdo. Como
uma “boa cristd”, a Sra. Reed pretende retirar a jovem de sua prépria
estrutura emocional e de sua identidade para lhe impor a “bondade”, o
dever e a resignagao a valores supostamente cristaos.

Ao se utilizar de estruturas discursivas que se apoiam na construcao
de uma suposta bondade cristd em Jane, a tia pretende educa-la para
o reino de Deus. Neste momento, a narrativa forgca a reflexdo sobre dis-
cursos pretensamente pautados no cristianismo que se apoderam de
discursos, ideologias e poderes violentos para impor o que se considera
como sendo praticas cristas para que toda a sociedade possa viver este
“cristianismo”.

Dialogando sobre a importancia da religiosidade na experiéncia hu-
mana, Figueira traz o questionamento sobre em que ela tem contribuido
na vida em sociedade:

O que importa é saber que existe uma abordagem da
experiéncia religiosa que levanta a indagacao: em que
a religiao contribui para que os humanos sejam menos
cruéis? O que faz valer a pena que humanos prossigam
fazendo religiao?” (FIGUEIRA, 2012, p. 53-54).

Figueira diverge, portanto, de uma perspectiva sobre o cristianismo
que pensa o processo violento como forma de trazer a moral e a bonda-
de, a partir da violacao dos direitos das pessoas. Deste modo, as acoes
da Sra. Reed em relagéo a Jane, agredindo e ameagando, como formas

— 257 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

de educar e supostamente trazer valores cristaos para o centro da cena,
sao contrarias ao debate proposto por Figueira sobre o legado das reli-
gides para a sociedade.

Esta confusao entre maldades que lhe sao impostas como se fos-
sem a manifestacdo de bondades cristas, em um processo discursivo
que é defendido por empregados da casa e pelo diretor da escola, gera
a confusao na mente cada vez menos ingénua de Jane. Ela ndo com-
preende o bem e o mal porque o que Ihe ensinam como sendo o bem é a
pratica de maldades, violagdes, imposi¢des e outras formas de opressao
e violéncia, supostamente em nome do bem comum e de Deus.

Zizek (2016, p. 132-133) considera que uma parte significativa dos
cristaos esquece o legado transformador desta religiao, no sentido de pen-
sar o ser humano e a resisténcia ao mal, por enfocar crengas pautadas em
uma suposta furia divina contra todos os desviantes de alguns conceitos
pretensamente cristdos que devem ser rechagados e, de algum modo,
agredidos, através de acdes que destroem a dignidade humana.

Para além da tortura e das ofensas que recebe, Jane se vé como
uma pessoa que busca a Deus, pois ndo acredita que sua conduta seja
religiosamente reprovavel e nem consegue enxergar a bondade da Sra.
Reed. Ela busca a Deus e tem em sua fé, mais do que um alivio, a prépria
construgao de sua existéncia. Ela se agarra a busca intensa por Deus,
nao como um lenitivo para a situacado desesperadora em que encontra, e
sim porque é a fé que a leva a pensar o mundo e a buscar compreender
o outro que a marginaliza, exclui e agride em nome de um deus que ela
nao consegue reconhecer:

Apenas uma ideia vivida ainda se movia dentro de mim:
a lembranga de Deus. Esta trazia uma prece ndo dita,
cujas palavras iam vinham dentro de minha mente iner-
te, como algo que pedisse para ser sussurrado, sem
contudo encontrar energia para tal.

“Néao Vos afasteis de mim, porque o mal se aproxima, e
ndo ha ninguém a quem eu possa recorrer’” (BRONTE,
2017, p. 401).
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O Deus que ela acredita é diferente do Deus de sua tia. Ela ndo en-
xerga o Criador como alguém que retira a alegria, a singularidade e a in-
dividualidade de cada pessoa para prepara-la contra as armadilhas dos
demonios, mas como alguém que a recebe com amor e a aceita como
ela é, e se coloca ao seu lado no sofrimento e ndo contra ela. A violéncia
e a agressao do deus do diretor e de sua tia n&o combinam com o Deus
em que ela acredita. O uso de poderes terrenos como forma de impor
valores supostamente cristdos ndo parece condizer, em sua jovem expe-
riéncia de vida, com o Deus que ela aprendeu amar e no qual demonstra
confiar em todos os momentos.

Zizek (2016, p. 158), refletindo sobre a religiosidade crista, argumen-
ta que a manifestacdo concreta da fé, na vida de uma pessoa, “nunca
se trata apenas de acreditar - é preciso acreditar na prépria crenga”. Sao
as crengas de outras pessoas em Cristo, que ndo parecem as mesmas
de Jane e tornam um pouco confuso o universo religioso para ela, que
a levam a identificar o surgimento do mal nas praticas supostamente de
beneficéncia cristéd da Sra. Reed e do Sr. Brocklehurst.

Este bem que aparece em sua concepgao na forma de mal a leva a
questionar ndo a Deus, mas aos humanos e sua compreensao sobre as
crencas cristas. Jane fica confusa e tem algumas irrupcdes de furia, por
nao entender e nem aceitar o cristianismo como lhe é imposto e nem o de-
sejar como um caminho viavel para sua existéncia, ao mesmo tempo em
que clama a Deus para que Ele fique junto a ela frente ao mal que a cerca.

Olhar para obras literarias € importante para compreender a realida-
de social e ser capaz de reinventa-la. Deleuze e Guattari (1995, p. 10-14)
veem os livros de literatura como maquinas que imitam o mundo sob
perspectivas ressignificadas. Em sua concepg¢do, ‘o mundo tornou-se
caos, mas o livro permanece sendo a imagem do mundo” (DELEUZE;
GUATTARI, 1995, p. 14). Esse livro-imagem do mundo nos permite pen-
sar a sociedade a partir de narrativas literarias e mergulhar na comple-
xidade de tematicas trazidas pelas obras. Sayao (2020) afirma que nao
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podemos perder de vista o carater transgressor da literatura construindo
imagens do mundo e abrindo caminhos para pensar sobre nossas reali-
dades, a partir de angulos que nao se conformam com as padronizagoes
e conceitos impostos pela sociedade.

Quando Jane sai da fungao de professora na escola de Lowood e,
apo6s uma jornada, finalmente se estabelece como preceptora da menina
protegida pelo Sr. Rochester, apesar do mau humor do patrdo e de uma
atitude ndo muito educada dele para com todas as pessoas, ela passa a
pensar em novas possibilidades em sua vida. O que a protagonista pas-
sa a enxergar € o sonho do surgimento de uma nova oportunidade como
forma de ser retirada da condicao de tristeza e humilhacao para assumir
a alegria que teve apenas no lar materno/paterno. Sua fé faz com que
perceba a transitoriedade de sua atual condi¢éo e coloque em destaque
a esperancga de que a redencao da vida de humilhacbes que é obrigada
a experimentar possa ser superada pela crenga em um Deus que busca
se relacionar intimamente com os humanos.

Ao longo do fio narrativo temos varios momentos, e sob angulos di-
versos, a metaforizacao poético-literaria do plano da salvagao crista e da
kenosis de Cristo. Ele perpassa a légica das incompreensoes e do des-
nivel entre discursos e crencas e atravessa os sofrimentos que prepa-
ram a protagonista para assumir em sua propria experiéncia a condigdo
de uma mulher com a oportunidade de oferecer gratuitamente o amor
como forma de redencgao a outra pessoa que se encontra na obra na
condigao de alguém que nao consegue mais distinguir adequadamente
0 bem do mal.

E como se sua presenca humilde trouxesse a oportunidade de
percepcao dos desvios alheios e de ela mesma se reinventar no contato
com outras pessoas. Nela, a obra metaforiza conceitos importantes do
cristianismo como kenosis e o amor fraterno, ao mesmo tempo em que
traz narrativas presentes em diversos momentos dos evangelhos, a par-
tir do uso de figuras literarias como alegorias, paradoxos, alusées, me-

— 260 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

taforas e analogias. E a literatura permitindo olhar para valores do cristia-
nismo em didlogos sobre temas importantes para o cristianismo, a partir
da construgdo narrativa ficcional, como afirma Manzatto (2012, p. 23-24).

A obra traz um olhar por dentro da sociedade, sob a perspectiva
de experimentar a graga de Jesus Cristo, o Messias redentor prometido
desde o Antigo Testamento, que assumiu as culpas de toda a humanida-
de para oferecer gratuitamente a salvacao que lhe retira a condenacéo e
Ihe atribui uma justica da qual ndo € merecedora.

Na concepcao de Vattimo (2018, p. 51-52), a kenosis é um tema
fundamental para o cristianismo e por isso deve ser examinado de forma
mais densa para além de eventuais simplificagdes discursivas que mui-
tas vezes parecem predominar. O autor chama a atengao para o fato de
a metamorfose de Cristo de divino em humano ser o comeg¢o de um pro-
cesso de afirmacgao do reino de Deus que estava distante da realidade
humana, reinventando concepg¢des de mundo e formas de agir diante do
outro e de si proprio, superando (pre)conceitos enraizados no cerne da
sociedade, inclusive naquelas predominantemente cristas.

Para Martins de Souza & Castro (2021, p. 488-490), Tolstéi defende
em O reino de Deus esta em vos que este ndo € somente um porvir, mas
um agora que deveria se traduzir em um processo de transformagéao das
pessoas, no sentido de se aproximar da proposta de Cristo que perpassa
a renuncia a si mesmo para proclamar uma nova oportunidade de vida
para todos. Os autores consideram que Tolstéi, ao defender que Cristo
renunciou a sua condicéo divina para se encontrar com a humanidade
e salva-la do mal, coloca os seus seguidores diante a necessidade de
assumir diversas renuncias, para buscar a paz e o bem de todos, mesmo
em detrimento de si mesmos.

Jane amava o Sr. Rochester, quase se casou com ele, mas foi impe-
dida pelo fato de, sem que ela o soubesse, ele ja estar casado com uma
mulher que sofria de sérios problemas psiquiatricos. Ela se reconcilia
com a tia e com as primas, mas ainda distante da residéncia delas e do
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Sr. Rochester, trabalhando humildemente como professora ao lado do
clérigo John Rivers, sonhava com o antigo patrdo e ex-noivo. Ela ndo
aceita o amor de Rivers, embora amasse a toda sua familia, porque cul-
tivava um sentimento proibido por Rochester. E entdo que ocorre o que
Eagleton (2020, p. 106-107) considera uma estratégia manipuladora dos
autores para construir finais felizes para seus protagonistas: a mulher de
Rochester morre em um acidente e ele fica seriamente ferido ao ponto
de perder a visao.

Como Jane se encontra fisicamente muito distante de Rochester e
ele é casado, a solucido para o encontro entre os dois somente seria
possivel a partir de tragédias e elementos sobrenaturais. Sem muitas
informacoes a respeito da condicdo do ex-noivo, Jane pede a Deus que
fiqgue ao lado dele e fica mais tranquila porque aprendeu, nos ambientes
hostis em que foi socializada desde a morte de seus pais, a ter no encon-
tro com sua fé a esperanca de nao ser seduzida pelo mal em busca da
felicidade, como algo que se sobrepde a sua condig¢ao atual:

Eu me pusera de joelhos para orar pelo Sr. Rochester.
Erguendo o rosto, com meus olhos turvos pelas lagri-
mas, observei a Via Lactea. Reconhecendo-a — e pen-
sando nos incontaveis sistemas que se espraiam no
espacgo, em suaves tragos de luz — senti toda a forga de
Deus. Sem duvida Ele iria velar por aquilo que criara.
Conclui que a terra ndo se acabaria nunca, nem as la-
mas que ela abriga. E transformei minha prece em agra-
decimento: a Fonte da vida era também o Salvador dos
espiritos. O Sr. Rochester estava em seguranca. Estava
nas maos de Deus, e por Deus seria guardado. Tornei a
me aninhar no chdo, e logo ja dormia o sono do esque-
cimento (BRONTE, 2017 p. 438).

Em seguida ocorre a magia final da narrativa que fica marcada por
elementos sobrenaturais. Como ocorre em outras obras conhecidas
da literatura universal, como em O jardim secreto, de Frances Burnett
(1993), em que o protagonista evoca a presenga de seu pai que se en-
contra fisicamente a quildmetros de distancia, através de um antigo ri-
tual, € o sobrenatural que resolve o problema da heroina, como argu-

— 262 —




ISSN - 2236-9937

menta Eagleton:

Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

Ja vimos que alguns romances usam expedientes de
contos de fadas para criar finais felizes que, de um pon-
to de vista realista, parecem inalcangaveis. Jane Eyre,
por exemplo, consuma a reunificagdo entre Jane e seu
patrao ferido, fazendo com que ela ouga a voz dele, bra-
dando ao vento, a grande distancia (EAGLETON, 2020,
p. 165).

Como a obra enfoca um encontro da religiosidade com os desafios
do cotidiano, € promovido o encontro de fé de Jane com manifestagcbes
divinas, pois, apds as oragdes da protagonista em favor de Rochester,

ocorre uma comunicagao sobrenatural entre os dois, através do vento,
mesmo localizados a centenas de quildmetros de distancia um do outro:

E perguntei a Deus, em minha angustia e humildade, se
ja ndo era bastante meu tormento, minha desolagao. Se
ndo era hora de ter novamente um pouco de paz e feli-
cidade. Sabia que merecia tudo que estava passando,
mas ndo aguentava mais. E todo meu coragéo explodiu,
quase a minha revelia, nas palavras que me escaparam
dos labios: ‘Jane! Jane! Jane!'.

- O senhor pronunciou essas palavras em voz alta?

- Sim, Jane. E alguém que me ouvisse, diria que eu
estava louco, porque as pronunciei com uma energia
frenética.

- E isso aconteceu na noite de segunda-feira, por volta
da meia-noite?

-Sim. Mas a hora nao importa. O mais estranho foi o que
aconteceu depois. Vocé vai achar que sou supersticioso
— Alguma supersticdo tenho em meu sangue, ndo nego,
mas isso foi real — pelo menos foi real o que ouvi e que
relatarei a seguir:

“Enquanto eu exclamava ‘Jane! Jane! Jane!’, uma voz —
eu nao saberia dizer de onde veio, mas sem duvida foi
uma voz — respondeu ‘Ja vou! Espere por mim!’ E, no
momento seguinte, sussurrou, levada pelo vento, ‘Onde
esta vocé?’ (BRONTE, 2017, p. 596).

Enquanto ela orava escutou de forma sobrenatural a voz de
Rochester, como uma conclamacéo a reconciliacdo e ao encontro com
a felicidade. A manifestacéo do final feliz vem apds a tragédia da mulher
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de Rochester, que cai do telhado em meio ao incéndio na mansao, en-
quanto ele perde a visdo. Ele imagina como Jane poderia lhe mostrar um
novo caminho em sua vida que pudesse fazé-lo reencontrar-se consigo
mesmo e com as outras pessoas.

No mesmo sentido, Jane pensa em seu proprio papel junto a
Rochester como sendo aquela que ofereceria um amor gratuito que tra-
ria profundas transformagdes em sua vida: “Até aquele momento, minha
fuga, eu sabia, ainda nao fora descoberta. Seria s6 voltar a ser aquela
que o haveria de confortar, seu orgulho, a redentora de sua miséria, tal-
vez até de sua ruina (BRONTE, 2017, p. 433).

Para Eagleton (2020), os eventos tragicos na vida dos personagens
propiciam um final surpreendente que funciona como solucéo literaria
utilizada por muitos escritores para provocar mudancas repentinas na
narrativa e assim trazer um final feliz para os protagonistas; e ele con-
sidera que Charlotte Bronté utilizou este recurso para reconciliar seus
personagens e trazer a realizagao desejada para a protagonista.

Assim, na fragilidade humana ressurge a figura de Jane como uma
mulher que n&o se deixou vencer pelo édio cultivado como valor cristao,
que perdoa e se reconcilia com os que a ofenderam, mesmo sentindo
raiva da violéncia que |he fora imputada, perdoa e se reconcilia, como
em um chamado a um encontro com um cristianismo que se pauta na
crenga de um Deus que, como argumenta Vattimo (2018, p. 50-52), des-
ceu a condigdo humana para reconciliar os humanos consigo e lhes pro-
ver a possibilidade de transformacao.

3. A pedagogia do medo e a religiao medieval

Outro tema que transpassa a obra € o uso do medo como ferramenta
pedagdgica presente na educagado de Jane, associado a aspectos reli-
giosos. Ao longo do texto a personagem demonstra estar constantemen-
te com medo de seus educadores, os quais justificam muitos de seus
métodos a partir de uma teologia cristd medieval, resgatando as figuras
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do castigo divino e do inferno.

Ao descrever a forma como via os olhos de sua “benfeitora”, a prota-
gonista os descreve como “cinzentos, usualmente frios”, os quais “pare-
ciam ostentar um brilho parecido com o medo” (BRONTE, 2017, p. 35).
O mesmo sentimento é retomado no capitulo 4 no contexto do encontro
da protagonista com Mrs. Reed e com o Mr. Brocklehurst, o qual surge
na obra como um educador responsavel por selecionar alunos para a es-
cola Lowood. Ao ser convocada para se apresentar na sala, onde seria
avaliada, Jane relembra o ocorrido nas seguintes palavras:

Estava agora no corredor vazio, diante da porta da sala
do almoco. Parei ali, tremendo de medo. Que misera-
vel e pequena covarde eu me tornara naquela época,
por conta do medo gerado pelas injustas puni¢cdes que
recebia! Temia voltar ao quarto e temia entrar na sala.
Fiquei dez minutos nessa agitada hesitacao, até que o
veemente toque da sineta da sala me decidiu: eu devia
entrar. (BRONTE, 2017, p. 38)

O método educacional das puni¢gdes empregado na criagcao de Jane
a fizera desenvolver a covardia e 0 medo diante de seus educadores.
Porém, tal perspectiva pedagdgica nao se restringiria a sua casa, a mes-
ma filosofia do amedrontamento também estava presente na escola de
Lowood.

Retornando a cena do dialogo entre os trés personagens, presente
no capitulo 4, percebe-se que o clima de intimidacao e medo continua
presente em toda a cena. Ao questionar o comportamento da criancga,
Mr. Brocklehurst introduz o tema da religido como base para a pedagogia
do medo, retomando principalmente a teologia do inferno medieval.

— Nada é pior que uma crianga malcriada — ele comecgou
— especialmente uma menina. Vocé sabe para onde vao
0s maus depois que morrem?

— Vao para o inferno — foi minha pronta e convencional
resposta.

— E o que € o inferno? Pode me dizer?

— E uma cova cheia de fogo.

— E vocé gostaria de cair nessa cova e ficar queimando
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para sempre? (BRONTE, 2017, p. 40)

O estudioso do periodo medieval Jean Delumeau (2009), em seu
livro Histéria do Medo no Ocidente, destaca que o medo, como um sen-
timento presente no cotidiano da Ildade Média, tinha suas raizes princi-
palmente fixadas em figuras religiosas, sobretudo no Diabo e no inferno.
Desta forma, os religiosos medievais eram influenciados a obedecerem
por medo de serem punidos.

Religido, educacao e medo, trés ingredientes da pedagogia me-
dieval que podem ser encontrados nos bastidores da obra de Charlotte
Bronte, ao refletirmos sobre a forma como Eyre é conduzida por seus
educadores.

Retornando ao texto do capitulo 4, diante da terrivel ameaca pre-
sente na fala de Mr. Brocklehurst, Jane tenta se defender apelando para
a necessidade de manter uma boa saude para nao morrer e ter que
ir para o inferno. Porém, seu acusador novamente traz a tematica do
medo, a partir das imagens religiosas:

— E como vai manter a boa saude? Criangas menores
que vocé morrem todos os dias. Eu enterrei uma crian-
cinha de cinco anos ha apenas um ou dois dias... uma
crianga boa, cuja alma estd agora no céu. E possivel
que a mesma coisa ndo acontega com vocé, se fosse
chamada agora (BRONTE, 2017, p. 40).

O medo, como instrumento pedagdgico, € apresentado em Casa-
grande & senzala, de Gilberto Freyre (2004). Ao tratar de praticas de
educacéo no cotidiano do Brasil Colonial, Freyre discute como algumas
praticas tradicionais eram utilizadas para inspirar sentimentos de obe-
diéncia e respeito aos mais velhos, motivadas pelo desejo de se livrar
dos lugares sombrios, para onde 0s maus seriam arrebatados.

Sem duvidas que o medo pode ser usado como arma de coergao e
controle no processo educacional. O problema é que ensinar baseando-
-se no medo nao é educar, mas adestrar. Como bem escreveu Ariés
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(1981, p. 107), ao se referir ao ensino de criangas vinculado ao modelo
medieval, tal educacéo tinha como objetivo simplesmente “[...] adestra-
-las, gracas a uma disciplina mais autoritaria, e, desse modo, separa-
-las da sociedade dos adultos”. Esta distingao, presente na Idade Média,
entre criangas e adultos, normalmente colocava os menores em grau
de importancia inferior aos mais velhos. A educacgao escolastica surgiria
neste cenario como uma espécie de fabrica, na qual criangas seriam ele-
vadas em direcéo as qualidades dos adultos através de um projeto rigi-
do no qual o castigo estava presente. Tal projeto educacional encontrou
resisténcia somente na Franca, em 1763, através da reorganizagao do
sistema escolar, o qual decidiu abolir “tanto os castigos corporais como
os principios medievais de emulagdo adotados pelos odiados jesuitas”
(ARIES, 1981, p. 119).

Retornando ao desenrolar da cena do didlogo entre os personagens
do capitulo 4, Mr. Brocklehurst continua a questionar Jane sobre seus
habitos religiosos, como oracédo e leitura da Biblia. Ele deseja saber
nao somente sobre o que ela |é dos livros biblicos, mas também quais
seriam suas preferéncias. De forma sincera, Jane afirma gostar “das
Revelagdes, e do livro de Daniel, e da Génese e de Samuel. E um pouco
do Exodo, e algumas partes dos Reis e das Cronicas, e de J6 e Jonas.”
(BRONTE, 2017, p. 41). Sua lista ndo agrada seu inquisidor. Ela n&o cita
os Salmos, o que o deixa frustrado e decepcionado com a garota. De for-
ma contraditéria ao cenario presente, Mrs. Reed se introduz no dialogo
acusando Jane de fingimento.

Jane se cala diante da impoténcia de se defender de dois adultos
que a classificam de forma contraria a tudo o que ela é. Ao receber o
diagnéstico dado por Mrs. Redd, Mr. Brocklehurst reforca o estereétipo
retomando novamente a imagem do inferno: “O fingimento é, de fato,
uma falta muito grave numa crianga — disse Mr. Brocklehurst. — E se-
melhante a falsidade, e todos os mentirosos terao sua parte no inferno,
queimando no fogo e enxofre” (BRONTE, 2017, p. 42).
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Se colocando como um educador exempla, Mr. Brocklehurst se gaba
de seus métodos empregados na educagéo dos alunos de Lowood, a
partir da fala de sua filha.

A humildade € uma virtude crista, e especialmente ade-
quada aos alunos de Lowood. Eu cuido, pessoalmen-
te, para que seja constantemente cultivada entre eles.
Estudei a melhor maneira de mortificar-lhes o munda-
no sentimento da vaidade. Ainda outro dia tive a mais
agradavel prova do meu sucesso. Minha segunda filha,
Augusta, foi visitar a escola com a mae, e ao retornar
disse: “Oh, papai querido! Como as meninas de Lowood
parecem calmas e simples, com seu cabelo penteado
para tras das orelhas, seus longos aventais, e aqueles
bolsinhos por fora dos vestidos... quase parecem filhas
de gente pobre! Olharam para o meu vestido e o da ma-
m&e como se nunca tivessem visto um vestido de seda!”
(BRONTE, 2017, p. 42)

Mrs. Redd se encanta com a descricao de tal método educacional.

Esse é o tipo de sistema que conta com minha inteira
aprovacao — retornou Mrs. Reed. — Se eu procurasse
por toda a Inglaterra, dificilmente encontraria um siste-
ma que se adequasse com mais perfeicdo a uma crian-
¢a como Jane Eyre. Firmeza, meu caro Mr. Brocklehurst,
defendo a firmeza em todas as coisas.

Afirmeza, madame, é a primeira das obrigagées cristas,
e é observada em tudo que se refere ao nosso estabe-
lecimento em Lowood. (BRONTE, 2017, p. 45)

No encerramento do dialogo entre os trés personagens, Mr.
Brocklehust conclui sua sessao de aconselhamento a Jane materializan-
do sua perspectiva educacional a partir do medo por meio de um livro
que contém uma histéria que associa morte ao mau comportamento:

Menina, aqui esta um livro intitulado “Guia das Criancas”.
Leia-o com fé, especialmente a parte que contém “Um
relato da terrivel e subita morte de Martha G.”, uma
crianga ma, adepta da falsidade e fingimento.

Com essas palavras Mr. Brocklehurst colocou em mi-
nhas maos um livrinho encadernado e, tendo chamado
a carruagem, partiu. (BRONTE, 2017, p. 43)
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O dialogo encerra-se retomando a tematica do medo como método
educacional, convidando o leitor a refletir sobre o uso de tal instrumento
como ferramenta de construg¢ao social. Jane Eyre nos traz, de forma vivi-
da, honesta e transparente, os impactos psicologicos negativos de uma
crianga criada em tal contexto, mesmo quando a religido é usada para
justificar tal filosofia.

Consideragdes finais

A crenga na salvagéao e transformagéao dos humanos, a partir da gra-
¢a de Cristo, segundo Zizek (2014, p. 100-101), € um dos legados cris-
tdos que deveriam ser defendidos por toda sociedade contemporanea.
Segundo o autor, a crenga na salvagao revoluciona preconceitos sociais
por romper com o principio da autoridade que deve ser seguida e por
reunir toda a humanidade sobre o ethos do ndo merecimento, a partir
do conceito da graga que foi oferecida pela vontade de um Deus. Este
nao merecimento traria uma nova forma de vivenciar os relacionamentos
humanos, ndo mais sob a égide da verticalidade, mas sob a horizonta-
lidade, pois se o proprio Criador se transformara em um dos humanos
como alguém que abre mao de autoridade e privilégios para partilhar a
vida com os humanos, a vida de todas as pessoas deveria entdo ser per-
cebida a partir desta nova condigéo de igualdade natural que sobrepde a
desigualdade natural prevalecente no coragao das sociedades.

E na condigdo de desigualdade por nascimento que Jane é colocada
ao longo da primeira metade da obra, pois, a esposa de seu tio (ndo vista
pela protagonista como dignamente uma tia) a humilha, sob a alegacao
de que o teto, a parca alimentacdo e as poucas roupas que lhes sao
oferecidas seriam a manifestacdo de um beneplacito de uma mulher que
nao teria quaisquer obrigacdes para com ela. Assim, ao invés da nova
horizontalidade dos relacionamentos humanos, manifesta a partir da ke-
nosis de Cristo, a esposa do tio se coloca como superior benfeitora que
ajuda a pobre 6rfa a ndo viver ao relento. Desta forma, a kenosis aparece
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sob a forma de inverséo da logica do cristianismo, pois a dona da casa
se enxerga como alguém que concede as sobras a sobrinha do marido
e a humilha diante dos primos, como se fora uma forma de manifestar
humildade e amor cristdos, mesmo sem metamorfosear a desigualdade
social em igualdade humana baseada na ética crista.

A ética crista, que defende a igualdade entre todas as pessoas como
recebedoras da graga de Cristo, que vé no outro uma parte de si mesmo,
de forma a necessariamente existir predisposicao a enfrentar junto ao
outro suas dificuldades, aparece através da sra. Reed sob a marca da
inversao da mensagem de Cristo. Nesta logica invertida, o dinheiro e o
poder sdo utilizados para humilhar, agredir e segregar, sob o pressupos-
to do merecimento cristdo que transforma em “benfeitora” a agressora,
por supostamente assumir o papel de “boa cristd” que ensina valores e
moral para a jovem sobrinha do marido.

Jane se reconcilia com sua tia abusadora e com o Sr. Rochester, tem
seu encontro com o amor e com a felicidade e assim parece dizer aos
leitores que é possivel ndo aceitar a violéncia e o arbitrio, disfargcados de
moral cristd e ndo se deixar envolver por eles ao ponto de reproduzi-los
sob a forma do cultivo do édio contra os agressores. Ela tem na fé, ndo
como mecanismo de aceitacao de uma condicdo dada, mas como expe-
riéncia concreta transformadora para sua vida.

Os leitores sédo entdo convidados pela narradora e pela autora a
olhar para sua propria experiéncia, sob outro angulo, ndo com foco no
6dio, no abuso e nem no sofrimento, mas na possibilidade transforma-
dora de vivenciar a reconciliagdo com outras pessoas sem renunciar a
suas proprias crengas, mesmo que sejam obrigados a lidar com visbes
diferentes do cristianismo, que impdem a violéncia e o édio, sob o discur-
so de uma pretensa moral crista.

— 270 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

Referéncias

ARIES, Philippe. Histéria social da criangca e da familia. Trad. Dora
Flaksman. 2. ed. Rio de Janeiro: LTC. 1981.

ALENCAR, José de. Luciola. Porto Alegre: L&PM Pocket, 2018.

BERLIN, Isaiah. Uma mensagem para o século XXI. Belo Horizonte,
Ayiné, 2016.

BRONTE, Charlotte. Jane Eyre. Sao Paulo: Mediafashion/Folha de S&o
Paulo, 2017.

BURNETT, Frances Hodgson. O jardim secreto. Sao Paulo: Editora 34,
1993.

DELEUZE, Gilles; GUATARRI, Félix. Mil platés: capitalismo e esquizofre-
nia — Vol. |I. Sao Paulo: Editora 34, 1195.

DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no ocidente- 1300-1800. Sao
Paulo: Compahia das Letras, 20009.

DUMAS FILHO, Alexandre. A dama das camélias. Sao Paulo: Saraiva,
1953.

EAGLETON, Terry. Como ler literatura. Porto Alegre: L&PM, 2020.

ECO, Umberto. Seis passeios pelos bosques da ficcgdo. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1994.

FIGUEIRA, Eulalio Avelino. Por uma superacao da epistemologia tradi-
cional no campo da religido a partir do pragmatismo de Richard
Rorty. In: QUEIROZ, José; GUEDES, Maria Luiza; QUINTILIANO,
Angela Maria Lucas. Religido, modernidade e pos-modernidade:
interfaces, novos discursos e linguagens. Aparecida-SP: Ideias
& Letras, 2012, p. 35-54.

FREYRE, Gilberto. Casa-grande & senzala: formacao da familia brasilei-
ra sob o regime da economia patriarcal. 49 ed. Ver. Sdo Paulo:
Global, 2004.

GALVAO, Arthur Emanuel llharco. Tera a religido lugar no espago publi-
co? O politeismo utdpico de Richard Rorty. In: QUEIROZ, José;
GUEDES, Maria Luiza; QUINTILIANO, Angela Maria Lucas.
Religiao, modernidade e pdés-modernidade: interfaces, novos
discursos e linguagens. Aparecida-SP: Ideias & Letras, 2012, p.
179-204.

GODFREY, Esther. Jane Eyre, from governess to girl bride. Studies
in English Literature, 1500-1900, vol. 45, n. 4, 2005: 853-871.
Disponivel em http://www.shirleymohr.com/JHU/Sample
Articles JHUP/SEL 2005 45 4.pdf. Acesso em 08 mai. 2022.

— 271 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

GODINHO, Helder. Sobre a auséncia. Cadernos do Ceil - Revista mul-
tidisciplinar sobre o imaginario. Lisboa/Portugal, n. 3, 2016. p.
21-28. Disponivel em https://ielt.fcsh.unl.pt/sites/ielt/conteudo/
cadernosceil/ficheiros/n3/CCEIL_2-3 2016 _HG.pdf. Acesso em
06 jun. 2022.

GODOQOY, Edevilson de. O sacrificio de Cristo como superagédo do sacri-
ficio antigo. Tese (Doutorado). Sdo Paulo: Programa de Estudos
Pos-Graduados em Teologia da Pontificia Universidade Catdlica
de Sao Paulo, 2009.

GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes. A experiéncia religiosa a luz da fe-
nomenologia hermenéutica. In: GONCALVES, Paulo Sérgio
Lopes. Um olhar filosofico sobre a religido. Aparecida-SP: Ideias
& Letras, 2012, p. 77-112.

GUNJEVIC, Boris. Rezai e observai: a subversdo messianica. In: ZIZEK,
Slavoj; GUNJEVIC, Boris. O sofrimento de Deus — inversbes do
Apocalipse. Belo Horizonte: Auténtica, 2016, p. 203-226.

LEONEL, Jodo. A leitura literaria da Biblia e sua construgao para a espi-
ritualidade crista. Teoliteraria, v. 10, n. 22, Sao Paulo, p. 11-30,
2020. Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/teolite-
raria/article/view/46591. Acesso em 12 jun. 2022.

MANZATTO, Antdnio. Em torno da questdo da verdade. Horizonte, v.
10, n. 25, Belo Horizonte, 2012, p. 12-28. Disponivel em: http://
periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/P.2175-
5841.2012v10n25p12. Acesso em 05 abr. 2021.

MARTINS DE SOUZA, César; CASTRO, Weverton. Nao violéncia e so-
ciedade em O reino de Deus esta em vos, de Tolstoi. Teoliteraria,
v. 11, n. 24,2021: 475-500. Disponivel em: https://revistas.pucsp.
br/index.php/teoliteraria/article/view/50772/37999. Acesso em
07 jun. 22.

PORTER, Eleanor. Pollyanna. Cotia-SP: Pé das Letras, 2020.

RIES, Julien. O sentido do sagrado nas culturas e nas religioes.
Aparecida-SP: Ideias & Letras, 2008.

SALLES, Walter. Paul Ricoeur e o significado hermenéutico da lingua-
gem religiosa. In: GONCALVES, Paulo Sérgio Lopes. Um olhar
filosofico sobre a religido. Aparecida-SP: Ideias & Letras, 2012,
p. 113-145.

SAYAO, Sandro Cozza. Entre a literatura e filosofia: pensar com
Lévinas é pensar além. Teoliteraria, v. 10, n. 22, 2020: 308-329.
Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/teoliteraria/
article/view/48900. Acesso em 04 abr. 2021.

— 272 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

VATTIMO, Gianni. Crer que se cré: é possivel ser cristdo apesar da
Igreja? Petrépolis-RJ: Vozes, 2018.

ZIZEK, Slavoj. Apenas um Deus que sofre pode nos salvar. In: ZIZEK,
Slavoj; GUNJEVIC, Boris. O sofrimento de Deus — inversées do
Apocalipse. Belo Horizonte: Auténtica, 2016, p. 129-160.

ZIZEK, Slavoj. Violéncia — seis reflexdes laterais. Sdo Paulo: Boitempo,
2014.

— 273 —




CMol

Texto enviado em
3.3.2021
Aprovado em
29.07.2022

V.12 - N.27- 2022

*Maestria en Estudios
Literarios en la Universidad
de Buenos Aire. Docente e
investigador independiente

con estudios en
fotografia (UN). Contato:

jramosh@unal.edu.co

DOI - 10.23925/2236-9937.2022v27p274-296

Transposiciones del
acontecimiento:
Fatima-Bogota. Reescrituras
del mensaje de Fatima en

un caso colombiano

Transpositions of the event:
Fatima-Bogota. Rewritings of the

Fatima message in a Colombian case

*Juan Carlos Ramos Hendez

Resumen

La presente comunicacion presenta una
lectura comparatista desde la teoria y critica
literaria, articulada con el concepto de desar-
rollado por Erich Auerbach, que funciona en
el sentido tipolégico, en la figura transposi-
cién que planteamos entre dos mariofanias:
el acontecimiento de Fatima (1917) como
figura de las apariciones a tres videntes en
Bogota (1989). El caso se constituye a partir
de un relato oral que reescribe el mensaje de
Fatima en la experiencia vital de los videntes
colombianos. Esta relacién pone en tensi-
on la concepcién del tiempo y de la historia,
la cual pensaremos desde la hermenéutica
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benjaminiana, como una constelacion. Daremos cuenta de las problemati-
cas que implican pensar el acontecimiento epifanico —con fragmentos del
material textual de las apariciones—, operados con categorias como la
de tiempo mesianico desarrollada por Giorgio Agamben, la relacion entre
promesa y consumaciéon desde el hos me paulino (constelacion entre pa-
sado y futuro), la irrupcion del acontecimiento (metéfora plasmatica) en el
paradigma religioso (mesianismo) y el secular (la revuelta y la revolucion),
y la dimension politica que subsiste directamente en el contenido del men-
saje de Fatima y las diferentes hermenéuticas del mundo (cristianismo,
capitalismo, marxismo) regidas por la experiencia vital de la modernidad:
el devenir revolucionario.

Palabras clave: mariofania; transposicién; figura; tiempo mesia-
nico; revolucion

Abstract

This paper offers a comparative reading from the theory and lite-
rary criticism, articulated with the concept of figura developed by Erich
Auerbach, which works in the typological sense, in the transposition that
we propose between two mariophanias: the Fatima event (1917) as figure
of the apparitions to three visionaries in Bogota (1989). The case is cons-
trued from an oral narrative that rewrites the message of Fatima in the vital
experience of the Colombian seers. This relationship strains the concep-
tion of time and history, that we will think from a Benjaminian hermeneu-
tics, as a constellation. We will present the problems involved in thinking
the epiphanic event —with fragments of the textual material of the appa-
ritions— using categories such as messianic time developed by Giorgio
Agamben, the relationship between promise and consummation from the
Pauline hos me (constellation between past and the future), the irruption
of the event (plasmatic metaphor) in the religious (messianism) and the
secular paradigm (revolt and revolution), and the political dimension that
subsists directly in the content of the message of Fatima and the different
hermeneutics of the world (christianity, capitalism, marxism) governed by
the vital experience of modernity: the revolutionary becoming.

Keywords: mariophania; transposition; figure; messianic time;
revolution
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«Novum Testamentum in Vetere latet, Vetus in Novo patet »
Agustin; De civitate Dei
Ami lucero, a mi sol y a mi paloma, mi bendicion

través del concepto de figura —desarrollado por Erich

Auerbach'! (1998)—, proponemos la posibilidad de leer, des-

de la teoria y la critica literaria, la relacién que se da entre
el acontecimiento de Fatima(1917), apariciones ocurridas a los nifios
Lucia dos Santos (1907), Francisco(1908) y Jacinta Marto(1910) en
la periferia del campo en la Cova de Iria en Portugal; con las apari-
ciones sucedidas entre 1989 y 1993 a tres jovenes videntes: Carolina
Name(1974), Felipe Gomez (1970) y Carolina Jiménez (1970) en la
ciudad de Bogota, epicentro politico y capital colombiana. Queremos
considerar, no sus similitudes o diferencias, sino la posibilidad de po-
ner en relacién como serie, problemas teéricos desde el comparatismo
y sus lecturas transversales. Nuestro aporte seria entonces, pensar
estos acontecimientos vinculados en algun punto con las nociones de:
1) Tiempo mesianico, 2) Promesa y consumacion, 3) La irrupcion del
acontecimiento (plasmatica) y 4) La hermenéutica del mundo: cristia-
nismo, capitalismo, marxismo.

Los dos acontecimientos suceden entre 1917 y 1989. Constituyen
asi un periodo, que abarca los eventos revolucionarios que corresponden
—para Alain Badiou, en E/ siglo (2005)— a la primera gran guerra que
va desde 1914 a 1918, incluyendo la revolucion bolchevique de octubre
de 1917 “y termina con el derrumbe de la URSS (Unién de Republicas
Socialistas Soviéticas) y el final de la Guerra Fria” (p.12). Estos hechos,
ligados a diferentes conceptos de historia, funcionan como soporte de la
politica, que no podemos escindir de las mariofanias en cuestion. Lo po-
litico esta sustancialmente relacionado con el mensaje del acontecimien-
to que nos convoca. Adoptaremos un principio metodoldgico que plantea

1. Erich Auerbach (Berlin 1892 - Wallingford, EE.UU., 1957) escribe Figura donde desar-
rolla una historia de este concepto en sus multiples sentidos desde la era clasica hasta
la moderna; de capital importancia en cuanto a la interpretacion del tiempo histérico en
la civilizacién occidental.
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Giorgio Agamben —uno de los pensadores que ponemos en discusion—
en una entrevista de 2005, quien afirma que solo quien confronta el pa-
radigma metafisico, religioso y teolégico accede realmente a la situacién
actual, incluso la situacion politica.? Nuestra perspectiva sera ademas
latinoamericana, —con una mirada eliptica, periférica y central respecto
a cada mariofania— sobre los diversos materiales® fragmentarios* con
que construimos nuestro objeto de estudio.

Agamben en El tiempo que resta. Comentario a la Carta a los
Romanos® (2006) parte desde la XVII tesis de Walter Benjamin en
Sobre el concepto de la historia® (2008), centrando su lectura en el prin-
cipio hermenéutico benjaminiano «la hora de la legibilidad»; distinto del
corriente,” segun el cual “todo texto contiene un indicativo histérico que
no sefiala sélo, su pertenencia a una determinada época, sino que dice
también que llega a su legibilidad en un determinado momento histori-
co” (p.141). Esta cualidad de un tiempo adecuado para la aprehensién

2. Entrevista con A.B. Rieger, “Der Papst ist ein weltlicher Priester”, en Literaturen, Berlin,
Junio 2005, p.22.

3. Con relacién al acontecimiento de Bogota, partimos de un documento inédito con la
transcripcion de los Mensajes recibidos por Carolina Jiménez entre abril 1993 a mayo de
1995 (en adelante citado como MCJ), Unico material del que se extraen algunas citas tex-
tuales de las alocuciones de la vidente. También lo componen testimonios, entrevistas,
diarios, revistas y nuestra experiencia personal vivida en la capital colombiana. Este es
también un intento por construir como objeto de estudio este caso latinoamericano que
puede llegar a ampliarse en diversas lineas de investigacion interdisciplinaria.

4. Teniendo en cuenta que a pesar de los esfuerzos de los historiadores, cronistas o
archivistas, tanto en la historia personal como en la social, es mas la cantidad de lo
que irremediablemente se pierde, que lo que se puede guardar en los archivos de la
memoria (Agamben 2006, p.47). Sin embargo vivimos en una época en que el acceso
a los materiales y la diversidad histérica es mayor que en cualquier otro tiempo, vivimos
—diciéndolo con Auerbach— en un kairos de la historiografia comprensiva, pero el cual
se ve amenazado por el empobrecimiento que va ligado a una formacion sin historia que
reivindica cada vez mas su dominio (2005, p.811).

5. En adelante citado como TR. (Edicion original en italiano: Il tempo che resta, Un com-
mento alla Lettera ai Romani, Bollati Boringhieri, Torino 2000).

6. (Edicion original en aleman: Uber den Begriff der Geschichte, en Gesammelte
Schriften, edicion de Rolf Tiedemann y Hermann Schweppenhauser con la colaboracion
de Theodor W. Adorno y Gershom Scholem, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1989).
7. En el sentido corriente, toda obra puede ser en todo instante objeto de una interpreta-
cion infinita, en sus dos sentidos, tanto inagotable en lecturas como independiente de su
relacion histérico temporal.
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del mensaje lo intuye Sor Lucia cuando luego de entregar al Obispo de
Leira-Fatima el sobre lacrado con la tercera parte del secreto, escribio
aparte que solo podia ser abierto hasta después de 1960, a lo que
Monsefior Bertone, que se entrevista con ella el 27 de abril del ano
2000, a nombre del Papa pregunto:

«¢por qué la fecha tope de 19607 ¢Ha sido la Virgen
quien ha indicado esa fecha? Sor Lucia respondio: «no
ha sido la Sefiora, sino yo la que ha puesto la fecha
de 1960, porque segun mi intuicion, antes de 1960 no
se hubiera entendido, se habria comprendido sélo des-
pués. Ahora se puede entender mejor. Yo he escrito lo
que he visto, no me corresponde a mi la interpretacion,
sino al Papa»(Memorias de la Hermana Lucia, 2008,
p.218).

Lucia hace evidente este contraste respecto a su figura como men-
sajera y la de quien realiza la hermenéutica de los mensajes recibidos
durante las apariciones. Esto puede ser visto en relacién con la figura
del profeta, nabi, que desde el judaismo, tenia una distincién con el
apostolos ‘enviado’ como se define Pablo. “;Qué es un profeta? Es
ante todo un hombre en relacién inmediata con el ruah Jahweh, con
el espiritu/soplo de Yahvé, y que recibe de Dios una palabra que no le
pertenece en absoluto” (AGAMBEN, 2006, p.66). La distincion entre
este portavoz extatico de Dios y el apdstol en cuanto mandatario es
que este ultimo debe cumplir su fin encontrando su propio lenguaje,
sus propias palabras que sean anuncio en forma de «evangelio» propio
(Rom 2,16; 16,25).

Volvamos ahora sobre la forma de la vision y su interpretacion ofi-
cial. El Cardenal Joseph Ratzinger® en su Comentario teolégico al ter-
cer secreto de Fatima® publicado el 13 de mayo del afio 2000, junto con

8. Joseph Alois Ratzinger (1927) Desde 1981 al 2005 fue prefecto de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe. En el afio 2005 fue elegido Papa (el 265 de la historia) y asumio
el nombre de Benedicto XVI.

9. Los dos manuscritos del secreto en sus tres partes, estan publicados por el sitio
web del Vaticano. http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_20000626_message-fatima_sp.html [Consulta: 1 de junio de 2017]
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el manuscrito original del secreto (que es una vision fijada en una carta,
como texto, por sor Lucia en Tuy el 3 de enero de 1944) se refiere a la
narracién de la vidente —citando al Cardenal Sodano— no como una
imagen fotografica, sino una sintesis y condensacion de hechos ex-
tendidos en el tiempo. Interviene entonces una concepcion distinta del
tiempo lineal desde la cual debe ser operado el mensaje para su discer-
nimiento —que abordaremos desde la vision agambeniana de tiempo
mesianico en TR—. Esta problematica resulta central, pues atraviesa
en perspectiva tanto los hechos como los materiales resultantes del
mismo y en consecuencia cambian la manera de percibirlos en la histo-
ria. Sobre esto dice Ratzinger “Esta concentracion de tiempos y espa-
cios en una unica imagen es tipica de tales visiones que, por lo demas,
pueden ser descifradas solo a posteriori. A este respecto, no todo ele-
mento visual debe tener concreto sentido historico” (BARTHAS, 2009,
p.387). Lo que se pone en evidencia es la disputa por el sentido, que
esta ligado a la forma de concebir el tiempo de la historia, y que es ne-
cesario definir. En esta direccién Benjamin lo hace de la manera mas
clara, segun Agamben, cuando dice: “No es que el pasado arroje su
luz sobre el presente, o que el presente arroje luz sobre el pasado; la
imagen [objeto, obra de arte, texto, recuerdo o documento] es mas bien
aquello en lo que el pasado converge con el presente en una constela-
cion” (Citado por AGAMBEN, 2006, p.138, destacados del autor). Esta
constelaciéon benjaminiana, donde el presente se debe reconocer como
significado del pasado y el pasado encuentra sentido y cumplimiento
en el presente; aparece ya en Pablo, pero como una constelacion en-
tre pasado y futuro, en lo que se ha llamado «relacion tipologica»™ y
que corresponde con el concepto de figura que nosotros trabajaremos
a partir de Auerbach donde ademas “La figura profética constituye un

10. “No se trata s6lo —segun el paradigma que ha acabado por prevalecer en la cultura
medieval- de una correspondencia biunivoca que liga ahora el typos con el antitypos
en una relacion por asi decirlo hermenéutica [...] sino de una tension que comprime y
transforma pasado y futuro, typos y antitypos, en una constelacion inseparable. El tiempo
mesianico no es simplemente uno de los dos términos de la relacion tipolégica, sino que
es esta relacion misma”(AGAMBEN, 2006, p.78)
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hecho concreto e historico, siendo asi que su anticipacion se cumple en
hechos igualmente concretos e histéricos”(1998, p.70). Para él, como
expone en su Filologia de la literatura universal' |a historia no la enten-
demos como pasado, sino el progresar de los acontecimientos, incluido
nuestro presente (2005, p.811).

En esta linea de constelacion pensamos el acontecimiento de Fatima
como figura del acontecimiento de las apariciones en Bogota. El momen-
to pregnante de esta lectura convertida en relato oral, se da a partir de la
experiencia personal de una mujer'? colombiana que después de residir
en Fatima durante un ano, vuelve a su pais creyendo en una promesa,
un acontecimiento que sucederia a su retorno. Asi fue como experimenté
el fendmeno de las apariciones junto con los tres videntes, como algo
esperado. A pesar de ser casos independientes, ella’ fue el puente entre
aquellos jévenes y es a quién aparece legible la relacidon que existe entre
el acontecimiento de Fatima de 1917 y el de Bogota de 1989. Justo en
esa bisagra de la historia (la caida del muro) donde pareceria estar con-
sumado el mensaje de la Senhora, aparece un nuevo acontecimiento,
que ahora nosotros planteamos como una transposicién'# de la experien-
cia de los pastorinhos, yuxtaponiendo dimensiones espaciotemporales,
que en palabras de la vidente en MCJ se hace explicito: “Sois vosotros
mis pastorcitos. Estamos, pequefios, en Fatima” (14.10.1993).5

11. (Edicién original en aleman: “Philologie der Weltliteratur’, en Gesammelte Aufiatze
zur romanischen Literatur, Francke Verlag, Berna 1967, p.301-310).

12. En la actualidad es una religiosa consagrada que prefiere mantener su anonimato.
13. A esta mujer y a los tres videntes hacen mencion varios de los mensajes en MCJ
que describen la estrecha relacion que existia entre ellos: “Debéis ser uno. De vuestros
corazones el Padre ha hecho un solo corazén, hermoso, alegre, lleno de luz, de la luz
del Espiritu Santo. Os reuniréis en mi hogar, donde mi pequefia, [...] Sera vuestro lugar
de reunion” (07.09.1993).

14. Entendemos transposicion como fendmeno de intertextualidad y reformulacion plan-
teado aqui en relacion con el acontecimiento y las materialidades orales y textuales que
producen las mariofanias, como también en su significado formal de traspasar de un lado
a otro la cosa.

15. Este mensaje es recibido en Bogota. Antecede una peticion que implicara a Carolina
Jimenez visitar un mes después al Santo Padre Juan Pablo Il en Roma a quien hara
llegar los mensajes. Un viaje que “Sera corto, pero la misién que han de llevar ha de ser
eterna” (MCJ, 14.10.1993).
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Estos 100 afios que nos permiten hoy “Pensar Fatima” desde la
perspectiva histérica ganada a un siglo XX, de inminentes catastrofes
que hemos legado hasta el presente y que contrastan con la efusion
multiple de epifanias inolvidables'® —siendo nuestra responsabilidad
historica que permanezcan asi—; hacen posible plantear nuestra hip6-
tesis: el mensaje de la Senhora acontece irrumpiendo el tiempo profano/
burgués,' y se transpone a lo largo de nuestra era'® y es posible hacerlo
vital'® sélo desde el kairos mesianico, en qué promesa y consumacion
convergen.?

Tiempo mesianico

Esta percepcion del tiempo que hace posible pensar la transposicion
que planteamos, la abordamos desde la relacion entre vida mesianica y

16. Respecto a “lo inolvidable” dice Agamben: “Lo que hace histérica a toda historia y
transmisible a toda tradicion es justamente el nucleo inolvidable que lleva dentro de si.
Aqui la alternativa no esta entre olvidar y recordar, ser inconsciente o tomar conciencia:
so6lo es decisiva la capacidad de permanecer fiel a lo que —aunque sea continuamente
olvidado— debe quedar como inolvidable, exige permanecer con nosotros de alguna
manera, ser aun para nosotros posible de algin modo” (2006, p.48).

17. Dice Agamben “Existe ante todo el tiempo profano —al que Pablo se refiere comun-
mente con el término chronos—” (2007, 69). “El tiempo burgués se aplica a un mundo
dominado por el retorno mondétono y circular de lo siempre-igual, por la temporalidad
puramente cuantitativa del reloj” (LOWY, 1997, p.72)

18. Esta era —la cristiana— es la que inaugura el acontecimiento mesianico. Al respecto
en el Comentario teolégico el Cardenal Ratzinger dice: “Puesto que Dios es uno solo,
también es tnica la historia que El comparte con la humanidad; vale para todos los tiem-
pos y encuentra su cumplimiento con la vida, la muerte y la resurreccion de Jesucristo”
(BARTHAS, 2009, p.382).

19. Ratzinger dice también “No se trata, pues, de comunicaciones intelectuales, sino de
un proceso vital, en el cual Dios se acerca al hombre; naturalmente en este proceso se
manifiestan también contenidos que tienen que ver con la inteligencia y con la compren-
sion del misterio de Dios” (BARTHAS, 2009, p.382).

20. “Y lo que Salomoén decia, en otro orden de cosas, a vosotros os cuadra admira-
blemente; decia, en efecto: Tiene su tiempo el nacer y su tiempo el morir. Mas con vo-
sotros sucedio al revés: tiempo de morir y tiempo de nacer; un mismo instante realizé
en vosotros ambas cosas: la muerte y el nacimiento”. De las Catequesis de Jerusalén
(Catequesis 20 [Mistagodgica 2], 4-6: PG 33, 1079-1082) Tomado de la Liturgia de las
horas, Oficio de lectura del jueves de la octava de Pascua.
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estas palabras de la vidente:?' “Pequenos mios, sabéis bien que el tiem-
po es corto, pero quien se ha despojado de su tiempo y lo ha entregado
al Padre vive en el tiempo del Padre’(MCJ, 31.05.93). La experiencia
dentro del tiempo del Padre, la entendemos como ese kairos mesianico,
que a Agamben le permite reconfigurar el sentido de la klesis? (llamada)
desde la mirada paulina en 1 Cor 7, 29-32:

Os digo, pues, hermanos, el tiempo es corto [mas lit.
«contraido»; gr. sunestalménos]; por lo demas, que los
que tienen mujer vivan como no (hos me) teniéndola y
los que lloran como no llorando, y los que estan alegres
como no estandolo; los que compran como no poseyen-
do, y los que disfrutan del mundo como no abusando de
él. Pasa de hecho la apariencia de este mundo. Deseo
que no tengais cuidados (Citado por AGAMBEN, 2006,
p.32-33).

Esta sera para él la definicion mas rigurosa de la vida mesianica y el
sentido ultimo de la llamada, que produce una vivencia del evento me-
sianico en la contraccion del tiempo, enunciado también por la vidente
«el tiempo es corto». El hos me, «como no», también analogo al «des-
pojarse del tiempo» que se lee en el mensaje, atafie a una revocacién

21. Ratzinger describe las tres formas, en la antropologia teolégica, de percepciéon o
«visiony»: la vision con los sentidos, es decir, la percepcién externa corpoérea, la percep-
cion interior y la vision espiritual (visio sensibilis - imaginativa- intelectualis)” (BARTHAS,
2009, p.386). Aclara Carolina Jiménez que en ella, no es una vision lo que acontece
siempre, en los términos de una percepcién externa, sino que es un mensaje vocal que
la atraviesa como una experiencia en la que su voz es tomada y exteriorizada como otra,
al igual que su caligrafia cambia cuando recibe los mensajes escritos. Por ende, no es
su voz, ni su caligrafia a la que se atribuyen estos mensajes sino a una presencia interna
o externa sensible segun los casos. En MCJ se lee respecto a esta experiencia “Tu pre-
sencia me llevara a donde estés. Quien a tu lado se acerque sentira mi paz, porque ti me
has permitido estar en ti (06.09.93). Respecto a la vision —explica Jiménez— que una
vez buscaron a una persona ciega de nacimiento para preguntar que seria una aparicion
para él, a lo que respondié: —Mi ceguera no es una oscuridad, por el contrario, es una
luz incandescente en la que vivo. Para mi una aparicién no seria, en si, ver algo exterior
o interiormente, sino mas bien seria escuchar una voz. Es comun en la cultura occidental
una preeminencia del uso del verbo ver como representacion de todas las formas de
percepcion.

22. “Klesis indica la particular transformacion que todo estado juridico y toda con-
dicion mundana experimentan por el hecho de ser puestos en relaciéon con el evento
mesianico”’(AGAMBEN, 2006, p.32).
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de la vocacion; no el intercambio de una vocacion aparente por una ver-
dadera, distinguido en dos tiempos, uno presente y uno futuro; sino que
la vocacion es revocada mientras se permanece en ella (un intersticio
dentro del tiempo). Para Pablo se da en el presente, se contraen en el
como no los tiempos del kairos veterotestamentario (tiempo para nacer,
tiempo para morir. Tiempo para plantar...).

Para pensar el problema del tiempo, Agamben parte desde la forma
en que se lo representa en el pensamiento y da cuenta de ello a partir de
la nocion linguistica de Gustave Guillaume de tiempo operativo, segun
la cual la mente humana tiene la experiencia del tiempo pero no de su
representacion, por lo que recurre a representaciones del tipo de linea
infinita (pasado - presente - futuro) donde el presente es un corte entre
pasado y futuro, que resulta insuficiente por lo perfecta de su construc-
cion, es decir, es un tiempo acabado y no en acto de construirse, ya
que toda operacion del pensamiento, por rapida que sea, necesita un
tiempo para ejecutarse y crear una imagen-tiempo tridimensional (la del
estado puramente potencial, el proceso de formacién y la del estado
completo) que nunca coinciden, y aparece como “un tiempo dentro del
tiempo -no ulterior, sino interior- (...) Podemos, pues, ahora proponer una
primera definiciéon del tiempo mesianico: es el tiempo que el tiempo nos
da para acabar” (AGAMBEN, 2007, p.72). Lo que deviene en la nocion
desarrollada en TR; que no es ni el tiempo cronoldgico, ni el éschaton
apocaliptico que se situa en el dies irae; sino el tiempo que resta, que
se abrevia, y es corto desde el acontecimiento mesianico hasta el final.

Promesa y consumacion

Este pliegue temporal, se construye como figura en un relato que
nos puede ayudar a pensar esta dimensién del “despojarse de su tiempo
y vivir en otro”, desde la literatura, donde en el texto se hace explicita una
relacién entre promesa y consumacion. Jorge Luis Borges lo hace posi-
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ble en el cuento El milagro secreto?, en el que pareciera se superponen
los planos de lo real y lo fantastico circularmente; aunque deja abierta
la posibilidad de que todo coincida por un acto mas alla de nuestro en-
tendimiento, pero representado con naturalidad. La trama se desarrolla
cuando Dios le concede a Hladik, un dramaturgo judio que va a ser fusi-
lado por las fuerzas del Tercer Reich, una ultima peticiéon que rezaba asi:

Si de algun modo existo, si no soy una de tus repeti-
ciones y erratas, existo como autor de Los enemigos.
Para llevar a término ese drama, que puede justificarme
y justificarte, requiero un afio mas. Otérgame esos dias,
Tu de Quién son los siglos y el tiempo (BORGES, 2009,
p.902).

El milagro se hace posible cuando Hladik comprueba inmovil que “el
universo fisico se detuvo™ (BORGES, 2009, p.903) justo en el instante
en que el sargento daria la orden de disparar. La temporalidad pura-
mente cuantitativa del reloj aparece como el gran oponente del hombre,
pareciera un destino inexorable, que va a estar en eterno duelo con él,
y ademas va a ser vencido siempre por el disruptor de la violencia, ya
sea por la decadencia de la vejez o por la tragedia de la ley del destino,
que en Hladik se consuma cuando aun inmoévil, “en su pensamiento” dio
término a su drama e inmediatamente “la cuadruple descarga lo derribd”
(BORGES, 2009, p.904). Lo que se hace explicito en el cuento es la
irrupcion de otra dimension temporal posible desde el interior, que de
forma natural, interrumpe el fluir del tiempo cotidiano, que se concibe
imparable. Es decir, la convivencia cercana de dos percepciones de rea-
lidades temporales que en la literatura coexisten, parecen imposibles en
la experiencia empirica. En el cuento, es precisamente un dialogo el que
posibilita esta experiencia, lo que nos da la certeza de que no es algo,
sino alguien quien tuvo que hacerlo posible.

23. Cuento de Jorge Luis Borges, publicado por primera vez en la revista Sur Afo XII,
No. 101, en febrero de 1943 y en 1944 editado también por Sur se publica en Ficciones.
24. Este enunciado en el texto hace a la critica enmarcar este relato, como muchos otros
cuentos de Borges, dentro del género fantastico y refieren a el tiempo y la eternidad, dos
de los conceptos problematizados con los que opera la poética borgeana.
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Este didlogo tiene forma vital y textual en Sor Isabel de la Trinidad,
mistica carmelita, quien escribe su célebre oracién encontrada sin ti-
tulo en sus notas del 21 de noviembre de 1904. Este hecho tuvo lugar
después de renovar sus votos de profesion; sintiendo un movimiento de
gracia irresistible hacia la Santisima Trinidad. Al volver a su celda escri-
be sin enmiendas: “Oh, Dios mio, Trinidad a quien adoro, ayudame a
olvidarme enteramente de mi, para establecerme en Vos, inmévil y apa-
cible, como si mi alma estuviera ya en la Eternidad” (PHILIPON, 1965,
p.66). La particular vivencia de la inhabitacion divina en esta carmelita,
es caracterizada por un estado de inmovilidad establecida en Dios-Trino,

”
|

quien después de un “despojarse de si” en aquella revocacion de la vo-
cacién que produce segun dijimos el hos me paulino, da como resultado
una muerta-viva?®, que permanece solo por el cumplimiento de la pro-
mesa, que no se da en un segundo momento, sino que acontece, dice
Agamben, en “una zona absolutamente indiscernible entre inmanencia y
trascendencia, entre este mundo y el futuro”(2006, p.34). Precisamente
a esto parece referirse sor Isabel de la Trinidad quien en sus ultimos me-
ses de su vida “se la oia murmurar: «El no me habla de otra cosa que de

eternidad»”(PHILIPON, 1965, p.216).

Aquel ‘dueio de los siglos y el tiempo’ del que habla Borges, que es
figura trinitaria para sor Isabel; el cristianismo lo ha designado con un
nombre filial de relacién espaciotemporal: el Padre Eterno/Verbo Eterno.
Este patron nominal, aparece en palabras de la vidente, e implican la
exigencia de la vitalidad del mensaje para gradualmente comprenderlo:
“al Padre Eterno no se da explicacién, simplemente se vive en El y por
El. Y en la medida en que vosotros vivais, comprenderéis en el cora-
zon, porque vuestro corazén ha vivido eternamente, desde siempre ha
pertenecido a la creacion eterna” (MCJ, 05.11.93). El atributo con que

se designa al Padre, —que ha sido heredado en la condicién de hijos

25. “La vocacion mesianica traslada y nulifica sobre todo al sujeto: éste es el sentido de
Gal 2,20: «No soy yo el que vive (zo oukéti egd); es el mesias el que vive en mi». Y éste
vive en él precisamente como un «no mas yo»” (AGAMBEN, 2006, p.48).
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de Dios— es el mismo con el que Jesus en Jn 8, 57-58 proclama su
existencia eterna, divina “desde antes de que naciera Abrahan, yo soy”
(MEIER, 1997, p.241). Estas no son simples imagenes de las que hablan
los profetas, —dice Tertuliano citado por Auerbach— sino que se deben
reconocer como realidad, “pues la Virgen no concibi6é en su vientre, no
figuradamente; y dio a luz a Emanuel, Jesucristo con nosotros, no irre-
almente”, de ahi que debamos comprender muchas de las cosas del
Nuevo Testamento al pie de la letra (1998, p.72). Es en Tertuliano donde
se da por primera vez este significado nuevo a figura como profecia real
en los Padres de la Iglesia.

En consecuencia, el Mesias cristiano es asumido como una realidad
que vale para todos los tiempos. La Palabra revelada tomé forma y se
hizo figura en la Encarnacion del Verbo. En este sentido entendemos lo
que indica como presupuesto el Cardenal Ratzinger en su Comentario
teologico, reponiendo el marco interpretativo de la doctrina de la Iglesia,
donde distingue la «revelacion publica» de las «revelaciones privadas»,
y sefiala un contenido esencial que debera subsistir en estas ultimas,—
y en nuestro caso las mariofanias—, explicitando de otra forma que “En
Cristo Dios ha dicho todo, es decir, se ha manifestado a si mismo y, por lo
tanto, la revelacion ha concluido con la realizacidon del misterio de Cristo
que ha encontrado su expresion [literaria] en el Nuevo Testamento”
(BARTHAS, 1997, p.382). Centrar el contenido del acontecimiento ma-
riano en Cristo como figura y consumacién que explica el resto de las
epifanias, entrafia una repeticiéon de si mismo: lo que se revela es Cristo,
y se extiende repetidamente con un mensaje siempre nuevo, inauguran-
do un nuevo tiempo dentro del tiempo: el kairos mesianico.?®

Esta reescritura cristocéntrica se hace patente cuando insiste en
MCJ, que los mensajes son un eco de la Palabra y hace un llamado, mas
que a reproducirlos, a repetirlos en la experiencia vital, distanciandolos

26. En este punto, hemos de tener en cuenta que, para Pablo, el evento mesianico que
indica el comienzo de un nuevo tiempo, no es el nacimiento de Jesus, sino su resurrec-
cién (AGAMBEN, 2006, p.69).

— 286 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

del fendmeno que los produce:

Mis hijitos, pronto partiré y muchos de vosotros escu-
chais mis palabras pero no las vivis. Muchos de vosotros
estais sedientos de mensajes y no os dais cuenta que
tenéis la palabra mas grande, el mensaje mas hermo-
so, en las Santas Escrituras. De nada sirve, pequefiitos,
que me busquéis en Lourdes, en Fatima, si no habéis
encontrado la Palabra de Dios en las Santas Escrituras.
De nada sirven mis palabras si no comprendéis que la
palabra ya esta dada. Y todo esta escrito, no es nuevo
lo que os digo (29.09.1994).

En Fatima, en la segunda aparicion, cuando sefala la Senhora
“Volved aqui el 13 del mes préoximo, rezad el rosario cada dia. Deseo que
aprendais a leer” (BARTHAS, 2009, p.403) se proponen unas peticiones
que se figuran finalmente como repeticiones instructivas, al igual que se
percibe en el mensaje de Bogota. Uno de los grandes misterios de la
pedagogia es la repeticion (sumergirse en un discurso repetido, inscribir
la propia voz en lo ya dicho, lo ya hecho, lo ya leido).?” La repeticién, a lo
mejor, es la posibilidad del pensamiento; y en nuestro caso, de percibir
esa presencia que nos habita, para “vivir en El y por EI”, pero que debe
distinguirse de la reproduccion como tecnologia.

En parte, la limitacion del pensamiento occidental se da a partir de la
cronologia burguesa impuesta por el capitalismo, que tiene una medida
que solo funciona, en sentido estricto, para la reproduccion de las rela-
ciones de produccidn, que en la linea althusseriana serian las relaciones
capitalistas de explotacion.?® Una época de la serializacién, ya no solo
en la produccion industrial sino en la del pensamiento como produccién.

27. Una imagen de este enigmatico proceso lo narra Borges, quien le reprochaba a
Macedonio Fernandez, cuando al mudarse de alojamiento, dejaba tras de si, cantidades
de manuscritos sobre metafisica o literatura que se perdian irremediablemente. A lo que
éste respondia “suponer que podemos perder algo es una soberbia, ya que la mente
humana es tan pobre que esta condenada a encontrar, perder o redescubrir siempre las
mismas cosas” (BORGES, 2010, p.65).

28. Althusser desarrolla esta tesis en Ideologia y Aparatos Ideolégicos de Estado (1984),
proponiendo a la escuela como AIE dominante sobre los demas. Los otros AIE serian la
politica, la informacion, la religion, la cultura, la familia, estos enumerados sin ninguna
precedencia.
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Esto limita la posibilidad de pensar el tiempo fuera del devenir de la his-
toria y no permiten, como senala Furio Jesi (2014), la “suspension del
tiempo historico”, que este autor relaciona con la revuelta, en contrapo-
sicion a la revolucion;? y que nosotros vinculamos con las mariofanias
como parte del acontecimiento mesianico.

La irrupcion del acontecimiento

En la tradicién helénica la palabra figura tiene diversos significados,
siendo el original el de «forma plastica» [tipo] (AUERBACH, 1998, p.48)
que tiene su etimologia en la plasis, que significa dar forma, o formacion,
y de la que se deriva plasma: el cuarto estado de la materia. En este se
encuentran la mayor cantidad de cosas en el universo, desde la mate-
ria interestelar e intergalactica, los rayos y relampagos, hasta el sol. Si
para Zygmunt Bauman la modernidad la constituye la metafora liquida
en términos socioldgicos; para nosotros el acontecimiento puede funcio-
nar con la metafora plasmatica en términos teéricos.

En realidad, podriamos decir fisicamente hablando, que vivimos en
y por el plasma. Esta condicion de la materia que aparece y desaparece
con una potencia incontenible, nos puede dar una idea de un rasgo fun-
damental del acontecimiento epifanico. Suceso analogo a una irrupcion
en el tiempo de aquello que permanece fuera del tiempo, que existe sin
cronologia y que interviene con efectos imperceptibles para unos y como
un poderoso catalizador para otros. De esta manera operan incluso, se-
gun Barthas, los relampagos en las apariciones en la Cova de Iria, como
advertencias. En la primera aparicion cuentan los pastorinhos de dos
relampagos que antecedieron la visién y en la segunda aparicion los pre-

29. “Segun Stirner (al menos en la exposicion que ofrece Marx de su pensamiento) la re-
volucion consiste en «una inversion del estado de cosas existente, o status, en el Estado
y en la sociedad, y es por tanto un acto politico y social», que tiene como objetivo la cre-
acion de nuevas instituciones. La revuelta, por el contrario, es «un levantamiento de los
individuos ... que no tiene como objetivo las instituciones que de ella nacen ... No es una
lucha contra lo que existe, porque si tiene éxito, lo que existe se derrumba por si mismo;
es el esfuerzo de apartarme a mi mismo de lo que existe»” (Citado por AGAMBEN, 2006,
p.40)
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sentes oyen gritar a Lucia: “jHe ahi el relampago!...jLa Sefora llega!”*
(2009, p.115). En Mt 16, 3% se presenta la comparacion de los hechos
naturales y los signos de los tiempos mesianicos, es decir los milagros
que obra el Mesias, que son para nosotros como figura de esta irrupcion
en el tiempo. La figura que usa Mt 24, 27% para la venida del Mesias
es la del relampago, que se diferencia del rayo; pues el primero es una
luminosidad suspendida, mientras el segundo toca tierra. Por ende, po-
demos distinguir dos figuras plasmaticas: la Parusia (relampago) relacio-
nada con la venida gloriosa de Cristo, y la epifania (rayo) como encar-
nacion. Estos dos términos son relacionados por Pablo en 2 Tes 2,8 lo
gue nos permite ver su pervivencia uno en el interior del otro®, y refiere
a dos tipos de manifestaciones, la del Impio, que sera destruida por el
Mesias con “la manifestacion [epifania] de su Venida [parusia]” (Biblia de
Jerusalén 1998, p.1744).

La literatura judia y pagana grecorromana esta llena de epifanias y
teofanias, como manifestaciones de la omnipotencia divina en aconteci-
mientos que quieren explicar y dar plenitud a la Historia haciéndose pre-
cursores. Esto nos puede dar una luz sobre otro tipo de acontecimiento
secular, que irrumpe en el orden social y nos permite preguntarnos por
algo mas que circunstancial, que no tiene que ver solo con un espiritu de
época decimononico,?* ese instante que prefigura la experiencia vital de
la modernidad: el devenir revolucionario.

30. Carolina Jiménez comento que en el Jardin de Santa Maria, santuario ubicado en las
cercanias de Bogotéa y que actualmente es un lugar de culto en la Diécesis de Facatativa,
tuvieron lugar varias de las apariciones a los tres videntes de Bogota, que fueron antece-
didas por rayos y relampagos. Comunicacion personal.

31. “jConque sabéis discernir el aspecto del cielo y no podéis discernir los signos de los
tiempos!” (Biblia de Jerusalén 1998, p.1447)

32. “Porque como el reldmpago sale por oriente y brilla hasta occidente, asi sera la veni-
da del Hijo del hombre” (Biblia de Jerusalén 1998, p.1460)

33. “La presencia mesianica esta junto a si misma porque, sin coincidir jamas con un
instante cronoldgico y sin afiadirse a éste, sin embargo, lo aprehende y lo lleva a cumpli-
miento desde el interior” (AGAMBEN, 2006, p.75).

34. Acontecimiento donde una burguesia condenada ya por sus propias acciones, hacia
imparable las fuerzas historicas que en las barricadas parisinas de junio de 1848, procla-
maban la primera (breve y tragica) dictadura del proletariado.
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Hermenéutica del mundo: cristianismo, capitalismo, marxismo.

Entremos ahora a esa dimensién que implica Fatima como aconte-
cimiento politico y su vinculo con el espectro del comunismo?®® que tiene
repercusiones en Colombia desde el fenomeno llamado La violencia.3®
En primera instancia quisiera referirme a la dialéctica que implica una
aparente pugna entre aquellos progresistas, que imponen lo nuevo, de
la misma forma en que los reaccionarios, vuelven a la tradicién. Mientras
Marx escribe el Manifiesto Comunista (1848),%” que en principio toma for-
ma de catecismo,*® Engels se encargaba de redactar, al mismo tiempo,
el Credo Comunista. Sus formas de reproduccién de antiguos modelos
hacen ver a estos autores con una postura mesianica y redentorista.
Encontramos analogias también entre el concepto mesianico de pueblo
como resto (aquello que no resiste division) y el proletariado marxista.
Benjamin afirma como “Marx secularizo la idea de tiempo mesianico en
la idea de la sociedad sin clases” (Citado por ZAMORA, 2010, p.73).

35. Un eco del inicio del Manifiesto comunista (1848) cuya imagen recorre hoy la vision
politica colombiana. “Un fantasma recorre Europa: el fantasma del comunismo” (MARX
Y ENGELS, 2008, p.21).

36. El conflicto social en Colombia, especialmente sufrido por las zonas rurales, ha sido
investigado sociologicamente en primera instancia por Mons. German Guzman, en La
violencia en Colombia. Estudio de un proceso social (1962). El fenébmeno generd movi-
mientos revolucionarios politicos, como el liderado por el sacerdote y sociélogo Camilo
Torres (1929-1966) que en su Plataforma del Frente Unido del pueblo colombiano (1965)
intentd amalgamar diferentes fuerzas: “el pueblo organizado en acciéon comunal, ligas
campesinas, sindicatos, organismos estudiantiles y profesionales, partidos politicos,
etcétera.” (TORRES, 2016, p.186). Y se conformaron también frentes armados, entre
ellos las guerrillas mas antiguas del mundo (FARC-EP, 1964-1917 y ELN,1964), que
luego convergen en la ilegalidad con carteles del narcotrafico, grupos paramilitares y
corrupcion politica y militar dentro de las instituciones del Estado, afiadiendo complejidad
al conflicto colombiano.

37. “Definido como el “panfleto mas genial en la literatura mundial” (Trotski), como “una
obra maestra de la literatura de propaganda” (Leszek Kolakowski) , como “la obra mas
importante de la literatura mundial durante el siglo XIX” (Knut Nievers), o como “uno de
los libros mas influyentes que se hayan publicado jamas” (Francis Wheen), el Manifiesto
ha alcanzado un ascendiente y una fama que contrastan de manera visible con las mo-
destas condiciones de su nacimiento, y con la postergacion y el olvido que sufrié durante
las décadas siguientes a su aparicion”(VEDDA 2008, p.9).

38. En una carta de 1847 Marx escribe a Engels: “Creo que seria mejor que abandone-
mos la forma del catecismo y que titulemos esto: Manifiesto Comunista. En la medida
en que hay que exponer aqui una cierta cantidad de historia, la forma actual es un tanto
inapropiada” (Marx citado por VEDDA, 2008, p.21).
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Max Weber en Le judaisme antique® da cuenta del caracter revo-
lucionario de esta tradicion religiosa donde “Toda la actitud del judais-
mo biblico frente a la vida esta determinada, segun Weber, por la con-
cepcidon de una revolucion futura de orden politico y social conducida
por Dios” (LOWY, 1997, 17). En sentido secular, podemos identificar a
Marx y Engels con este propdsito. Ellos se presentan como hegelianos
de izquierda, y conciben un mundo unificado, centralizado y ordenado
(producto consumado paradéjicamente en la homogeneizacion capita-
lista actual) donde toda diversidad debe ser destruida en términos de
provocar el cumplimiento teleoldgico de la historia (la emancipacion del
Espiritu).

El poeta peruano César Vallejo visita la Rusia Stalinista en 1929, y
escribe como contempla la Moscu del triunfo final desde las torres del
Kremlin, piensa en esa ciudad futura, que solo el socialismo puede pro-
ducir®® —y que se deberia reproducir globalmente en la vision totaliza-
dora de la ideologia marxista-leninista; propagacién que intenta prevenir
explicitamente la Senhora*—. Sin embargo, como en los teatros rusos
del realismo socialista, fue suprimido el telén, y podemos ver el accionar
sin el artificio. Aparece en escena la represiéon —que no es solo parte
de la faccidn tradicional o estatal de la sociedad— caracterizada como
la depuracion de la que es victima el propio Partido que promueve lo
nuevo, y para preservarlo de lo viejo, aniquila cualquier rastro de disenso
en pro de la dialéctica que conlleva la primacia de la dictadura del pro-

39. Max WEBER. Le Judaisme antique, Plon, Paris 1970, p.20. Citado por Michael
LOWY (1997).

40. Entre 1929 y 1931 Vallejo escribe su ensayo Rusia en 1931: Reflexiones al pie del
Kremlin y a manera de conclusion dice: “no solo ha logrado el Soviet sostenerse en el
Poder, sino que ha realizado adelantos revolucionarios y constructivos tan grandes en
todos los terrenos, que le colocan de golpe a la cabeza de la civilizacién universal. Todo
esto lo ignoran los pueblos extranjeros” (1959, p.186)

41. En el mensaje del 13 de julio de 1917 (en la que también es revelada la tercera parte
del secreto), se hace mencién a la Rusia socialista soviética, “Si se escuchan mis peticio-
nes, Rusia se convertira y tendra la paz. Si no, ella propagara sus errores por el mundo,
provocando guerras y persecuciones contra la Iglesia” (Memorias de la Hermana Lucia,
2008, p.177).
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letariado.*> De hecho sus dirigentes se convierten es una “nueva” clase
burguesa, abanderada del progreso y la modernizacion.

Volver al mismo estado de cosas, implica entender el término re-
volucién en su inicial concepcion fisica.*® En la tesis que articula Susan
Buck Morss en Mundo sofiado y catastrofe (2004), se hace evidente
cémo entre el imperio capitalista y la revolucion bolchevique existen mas
semejanzas que divergencias. Una cercania tan siniestra que solo la
experiencia vital entre los dos bandos hace latente su aparente distan-
ciamiento. “Tal y como los marxistas confiaban en la proletarizacion uni-
versal, los estadounidenses confian en la emigracion universal: son las
dos fases de la lucha de clases” (1996, p.59) —dice Gilles Deleuze en
L’Abécédaire**—. En conclusion, el fildsofo afirma que a pesar de que
todas las revoluciones fracasan (y que a pesar de que todo el mundo lo
sepa, finjamos redescubrirlo ahora), el problema concreto es ¢,por qué
como unica salida la gente sigue deviniendo revolucionaria? Se trata de
la confusion entre el devenir (no queda otra cosa por hacer) y la historia
(esto siempre acaba mal), son dos cosas absolutamente diferentes, no
son lo mismo.

Finalmente, esta tension circular en que nos mantenemos es irrum-
pida de forma intempestiva. Las epifanias, al contrario de los aconteci-
mientos revolucionarios, no llevan hacia adelante la locomotora de la
historia, ni son el motor del progreso; sino que parecieran indicarnos
primero —como sefala el tedlogo Von Balthasar (2006)— el camino a
una zona originaria. Una esfera que se conserva en el hombre adulto
donde esta prefigurado un origen, que orienta su vida consciente enca-

42. El socialismo soviético desea imponer lo nuevo disolviendo todos los estamentos
previos; en consecuencia, la gran liberacién del proletariado se da en su autosupresion,
pues la clase representa la escision entre individuo y figura social. Finalmente es la bur-
guesia quien disuelve todos los Stdnde (estamentos).

43. Una revolucion es entendida como la unidad de frecuencia del tiempo de rotacion de
un punto en llegar al mismo punto.

44. El Abecedario de Gilles Deleuze (1988-1989). Citas tomadas de la transcripcion de
las entrevistas realizadas por Claire Parnet al filésofo, para la television francesa. De la
traduccion de Raul Sanchez Cedillo. (Edicion original en francés: L’Abécédaire de Gilles
Deleuze, Vidéo Ed. Montparnasse, 1996).
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minandola hacia el futuro. “La forma ultima, el omega hacia el que vive,
no puede ser otra cosa que su forma originaria, el alfa, del cual vive
y del que recibe el instrumental para tender hacia adelante” (p.19-20).
Esta zona esta en su mayor esplendor en la nifiez, donde sus modos de
ser —sepultados ya en el adulto— miran hacia lo correcto, lo verdadero
y lo bueno. Alli se atesoran los bienes “supra-morales” del origen en y
para el tiempo de la madurez. Pero para los que se alejan en su libertad
—dice el tedlogo— parecen luego fuera de si, como una de las tantas
posibilidades del bien y la verdad; reciben el rostro de lo general, de lo
abstracto, de lo legal (p.16).

En esta perspectiva de re-encuentro con la revelacién originaria,
Agamben plantea la distincion en relacion a la funcién denotativa/con-
notativa del lenguaje de la revelacién, pues para él toda revelacion es
siempre, una revelacion del lenguaje es el acontecer de la palabra que
excede toda significacion (este es el estado en la zona originaria). Sin
embargo, luego opera una distincion entre el nomos (la revelacion arti-
culada en preceptos y contenidos semanticos, codificados en normas
y articulos de fe, que luego deben, a través del juramento, obligarse a
cumplir) y la pistis (que pretende mantener la palabra mas abierta mas
alla de todo significado determinado). El primero representa la sujecion
a un sistema codificado, la segunda expresa la libertad del sujeto. Dice
Agamben, “Si, como ocurre fatalmente y como parece suceder hoy de
nuevo, la segunda cae en la oscuridad y sélo vige absolutamente la pa-
labra del nomos, [...] entonces la ley misma se vuelve rigida y se atrofia,
y las relaciones entre los hombres pierden toda gracia y toda vitalidad”
(2006, p.132). Esta juridificacion integral de todas nuestras relaciones
sefala que la crisis no es solo la de la religion, sino ante todo del de-
recho. La experiencia original mesianica —es decir, cristiana— hace la
palabra cercana, tanto, que excede no sélo todo dicho (dogma, profesién
de fe, credo, ley), sino también el acto mismo de decir, el poder perfor-
mativo mismo del lenguaje. Su potencia esta entonces en la debilidad
que la hace inoperante, haciendo inoperante también “la palabra de la
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ley deconstruyendo y deponiendo los estados de hecho y de derecho, a
la vez que llega a ser capaz de usar de ellos libremente” (AGAMBEN,
2006, p.134). La pugna entre Estados laicos (apoyados sélo en el dere-
cho) y los Estados fundamentalistas (soélo en la religion) es sélo aparen-
te, entrafian una misma decadencia politica en cuanto su imposibilidad
de coincidencia.

Como sefala Von Balthasar hay una unica posibilidad de unificar la
aparente incompatibilidad “Sélo —jrealmente sélo! —, si Dios deposita
en un corazoén infantil la ley aparentemente abstracta, transformandola
de ese modo en originariamente concreta” (2006, p.17). Corresponde
con la cita de Jr 31, 33 respecto a la nueva alianza donde dice Yahvé:
“pondré mi Ley en su interior y sobre sus corazones la escribiré, y yo
seré su Dios y ellos seran mi pueblo” (Biblia de Jerusalén 1998, p.1208).
Esta palabra profética, que subsiste en los mensajes de las mariofani-
as, es revelada en el corazon, a todos y a cada uno, transponiéndose
en la historia. Y aunque es hoy donde la infancia y el corazén son mas
diseccionados que alumbrados...jdevenid nifios!*® Por nosotros mismos,
que vulneramos lo indefenso, débil e impotente, con el poder de nuestra
libertad, en nuestra indolencia y despreocupacién moral —cada vez mas
inconsciente—. No olvidemos lo inolvidable, que en Fatima y Bogota la
Senhora ha venido, sigue viniendo y vendra a bendecirnos “como lo hice
a Lucia, Jacinta y Francisco. He venido a entregaros mi corazén y a reci-
bir el vuestro” (MCJ, 13.03.1995).

45. El ser como nifilo —convertirse y retornar a esa ley originaria en un corazén dotado
del instintus Spiritus Sancti (Don de gracia del corazén que hace capaz al hombre de
corresponder a las exigencias de Dios, segun Santo Tomas de Aquino)— es una clara
exigencia de JesuUs para entrar en el Reino. Pablo expresa una distincion en 1 Cor 14,
20 diciendo “no seais nifios en juicio, sino nifios en malicia, pero en cuanto el juicio de
la razén haceos hombres maduros” (BALTHASAR, 2006, p.17) Este tema lo desarrolla
ampliamente Hans Urs VON BALTHASAR (2006) en su ultimo escrito publicado postu-
mamente. (Edicion original en aleman: Wenn ihr nicht werdet wie dieses Kind ,1988).
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José Tolentino Mendonga
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Resumo

O artigo quer explorar a hipétese de que
a poesia de José Tolentino Mendonga man-
tém uma relagdo com o universo da espiritu-
alidade, ou, dito de modo mais especifico, a
ideia de que a propria poesia pode ser enten-
dida como um exercicio espiritual. Para dar
a ver essa caracteristica da poesia de José
Tolentino Mendonga, percorreremos o0 se-
guinte caminho: 1) procuraremos oferecer um
panorama contextual resumido de sua obra
poética, ressaltando, com auxilio da fortuna
critica, a sua relagao com a religido; 2) busca-
remos mostrar, especialmente a partir de um
ensaio recente, como o proprio José Tolentino
Mendonga aproxima a experiéncia poética da
espiritualidade; 3) e, por fim, como isso se re-
flete de maneira evidente em alguns poemas.
Desse modo, pretende-se evidenciar que a
poesia do autor se constréi num movimento
de apropriagao da tradigao espiritual crista em
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modo de “tor¢ao”, como um esforgo de despojamento e reconhecimento da fra-
gilidade e dos potenciais dos poemas para dizer o indizivel.

Palavras-chave: José Tolentino Mendonga; espiritualidade; poesia

Abstract

The article intends to explore the hypothesis that the poetry of José Tolentino
Mendonga maintains a relationship with the universe of spirituality, or, more spe-
cifically, the idea that poetry itself can be understood as a spiritual exercise. In
order to show this characteristic in José Tolentino Mendonga’s poetic work, we
will follow this path: 1) we will try to offer a summarized contextual overview of his
poetic work, highlighting, with the help of the critical reception, his relationship
with religion; 2) we will try to show, especially based in a recent essay, how José
Tolentino brings the poetic experience closer to spirituality; 3) and, finally, how
this is clearly reflected in some poems. In this way, it is intended to show that the
author’s poetry is built in a movement of appropriation of the Christian spiritual
tradition in a “twisting” mode, as an effort to strip and recognize the fragility and
potential of the poems to say the unspeakable.

Keywords: José Tolentino Mendonca; spirituality; poetry

Introdugao

vastiddo da poesia de José Tolentino Mendonga — doravante

JTM — admite muitas entradas. Neste trabalho explora-se uma

delas: a correlagao entre a atividade artistica e a religido. Isso,
que numa leitura preliminar do autor parece ser 6bvio, precisa ser ma-
tizado. De modo mais especifico, o desafio que a poesia de JTM apre-
senta ndo é tanto a constatacdo do emprego de elementos religiosos,
de resto muito evidentes em todos os seus livros. Mas, sobretudo, a
expressao da consciéncia do esgotamento de discursos totalizantes, se-
jam de que categoria forem, da singularidade e exiguidade da linguagem
artistica, seus limites e possibilidades diante do real. E precisamente ai
que a religido, sobretudo a heranca da espiritualidade, especialmente de
extracao crista, se torna imprescindivel para a compreenséo da poesia
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de JTM. Este parece ser o fio que da certa unidade a pluralidade do cor-
pus poético do autor.

Para dar a ver essa caracteristica na obra poética de JTM percorre-
remos o seguinte caminho: 1) procuraremos oferecer um panorama con-
textual resumido de sua obra poética, ressaltando, com auxilio da fortuna
critica, a sua relagdo com a religiao; 2) buscaremos mostrar como em um
ensaio recente o préprio JTM aproxima a experiéncia poética da espiritua-
lidade; 3) e como isso se reflete de maneira evidente em alguns poemas.

Um “poeta de fé”?

JTM nasceu em 1965, em Machico, na llha da Madeira. Doutorou-se
em Teologia Biblica com parte dos estudos no Pontificio Instituto Biblico
de Roma. Atuou como docente na Universidade Catdlica Portuguesa,
universidade em que, posteriormente, exerceu os cargos de vice-
-reitor, coordenador da Faculdade de Teologia e diretor do Centro de
Investigacdo em Teologia e Estudos de Religido. Desde 2018, apos ter
sido escolhido pelo Papa Francisco como o pregador dos exercicios es-
pirituais da curia, ascendeu na hierarquia eclesiastica. Chegou rapida-
mente ao arcebispado, ocupando a funcao de responsavel pela adminis-
tracao da Biblioteca Apostdlica Vaticana (2018), sendo nomeado cardeal
em 2019. Tem se destacado por seu trabalho no ambito do dialogo com
a cultura. Prova disso foram sua atuacao no Pontificio Conselho para a
Cultura e a escolha de Marcelo de Sousa, atual presidente de Portugal,
para que ele ficasse encarregado da direcdo da comissao organizadora
das comemoragdes do Dia de Portugal, de Camoes e das Comunidades
Portuguesas, em 2020. Seus ensaios sobre exegese biblica e espirituali-
dade tém sido vertidos para diversas linguas e angariado muitos leitores.
Destacamos também a sua atuagdo como tradutor da Biblia, de textos
de Hildegard von Bingen (Flor brilhante) e de poemas de Cristina Campo
(O passo do adeus). Contudo, sua poesia conta ainda com uma diminuta
fortuna critica, especialmente no Brasil.
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O seu primeiro livro de poesia, publicado em 1990, Os dias con-
tados, inaugurou uma vasta produg¢do, que ja conta com doze tomos,
estando onze compilados na quarta edigcdo de sua poesia reunida: A
noite abre meus olhos (2021): Os Dias Contados (1990), Longe nédo sa-
bia (1997), A que distancia deixaste o coragdo (1998), Baldios, (1999),
De Igual para Igual (2000), Estrada Branca (2005), Tabuas de pedra
(2006), O Viajante sem Sono (2009), Estag¢éo central (2012), A papoila e
o monge (2013), Teoria da fronteira (2017). O seu livro de poemas mais
recente é Introdugéo a pintura rupestre (2021).

Pode-se dizer que estamos diante de uma obra que dialoga com a
tradicao literaria portuguesa e com a heranga classica grega e latina, a
filosofia, a espiritualidade crista e muitas outras. De modo mais especifi-
co, JTM inscreve sua poesia na experiéncia religiosa catdlica e trava um
didlogo com autores como Ruy Belo, Herberto Helder, Sophia de Mello
Breyner Andresen, Eugénio de Andrade, mas vai além dessas referén-
cias mais imediatas, singrando por um intricado caminho de diversidade
que inclui, sim, as Escrituras cristas, os Padres da Igreja, Santa Teresa
d’Avila, Sado Jodo da Cruz, Angelus Silésios, Simone Weil, Dietrich
Bonhoeffer, mas também o sufismo, Bashd, Rilke, Marianne Moore, Patti
Smith, Manoel de Barros, Adélia Prado, Kavafis e Tonino Guerra, e ou-
tras formas de arte, de nomes como Pasolini, Tarkdvski, John Coltrane.

Todavia, algo que nos parece importante pontuar na leitura da poesia
de JTM, um autor confessadamente catélico, é justamente a necessida-
de de nao tomar de forma simplista os versos como reflexos do discurso
religioso. E bem verdade que se trata de um poeta com pertenca religio-
sa delimitada. Um sacerdote catdlico que, nos ultimos anos, ascendeu
na estrutura eclesiastica. No entanto, antes que os espiritos avessos a
religido possam vir a franzir o sobrolho, € bom que se diga que as incur-
sdes apressadas no universo dos poemas de JTM elidem sua comple-
xidade. No que se refere a pratica poética desse autor é preciso evitar
uma classificagao a priori frouxa. Trata-la apenas como um sub-género
da lirica, tal como “poesia religiosa”, ou aplicar a JTM o epiteto de “poeta
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de fé” é incorrer numa simplificagdo. O préprio escritor, ao ser desafiado
a refletir sobre o assunto numa entrevista a Anabela Mota Ribeiro, diz:
“sem duvida que a experiéncia religiosa traz uma marca especifica a
minha experiéncia poética. Também a experiéncia poética desafia, por
dentro, a experiéncia religiosa” (RIBEIRO, 2012). Ora, se ha um inegavel
parentesco entre experiéncia religiosa e poeética, suas respectivas auto-
nomias também estdo preservadas; afinal, somente assim podem elas
interpelarem-se mutuamente.

Como poeta dos anos 1990, JTM partilha de uma série de transfor-
macoes finisseculares que engendraram novas e complexas interacoes
com o capital simbdlico das religides, algo que poderiamos chamar, ao
modo de Karl-Josef Kuschel (1999, p. 215), de “novos amalgamas espi-
rituais”. Estas transformacgdes podem ser entendidas, dentro do escopo
desse topico, como sintomas, por um lado, da crise do fundamento da
onto-teologia cristéd e, por outro, do enfraquecimento da crenga no po-
der da razéo tal como compreendida no ambito do projeto das Luzes. A
religido comparece de maneira explicita nos poemas de JTM por meio
do uso de simbolos e textos, mas — e é isto que nos interessa mais —,
a propria nogcdo de uma poética, muito mais do que um simples jogo
linguistico, ainda que nao deixe sé-lo, parece ser concebida por esse
autor como a luta com os limites impostos pela prépria contingéncia da
linguagem, ou seja, uma luta para esgarcar as palavras até o ponto em
que sua debilidade fundaria um espaco a ser iluminado por “algo mais”. A
poesia conteria a promessa de uma experiéncia de religagdo’, mas nao

1. Em outro trecho da entrevista a Anabela Mota Ribeiro, JTM diz: “A experiéncia religio-
sa é uma experiéncia de relacdo, de procura. As vezes é uma experiéncia fusional — sen-
timo-nos dentro do mistério. Outras vezes, porventura a maior parte das vezes, € uma
experiéncia de interrogacgao, de deserto. Por vezes crucificante. Um permanecer apesar
de. Ou contra o siléncio. Essa é a experiéncia da fé. E essa é também a experiéncia
poética, de comunhao, tdo profunda que parece que nos funde com a prépria realidade.
O mundo torna-se experiéncia. Ao mesmo tempo, nada é facil para o poeta. Nada lhe é
dado. Ele tem de fazer aquele caminho de pedras, de pergunta em pergunta, afinando,
na dificuldade, os instrumentos da sua audigdo. O poema da a ouvir o inaudivel, e nisso
ajuda-me na experiéncia religiosa. Diz, procura dizer, da a ficgdo do dizer o indizivel’
(RIBEIRO, 2012).
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sem certa dificuldade e precariedade. Por isso, até mesmo os elemen-
tos religiosos sao deslocados em funcao desse tipo de sensibilidade.
Estariamos, portanto, diante de uma poesia que carrega a marca de uma
relacdo com uma, por assim dizer, espiritualidade secularizada plasma-
da pela perda de espessura metafisica do discurso cristdo e da filosofia.

Nesse sentido, o diagndstico que José Augusto Mouréao faz da poe-
sia de Tolentino Mendonca € esclarecedor:

A poesia aparece hoje como uma nova religido, ndo a
religido da arte, mas como pratica duma ligagdo com o
absoluto que advém ao instante e a finitude. (...) Nao
se procure, porém, na poesia de Tolentino Mendonga
um qualquer vislumbre teoldgico — nenhum nome serve
para dizer Deus. Nem sequer € ja possivel encontrar
Deus pelos baldios (TM: 213). E o saber dos anjos que
povoam estes versos é um saber fragil. O anjo vem do
escuro (TM: 70). Como pedir-lhes uma palavra lumino-
sa? Fica-nos a tragabilidade do nome, os restos. “Deus
ndo aparece no poema/apenas escutamos a sua voz de
cinza/ e assistimos sem compreender/ a escuras peri-
cias (TM: 213) (MOURADO, 2010).

Em José Tolentino Mendoncga: o oficio incerto das palavras, texto no
qual Maria Joao Reynaud (2009, pp. 61-67) faz uma apreciacao do livro
O Viajante sem Sono (2009), a critica vé também nos versos deste poe-
ta um contraponto ao racionalismo teoldgico que se configura como um
“misticismo lirico”, cujo mote é a realidade do mundo como matéria espi-
ritual do poema. Se cabe a poesia um reencantamento do mundo, a re-
fundacao de um anelo por religagao, o poeta ja nao pode propd-la como
um pregador da religido institucional nem como um “profeta” romantico.

Por mais contraditério que possa parecer, o enfraquecimento do fun-
damento metafisico da religiao é semente para a retomada, em outro
registro, de seu proprio “espolio”; a espiritualidade tem seu potencial cri-
tico revalorizado, ou, em outras palavras, a reinterpretacdo da religido
torna-se possivel a partir de seu “esvaziamento” — palavra escolhida pro-
positalmente por remeter a ideia biblica expressa no hino cristolégico da
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Carta aos Filipenses 2,5-11 e que, recentemente, foi reinterpretada, por
exemplo, pelo filésofo italiano Gianni Vattimo para explicitar o nexo entre
cristianismo e secularizagao (cf. VATTIMO, 2000, pp.105-106)2.

Aqui, cabe um esclarecimento a mais. Ainda que a categoria da ké-
nosis parecga produtiva para explicitar o cerne da poética de JTM, é im-
portante assegurar a sua peculiaridade no arcaboucgo do projeto estético
do poeta. Note-se: a aplicagao do termo “estética” indica a compreensao
de certa autonomia da poesia em relacéo a religido. E evidente que na
afirmacgao de Cristo como logos divino e, portanto, na nocao de encar-
nacao, i.e., na declaragdo de que em Jesus conviviam perfeitamente a
substancia divina e a completa humanidade, reside o nucleo da articu-
lacdo de toda experiéncia crista. Mas, isto ndo quer dizer que a poesia,
para JTM, é apenas um exercicio de meditagao crista, seja ela religiosa
ou secular. Nao se trata de afirmar que o poeta estaria proximo de uma
reafirmagdo da religido nos moldes de um “reacionarismo”, mas tam-
pouco da ideia levada a cabo por teélogos como Altizer, Hamilton e Cox,
para os quais o “desaparecimento” da religido seria a propria realizagao
do designio de um Deus “totalmente outro”. Ou seja: a poesia, no caso
de JTM, ndo se assemelha a diatribes fideistas ou secularistas, que até
apontam para a necessidade de uma autocritica, mas, no fundo, se sus-
tentam numa espécie de convicgao narcisica de superioridade cultural.
Os versos que parecem, de maneira sintética, expressar esta recusa a
enquadramentos faceis séo: “a arte existe apenas/ como homenagem
(pobre, desolada)/ aquilo que cada rosto foi/ um dia através da paisa-
gem” (MENDONCGCA, 2014, p. 112).

Poesia, esvaziamento e espiritualidade

A pobreza, como € possivel perceber nos versos citados anterior-

2. A compreensao de Vattimo, ainda que possa ser sugestiva, ndo se sobrepde a po-
esia de JTM, especialmente porque, no filésofo, ela remete a uma radical ruptura com
qualquer possibilidade de transcendéncia, o que néo parece ser o0 que se visualiza nos
poemas do autor portugués.
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mente, € condi¢do inescapavel da arte e, ao mesmo tempo, sinal da
promessa do encontro com o “rosto” que passou pela paisagem. Essa
compreensao se reforca em um ensaio de JTM, Creio na nudez da mi-
nha vida — onde mistica e literatura se encontram (2020), em que ele
aproxima a mistica da literatura por meio da categoria da nudez, fazen-
do referéncia justamente ao texto da Carta aos Filipenses que remate
ao “esvaziamento”. Ou seja, JTM liga a espiritualidade crista, que na
sua perspectiva € kendtica, a poesia por meio da imagem da nudez.
Em dialogo com o filésofo italiano Giorgio Agamben, o poeta portugués
procura recuperar o valor da nudez como dado essencial da experiéncia
crista, retirando-lhe o acento negativo dado por certa hamartilogia. No
seu percurso argumentativo, ressalta que a nudez, antes de ser uma
falta moral, é a verdade do rebaixamento de Cristo, sua kénosis — que
chama de “desapropriacao”. Em outras palavras, a espiritualidade crista,
cujo fundamento é o esvaziamento de Cristo, € uma “mistica da nudez”
(MENDONGCA, 2020, p. 30). Mas, o que mais nos interessa aqui é o fato
de JTM aproximar a nudez da vida a pratica poética. Na sua perspectiva,
a poesia nao é adorno, tampouco trabalho de idealizagdo, mas: “ela cria
um método que nos adentra sempre na experiéncia do inominavel, no
siléncio da vida nua” (lbid., p. 31).

O argumento é levado a cabo num dialogo com Sophia de Mello
Breyner Andresen, para quem a poesia € “uma arte do ser”, o testemu-
nho de uma convivéncia com as coisas, de uma participacdo no real.
As palavras dos escritores, de acordo com Sophia Andresen — posicao
endossada por JTM —, sdo escolhidas, ndo por sua beleza, mas por
uma necessidade: “pelo seu poder poético de estabelecer uma alianca”
(ANDRESEN, 2015, p. 1142). Essa declaragdo auxilia JTM a chegar a
conclusado de que a poesia e a espiritualidade se avizinham por serem
formas de dissidéncia em relacdo a uma visdo ornamental e idealizada
da vida, uma precariedade cujo simbolo € a nudez, ou, se quisermos,
a propria kénosis. Na visao de JTM: “o essencial esta além e s6 na po-
breza da nudez (...) o podemos entrever” (MENDONCA, 2020, p. 34)
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Se, para o cristdo, a nudez de Cristo da a ver a nudez de Deus, a ma-
xima dedicacao do trabalho poético se traduz num esforgo para revelar
a nudez do real. Claro, no sentido duplo da palavra revelar — desvelar e
velar novamente. Poesia e espiritualidade sdo, no maximo, mantidas as
suas peculiaridades, fundadas em auséncias; elas ndo dispdem comple-
tamente dos objetos que as fundam. Isso nos coloca, portanto, diante de
outra categoria fundamental.

Poesia e mistica se aproximam, afirma JTM, por serem formas de
“exercicios espirituais” (MENDONCA, 2020, p. 33), que tém por objetivo
uma “religagdo” com a nudez da vida. Isto nos obriga a esclarecer de
modo um tanto mais preciso a compreensdo da categoria “exercicios
espirituais”.

Lida assim, de subito, ela se liga a tradicdo jesuitica, cujo funda-
dor foi Inacio de Loyola. Seu objetivo precipuo é o progresso da vida
contemplativa com vista a experiéncia de participagdo no Ser divino por
meio do exame e do justo ordenamento da consciéncia, dos afetos, das
motivacdes, das vontades etc. Embora, esta associagcédo seja imediata,
houve quem propusesse outras nuances.

E possivel, nesse sentido, ressaltar o esforco de Pierre Hadot para
dar a estes termos uma conotagao nao religiosa, de cunho sobretudo
filoséfico. De maneira geral, Hadot se refere assim aos exercicios (2019,
p. 09): “trata-se de atos do intelecto, da imaginacéo ou da vontade, ca-
racterizados por sua finalidade: gracas a eles o individuo se esforca por
transformar sua maneira de ver o mundo, a fim de transformar a si mes-
mo”. Todavia, o curioso é que Hadot, inclusive, fez questao de ligar sua
reflexao sobre os exercicios espirituais a literatura. Percebeu em Goethe
uma atualizagao da tradicdo desse tipo de pratica, entendida especial-
mente como uma concentracdo no instante presente (Cf. HADOT, 2019).
Além disso, numa entrevista, reconhece o impacto que a leitura de um
volume sobre a poesia como exercicio espiritual, De la Poésie comme
Exercice Spirituel, havia lhe causado — 0 que remete a ampla discussao
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no ambito dos debates literarios do século XX, sobretudo no periodo
entre as duas Grandes guerras, que procurou matizar a relagao entre po-
esia e espiritualidade e da qual dois exemplos significativos foram Priere
et poésie (1926), de Henri Bremond, e Situation de la poésie (1938), de
Jacques e Raissa Maritain.

No entanto, mesmo em criticos que absorveram os efeitos da secula-
rizacdo de modo mais ostensivo, em quem a religido aparece de maneira
mais diluida e a respeito de quem ¢é possivel dizer que estao num “tom”
de pensamento distinto em relagao aqueles citados no paragrafo anterior
e cujo alicerce epistemoldgico corresponde a uma religiosidade mais fa-
cil de se circunscrever, ha uma série de referéncias a praticas ascéticas
no gesto de compreensao de autores modernos, por exemplo. Para se
ter uma ideia, Walter Benjamin, ao tratar da Recherche de Proust, afir-
ma que ela é o resultado, entre outras coisas, da “absor¢cdo do mistico”
(BENJAMIN, 1994, p. 36); ele diz ainda que “dificilmente tera havido na
literatura ocidental uma tentativa mais radical de auto-absorgéo, desde
0s exercicios espirituais de Santo Inacio de Loyola” (Ibid., p. 46)3. Parece
estar claro para Benjamin que nao se vé em Proust uma preocupacgao
doutrinadora, tampouco um programa bem definido cronologicamente
com passos especificos para a contemplacao e o exame de conscién-
cia com o objetivo de uma unido com Deus. Mas o que ha de mais in-
teressante na comparagao estabelecida pelo critico € nogcao de que a
literatura € uma realizacao espiritual que se da a partir de uma pratica
ascética. A “absorcao do mistico” por Proust corresponde ao exercicio
da escrita que liga as possibilidades criativas que residem virtualmente
na linguagem as percepgdes interiores, transfigurando assim o vivido.
Se o0s exercicios espirituais inacianos estdo dentro de um horizonte de
rememoracao com o objetivo da reproducao da vida de Cristo, mas cujo
limite se estabelece na doutrina, a Recherche proustiana fertiliza a ima-

3. E curioso notar que Benjamin, ao apontar a necessidade de superagéo de uma fé no
progresso e a confianga no apoio das massas por parte dos politicos, fala das regras de
meditacdo dos monges (BENJAMIN, 1994, p. 227). Para uma abordagem acurada da
importancia dessas técnicas em Benjamin, ver: LOSSO, 2021, pp. 107-127.
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ginacdo por meio da memdéria desperta um sem-numero de possiveis
associagoes livres.

Ao longo da histéria, houve, por assim dizer, um tipo de pratica es-
piritual capitalizada pelas burocracias eclesiasticas, i.e., que serviu per-
feitamente a repressado que visava o controle sacerdotal da vida. Mas
houve também uma ascese mistica de carater perturbador. Claro, nao é
possivel dizer que ambas estavam assim tdo separadas em figuras em-
blematicas como S&o Jodo da Cruz e Santa Teresa D’Avila, apenas para
citar dois dos mais emblematicos casos em que a experiéncia mistica
pode ser reconhecida. O lado repressor e moralista da ascese é percep-
tivel neles. Por motivos 6bvios, ndo era possivel viver uma mistica fora
da instituicdo ou numa espécie de vinculo esgarcado tal como vemos
sobretudo a partir dos séculos XVIII e XIX. Contudo, é a experiéncia
mistica, ainda que no horizonte institucional, que se pode ver também
em Sao Bernardo de Claraval, nas Beguinas, Mestre Eckhart, Inacio de
Loyola, Jakob Bohme, entre outros, que, desde dentro da religido, planta
uma desconfiangca em relagao as proprias definicdbes da vida espiritual,
razao pela qual os misticos foram também alvo de persegui¢des inquisi-
toriais. Ou seja, um pensador como Benjamin foi capaz de perceber que
o artista moderno pode sorver dos exercicios espirituais, devidamente
deslocados por uma chave secularizada, o principio de uma estética
que permite imaginar outras paisagens para a vida. Em muitos casos,
até mesmo naqueles em que ha uma evidente revolta contra a religido,
herda-se a linguagem paradoxal da mistica, sua tendéncia de relativiza-
¢ao das mediacdes institucionais e a experiéncia do excesso (de prazer
e dor, melancolia e euforia). O que nos parece produtivo destacar aqui é
algo a respeito do que Octavio Paz ja havia advertido: € necessario ter
em conta a separacao entre as esferas da arte e da religido a partir da-
quilo que costumamos chamar de modernidade, mas também ¢é preciso
reconhecer seu vinculo. Se certa beligerancia em relagao a experiéncia
do sagrado institucionalizado por parte de alguns poetas — o que, diga-
-se de passagem, pode até ser interpretado como intencao de “criar” um
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novo sagrado — €& conditio sine qua non para sua justa compreenséo,
igualmente importante é a manutengcéo de uma paradoxal proximidade,
ja que tanto na religiao quanto na poesia mantém-se a pretensao trans-
formar o sujeito, aspecto sem o qual a pratica artistica torna-se inofensi-
va (PAZ, 2012, p.124).

Além de Benjamin e Paz, outros criticos sublinharam o valor da misti-
ca para a literatura produzida a partir da modernidade. Poderiamos men-
cionar, como exemplos, respeitadas as particularidades dos respectivos
projetos intelectuais, também Gershom Scholem*, Georges Bataille®,
Harold Bloom® e, recentemente, entre outros’. Todos eles, cada um a
seu modo, ressaltaram a importancia de se compreender o potencial
da experiéncia ascética e mistica, ainda que seja para ressaltar na sua
recuperagao por parte dos artistas o que consideram o seu potencial
subversivo. O excerto do paragrafo que encerra o primeiro volume de A
fabula mistica, de Michel Certeau, importante tedrico da mistica, sinteti-
za bem esse gesto de reconhecimento:

Desse espirito de ultrapassagem, seduzido por uma in-
tocavel origem ou fim chamado Deus, parece que sub-
siste principalmente, na cultura contemporanea, o mo-
vimento de partir sem cessar, como se, por nao poder
fundar-se sobre a crengca em Deus, a experiéncia guar-
dasse a forma e ndo o conteudo da mistica tradicional
(CERTEAU, 2015, p.482).

No caso de JTM, a nocéo de exercicios espirituais parece plasmar

4. A cabala e seu simbolismo (1978).

5. A literatura e o mal (2015).

6. Cabala e critica (1991).

7. Mallarmé and the language of mysticism (1970), de Tomas Williams, T. S. Eliot and
mysticism: the secret history of Four quartets (1994), de Paul Murray, T. S. Eliot: mystic,
son, and lover (1997), de Donald Childs, Mysticism after modernity (1998), de Don Cuppit,
Language mysticism: the negative way of language in Eliot, Beckett, and Celan (1995),
de Shira Wolosky, The sensual philosophy: Joyce and the aesthetics of mysticism (1997),
de Colleen Jaurretche. No Brasil, no campo dos estudos literarios, o trabalho de Claudio
Willer, Um obscuro encanto: gnose, gnosticismo e poesia moderna (2010), e o de Eduardo
Losso, Teologia negativa e Theodor Adorno. A secularizagdo da mistica na arte moderna
(2007), representam bem esse tipo de esforco de maneira mais sistematizada.
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a experiéncia poética. Evidentemente, ndo se trata de separar comple-
tamente forma de conteudo, tampouco de pensar que o procedimento
criativo de JTM é uma espécie de emulagao apenas, mas de perceber
que sua poesia € uma espécie de processo alquimico singular. Se nao
ha como negar, nos poemas do autor, por exemplo, a proximidade com
a espiritualidade, especialmente cristd, da qual os exercicios espirituais
fazem parte, € igualmente importante perceber as refragbes que esses
construtos sofrem nesse meio especifico de linguagem. Vejamos adiante
Ccomo isso se apresenta nos proprios poemas.

0 poema como exercicio espiritual

Um dos poemas significativos de JTM que esclarece o que estamos
querendo afirmar chama-se “Grafito” e traz como epigrafe uma frase de
Emmanuel Levinas que por si s6 explicita a vocagao espiritual do poema,
a saber: “0 poema é o acto espiritual por exceléncia”. Abaixo, os versos
que se seguem:

O poema pode conter:

coisas certas, coisas incorretas, venenos para manter fora do alcance
(-..)

Pode conter Le matin, Le midi, Le soir

auddcias tipicas de um visionario

uma guerra civil

um disco dos Smiths

correntes maritimas em vez de literarias (MENDONCA, 2014, p. 214).

Ora, se 0 poema é ato espiritual, s6 pode cumprir tal intento caso sua
indole seja antidogmatica. Dito de outro modo, ainda que o trabalho po-
ético possa ser, de algum modo, comparado aquilo que o autor mesmo
chama de exercicios espirituais (MENDONCA, 2017, p.75), ele s6 pode
sé-lo a sua maneira, como a construcdo de uma liberdade; por outro
lado, o poema né&o é apenas autorreferencial, ja que traz em si mais do
que correntes literarias. Sendo assim, JTM situa-se num limiar: reitera o
inevitavel desgaste dos anacronismos de extracao dogmatico-religiosa
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e literaria. O poeta seria fiel a uma espécie de mitologia particular. Algo
que no dizer de Octavio Paz pode ser traduzido assim: “a poesia nao é
ortodoxa; é sempre dissidente. Nao necessita da teologia nem do clero,
pois ndo tem missao nem apostolado. Nao quer salvar o homem nem
construir a cidade de Deus” (PAZ, 2017, p. 20).

JTM introduz, desse modo, seus leitores numa concomitante para-
doxal estranheza familiar em relagao ao proprio legado cristdo. No en-
tanto, embora o trecho citado de Paz culmine na ideia de que a poesia
pode ser uma forma clandestina de religiao (lbid., p. 20), o que parece ter
pertinéncia especialmente para poéticas romanticas que, para esse cri-
tico, seriam o cerne da literatura moderna (PAZ, 1984, p. 117), vale dize
que, no caso de JTM, ndo estamos diante da substituicdo do cristianismo
por religido estética e tampouco de sua dissimulagao. Na poesia de JTM
comparece uma apropriagao da tradicdo espiritual cristda em modo de
“torgéo™ — entendido como uma dinamica critico-criativa de releitura das
formas e conteudo que marcaram presenca no desenvolvimento da espi-
ritualidade, especialmente no ambito do cristianismo —, como sintoma da
insuficiéncia das formas obtusas tanto da religido quanto de visdes que
esvaziam o mundo da possibilidade de qualquer vislumbre de transcen-
déncia. Por outras palavras, a poesia, no final das contas, estabelece-se
a partir da consciéncia exigua de sua fragilidade, mas também de seu
potencial. Mantém aberta a possibilidade de um rasgéo transcendente,
claro, na mais densa imanéncia.

8. O que entendemos por “tor¢ao” pode ser descrito da seguinte maneira: uma dinamica
de reapropriagdo criativa e critica no seio das imbricagbes entre o espago profano e
sagrado, especialmente no campo da arte, tendo em conta a sua autonomia em relagéo
a religiao. Um exemplo interessante vem de Theodor Adorno (1998, p. 230), quando afir-
ma, na sua ensaistica, referindo-se a Walter Benjamin, que numa profanacao radical sem
reservas havia uma chance para o sagrado, ou seja, na profanagéo do sagrado surge ao
mesmo tempo a possibilidade de uma sacralizagéo do profano. Se no caso de Tolentino
h& o re-uso de elementos “consagrados” pela religido, no jogo poético eles sao profana-
dos, 0 que, ao mesmo tempo, nao deixa de revelar, em certa medida, uma sacralizagao
do proprio ato poético. Na incerteza da perdigdo, nas miudezas e fragilidades profanas é
que se encontram rastros do transcendente, desvelados pela poesia, e ndo em resistén-
cias rigidas da crenca diante do movimento destruidor da duvida e do niilismo.
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A poesia até pode ser tida como exercicio espiritual, mas esta longe
de corresponder a ascese que direciona o fiel nos limites da bem deter-
minado das doutrinas. Isto parece ficar claro no poema que, inclusive,
recebe o titulo de “Exercicios Espirituais”:

Devem existir maneiras de ir além

do pequeno fracasso

dar agora meia duzia de passos

mas de olhos vendados

ver a vida romper-se no governo do vazio
arriscando em vez dos tropegdes habituais
a queda infinita (MENDONCA, 2017, p. 75).

Areferéncia explicita aos exercicios espirituais parece ser consoante
a nogao trazida a baila pelo préprio escritor no ensaio ja citado anterior-
mente, em que a nudez e a kénosis perfazem o nucleo da alegagéo. O
exercicio espiritual coloca-nos no interior das experiéncias limite. A modo
de aproximacao, € possivel dizer que o poema €, na verdade, uma forma
de tatear o vazio, ou, nas palavras do proprio JTM, “as paredes nuas
do siléncio” (MENDONCGCA, 2020, p. 34). Enfrentar as solicitagdes que o
poema faz & sentir a vertigem da queda livre; trata-se de perder-se em
seus jogos, seu conjunto de imagens, suas tensdes — claro, conscientes
de seus potenciais e limites, suas promessas e suas precariedades. Se
0s exercicios espirituais na filosofia e na religido, guardadas as diferen-
¢as entre eles, sdo um ordenamento do mundo interior, um treinamento
para colocar-se sistematicamente na perspectiva do todo, no caso de
JTM, a arte poética s6 pode ser considerada como tal enquanto expe-
riéncia singular que, na sua contingéncia, nos faz mergulhar numa certa
desordem que contém a promessa de algo difuso, um desvelamento.

Mas a relagao com a espiritualidade fica ainda mais evidente se con-
siderarmos, por exemplo, o titulo e a epigrafe da poesia reunida do autor.
Titulo: A noite abre meus olhos; epigrafe: “Na sua miséria, a teologia
olha em diregédo a porta™ (Michel de Certeau). No titulo, a imagem da

9. Traducao livre: “Dans sa misére, la théologie regarde vers la porte”.
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noite alude a uma topica frequente na tradicdo mistica crista, tal como,
por exemplo, vemos no poema de Sao Joao da Cruz: En una noche es-
cura, em que a noite é o recurso imagético que ambienta a Unio Mystica.
Ja a epigrafe sugere a radicalizagdo da ideia da indigéncia da teologia
trabalhada por Certeau — tedrico da mistica citado anteriormente — num
artigo em que procurava mostrar a dificuldade de articulagéo do discurso
teoldgico no mundo contemporaneo. A frase, que representa bem o
mote de Certeau no artigo, pode ser lida como o indicio de uma atitude
fundamental diante de uma realidade inabarcavel. O historiador francés
encaminha seu argumento para a defesa de uma cidadania da teologia
entre os saberes, desde que ela mantenha uma postura de reconheci-
mento de sua prépria fraqueza enunciativa, i.e., a consciéncia de que ela
nao é autossuficiente e, no maximo, pode ser o testemunho de uma ex-
periéncia particular e precaria (CERTEAU, 2006, pp. 261-262), algo bem
distinto do registro de outros tempos em que ela, mantida sob controle
da autoritas concebida como depositum fidei, era a “rainha das ciéncias”.
Ora, a pergunta a se fazer agora, tendo em conta esse dialogo de JTM
com Certeau é: a miséria da teologia ndo corresponderia a fragilidade ou
a pobreza da pratica poética?

A arte poética, para JTM, ao nos parece, € uma via de despoja-
mento, condi¢ao necessaria para uma unidao com um “tu”, signo de uma
alteridade que sobrevive nos poemas apenas como rastro de um rosto
—imagem fulcral da poesia de JTM — que um dia se vislumbrou na paisa-
gem. A poesia pode muito € pouco ao mesmo tempo. O poema “Quando
ainda se ignora a morte” termina assim: “N&o lamentes serem os versos/
saberes tao frageis/ as flores mais belas sdo as que se colhem quando
ainda se ignora a morte” (MENDONCA, 2014, p.51). Nao seria forgoso
dizer, assim, que os poemas se constituem como esforco para dar a ver
uma dindmica, onde o imaginario e o real se cruzam e fertilizam outro
tipo de sensibilidade, afinal: como diz o poema “Bocca dellla Verita”: “as
linguas sao portas/ que se abrem rangendo/ para coisas que nao exis-
tem” (MENDONCA, 2017, p. 62).
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Note-se: a porta — ja presente na epigrafe da poesia reunida — reapa-
rece. Tomemo-la como principio imagético norteador de uma hipotese'®:
ela é o instrumento que remete de uma s6 vez para a separagao € a “re-
ligacao” (religare) — dos espacos interiores e exteriores, para o potencial
do esvaziamento (kénosis) como abertura, o “exercicio” (askesis) espi-
ritual de contemplagao (theoria) da fronteira. Na epigrafe ela, a porta,
se insinua como sinal, uma espécie de sacramento da poética, que se
desenrolara no conjunto da obra, ou seja, elemento que antecipa o fun-
damento de toda a arte de JTM; uma arte cujo reconhecimento do limite
€ o seu potencial, justamente porque é como “pobre” e “desolada” que
sobrevive como anelo de vislumbre da nudez da vida, ou o testemunho
de uma espera no meio da “noite” que aguarda ver uma presenca, algo
que os versos do poema “Os dias de Job” parecem confirmar.

As vezes rezo

SOU UM cego e vejo

as palavras o reunir

das sombras

as vezes nada digo

estendo as maos como uma concha
puro sinal da almaa porta

queria que batesses

tomasses um por um os meus refugios
estes dedos

inquietos na ignoranciado fogo

(...) (MENDONCA, 2014, p. 29)

O eu-lirico oscila na inconstancia, se reconhece como cego, mas vé.
Vé palavras e, no reunir das sombras, algo lhe é revelado — mostrado
e velado; por isso nada diz. Restam-lhe as méaos vazias, uma prece em
forma de gesto, sinal de uma postura existencial de espera traduzida no
poema como a alma diante da porta a espera de um “tu”. Para recorrer

10. Este insight surgiu a partir da leitura do artigo de Marcos Lopes, Da poesia como
exercicio espiritual (2014), em que ele comenta poemas de Daniel Faria, Ruy Belo e
JTM. No caso desse Ultimo, sugere que a porta € um dos elementos fundamentais para
a compreensao de sua poética.
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ao personagem que o poema traz no titulo, € a miséria de Job que o
coloca frente a frente com uma alteridade que, no caso biblico é Deus.
Mas ele nao recebe respostas e sim uma enxurrada de perguntas, as
quais trazem algumas das mais belas imagens da espiritualidade bibli-
ca. Para JTM, a poesia também ndo carrega certezas, € uma aposta no
despojamento, anelando a nudez. Haveria ai um paradoxo originario da
poética tolentiana: o ato poético se da no reconhecimento de sua fragi-
lidade intrinseca e ao mesmo tempo de seu potencial. Quanto mais ela
se torna consciente de sua pobreza, mais se torna um espaco fecundo
para uma experiéncia significativa. Ao nos depararmos com um poema
como esse, € possivel dizer que estamos diante de um intrincado dialogo
com a espiritualidade crista, em que pesem sua variedade e as inumeras
possibilidades de reinvencdo no contexto das sociedades contempora-
neas — um pendor apofatico, uma ascese, que tem por objetivo precipuo
o voltar-se para um nao referenciado que se vé de maneira semelhante e
condensada, por exemplo, no Pseudo-Dionisio Areopagita e ganha con-
tornos especificos em Dante, S&o Jodo da Cruz e Santa Teresa de Avila.
Mas, é preciso ter calma, afinal: essa aproximacao ao modus loquendi
mistico se da em JTM a partir da critica a arquitetura de uma teologia
totalizante e de uma razao potente.

Outro poema interessante, que parece corroborar essa tese, € o que
abre o livro de estreia, Os dias contados (1990), de JTM, “A infancia de
Herberto Helder”:

No principio era a ilha

embora se diga

o Espirito de Deus
abragava as aguas
Nesse tempo
estendia-me na terra
para olhar as estrelas

e ndo pensava

que esses corpos de fogo
pudessem ser perigosos
Nesse tempo

marcava a latitude das estrelas
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ordenando berlindes

sobre a erva

Né&o sabia que todo o poema
é um tumulto

que pode abalar

a ordem do universo agora
acredito

Eu era quase um anjo
escrevi relatorios
precisos

acerca do siléncio
Nesse tempo

ainda era possivel
encontrar Deus

pelos baldios

Isto foi antes
de aprender a algebra (MENDONGA, 2014, p.11).

No plano formal, é possivel reparar uma ostensiva opgao pelo verso
livre, uma deliberada falta de preocupagao com técnicas de versificagao,
algo que poderia ser confundido com certa negligéncia, mas também
podemos destacar a musicalidade alcangada especialmente através do
jogo sonoro consonantal — como podemos ver na primeira estrofe com a
interpolacao das letras “p”, “r’, “b”, “r’, nas palavras: principio, embora,
espirito, abracava (que, em certa dicgao portuguesa, ganha uma especi-
ficidade, dado que se tende a passar mais depressa por esses encontros
consonantais e a pronuncia-los com menos articulagéo dos labios) — e
ao predominio do acento ritmico na terceira silaba poética, especialmen-
te na primeira estrofe, que € aquela em que o ritmo indicar a recriagdo do
tempo mitico da cosmogonia.

Essa aparente desordem, antes de ser uma despreocupacao, sa-
tisfaz a vocacédo do poema: “um tumulto/ que pode abalar/ a ordem do
universo”, condicao mais proxima, mas ainda aquém da infancia do eu-
-lirico, um “quase anjo” que transita entre a ordenagdo do mundo pela
experiéncia ludica e o vazio — “baldio” — em que ainda era possivel en-
contrar Deus. Se a “descontinuidade discursiva traduz, ocasionalmente,
o sentimento de perda de unidade e de totalidade, uma espécie de nos-
talgia da perfeicédo, por outro lado, ndo deixa intuir o Todo, inscrevendo
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0 poema no paradoxo da necessaria ignorancia, pobreza, esvaziamento,
para a sabedoria.

Ao longo dos versos constitui-se uma antinomia. De um lado, temos
ailha, a infancia, o olhar ingénuo para as estrelas, a ordenagao do mun-
do pelos berlindes, os relatérios sobre o siléncio, Deus; e, de outro lado,
temos a algebra, que é linguagem matematica, refletida, mas, no poema,
um macrossema para tudo que propde um conhecimento definitivo sobre
o mundo, como a filosofia e a teologia metafisicas. Portanto, se fésse-
mos tragar uma geometria do poema, em uma ponta, no primeiro verso,
teriamos um estado de pureza condensado na ilha, e, na outra, no ultimo
verso, a sua perda resumida na algebra. Entre eles, como uma espécie
de ponte precaria, estaria o poema?

De partida, para verificar isto, destacamos a nitida evocagao dos
textos biblicos de Génesis 1,1-2 e de Joao 1,1. Para experiéncia reli-
giosa judaica, o Bereshit, termo que da nome ao primeiro livro e que é
comumente traduzido por “no principio”, denota 0 momento da criagcao
divina vista sob um angulo de convergéncia; e o versiculo 2 explicita o
ambiente do ato criativo, o caos inicial: a terra vazia e vaga, as trevas
cobrindo o abismo e o vento agitando as aguas. No cristianismo, tudo
isto é relido a luz da primazia de Cristo, o0 logos, isto €, a encarnagao da
palavra de Deus. Ja na primeira estrofe do poema, a expectativa criada
pela alusdo aos dizeres biblicos é frustrada pela ilha, que se conecta a
voz lirica de Herberto Helder, poeta madeirense, assim como o préprio
JTM. A origem insular, portanto, comum aos dois, é determinante para o
modo como percebem o mundo. Ou seja, esta suposta infancia do ho-
menageado se organiza a partir de um centro, a ilha, e, posteriormente,
toda a construgcao poética marcada também por esse locus é, no fundo,
a busca dessa experiéncia primordial.

Algo também a se notar € a mudanca para a primeira pessoa, que
somada a ambiguidade da anafora “nesse tempo” — por que nao “na-
quele”? —, reiterada na abertura da segunda, terceira e sexta estrofe,
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intensifica a qualidade da experiéncia primordial e o desejo de recupera-
-la. Dito de outro modo, o tempo evocado se refere, concomitantemente,
a infancia de Herberto Helder, a de JTM, a natureza idilica/mitica da
fundacao do mundo desses sujeitos e de sua propria poesia. A ilha e a
infAncia sdo mais do que coordenadas espaco-temporais. A voz lirica
revela ao leitor a condicdo pre-adamica da infancia insular, tempo em
que ainda era possivel marcar a latitude das estrelas com brinquedos,
“encontrar Deus/ pelos baldios” e em que o futuro poeta “nao pensava”’ e
“nao sabia”. Mas estaria o eu-lirico fadado a viver apenas da lembranca
da infancia ou preso a algebra? Se olharmos com calma a quarta estro-
fe, sera possivel vislumbrar que a contrapartida a esses dois polos é o
préprio poema, ja que ele pode abalar a ordem do universo. H4, porém,
uma ambiguidade semantica provocada pela cesura mais abrupta na
continuacdo da unidade dos dois Ultimos versos. E possivel ler a estrofe
de duas formas: 1) Nao sabia que todo o poema é um tumulto que pode
abalar a ordem do universo, agora acredito, ou 2) Ndo sabia que todo o
poema € um tumulto que pode abalar a ordem do universo agora. Elas
nao sdo necessariamente excludentes, mas surpreendem e convocam o
leitor. O advérbio de tempo, “agora”, solicita a maxima atencgao do leitor,
encurta a distancia entre a infancia, a poesia e o ato de leitura, mantendo
a clivagem entre eles.

Poderiamos, aqui, evocar A poética do devaneio, de Gaston
Bachelard, para quem a infancia ndo € algo a ser superado para um
amadurecimento, mas um estado de ativacdo da imaginacéo que pode-
MOosS preservar e acessar na vida adulta por meio de imagens poéticas.
Se, de acordo com Bachelard, “um excesso de infancia € o germe de po-
ema” (BACHELARD, 2018, p. 95), para JTM, parece que “0 poema nao
alcanca aquela pureza que fascina o mundo. O poema abraca aquela
impureza que o mundo repudia” (MENDONCA, 2014, p. 202). Ou seja,
mantém sua singularidade e precariedade. Permanece como algo dis-
sonante. Nao é retorno a ordem experimentada na infancia, tampouco
conhecimento peremptorio a respeito do mundo e de Deus.
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Mas o que a experiéncia poética nos da a saber, afinal? Qualquer
asseveracgao seria leviana, porque o poema € desordem, caos produtivo,
fenda de trafico de coisas ditas e nao ditas, espacgo da referencialidade
rasurada. No maximo, procurando ser fiéis as ideias de esvaziamento,
de nudez, de exercicios espirituais tal como sugeridas por JTM, poderia-
mos dizer que o poema € um evento que n&o pode ser exatamente equi-
valente a nada. Enfrentar as solicitagdes que nos faz é sentir a vertigem
da queda livre, é perder-se em seus jogos, seu conjunto de imagens,
suas tensodes. A ascese poética de JTM seria, portanto, a luta com a lin-
guagem para dizer algo que até pode passar pelo verso, mas nao pode
ser capturado, afinal, ndo do “oficio incerto das palavras” (MENDONCA,
2014, p. 25).

Consideragaes finais

Procuramos mostrar como a relacdo com a espiritualidade é uma
chave hermenéutica fundamental para a leitura da poesia de José
Tolentino Mendonga. De modo mais especifico, a poesia se configura
como exercicio espiritual na medida em que, na tarefa de dizer algo so-
bre singular sobre o0 mundo da vida, em conflito com os limites impos-
tos pela propria linguagem e consciente de sua contingéncia, seria uma
alternativa ao esgotamento dos discursos que pretendem capturar de
modo pretencioso a realidade. Buscamos evidenciar, portanto, que, se
é possivel considerar este tipo hipotese, isto ndo quer dizer obviamente,
que os poemas sao decalques de ideias religiosas ja sedimentadas. Ou
seja, € foi necessario deixar clara a autonomia da poesia, mesmo que
essa autonomia se mostre “porosa” e solicite o dialogo com o universo
religioso.

Nesse sentido, a expressao de André Malraux retomada por George
Steiner em Tolstdi ou Dostoievski (2006, p. 4) captura bem o espirito da
poesia de JTM, ja que ela parece se desenvolver entre “a finitude da
condicdo humana e a infinitude das estrelas”. Esperamos ter explicitado
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ao longo de nosso percurso as razdes para dizé-lo. Mas ainda podemos
recorrer, para rematar a ideia, ao titulo da penultima coletédnea de nosso
autor: Teoria da Fronteira (2017). Afronteira, ai, mais do que uma geogra-
fia delimitada, perfaz a imagem da descircunscri¢éo, i. e., um “lugar” ima-
ginado sob o signo da imprecisao — algo que JTM indica ao tomar como
epigrafe para este ja referido livro a frase de Gloria Anzaldua: “penso na
fronteira como o unico ponto da terra que contém todos os outros lugares
dentro de si” (MENDONCA, 2017, p. 14). No entanto, mais do que reme-
ter ao trabalho de intersecgao de multiplas referéncias, sejam literarias,
de outras artes, ou de tradi¢gbes religiosas, por vezes oriundas de uni-
versos dispares, os préprios poemas podem ser compreendidos como
um exercicio para desvelar o “entre-lugar” no qual acontece o transito
entre o visivel e o invisivel, o real e o imaginario, o dizivel e o indizivel,
o0 imanente e o transcendente — entenda-se, aqui, o transcendente nao
como algo descrito na positividade dos credos especificos, mas como
um horizonte essencialmente negativo, que, justamente por isso, ndo é
possivel nomear a ndo ser precariamente. Certamente, ainda ha muito a
se explorar no universo poético de JTM a partir da relagédo com a espiri-
tualidade, mas, por ora, fiquemos com os versos do poema “Inscrigao”,
que parecem sintetizar bem a nossa hipotese: “o brilho é o leve/ jublio/
que// ainda que sejamos obscuros// e nenhum nome/ sirva jamais para
dizer/ o fogo” (MENDONCA, 2014, p. 24).
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Resumo

O estudo da mistica de Santa Teresa traz
importante contribuicdo para a compreensao
do mal provocado pelo pecado. Embora a én-
fase de Santa Teresa seja a experiéncia do
amor de Deus e o convite a entrega pessoal
e coletiva a este amor, a autora nos apresen-
ta textos contrastantes com esta experiéncia.
O artigo explora textos relevantes, sentidos e
experiéncias teresianas do pecado. Percebe-
se a contribuicdo da mistica para a compre-
enséo teoldgica e existencial da realidade do
mal na pessoa, pelo qual ha uma recusa a
reconhecer a Deus como principio e fim hu-
manos, profundo sofrimento interior e sérias
consequéncia éticas. A experiéncia teresiana
apresenta uma perspectiva antropolégica,
nao moral, do pecado. O artigo apresenta a
realidade do pecado em relagao a Deus, ex-
plora aspectos do pecado na pessoa huma-
na, demonstra esta realidade como um risco
nunca superado na vida espiritual e articula o
pecado com a auséncia de oragao.

Palavras-chave: Mistica; Santa Teresa
de Avila; Pecado; Mal
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Abstract

The study of the mystique of St. Teresa brings an important contribution to
the understanding of the evil caused by sin. Although St Teresa’s emphasis is the
experience of God’s love and the invitation to personal and collective surrender
to this love, the author presents us with contrasting texts with this experience.
The article explores relevant texts, meanings and Teresian experiences of sin.
The contribution of the mystique to the theological and existential understanding
of the reality of evil in the person is perceived, by which there is a refusal to
recognize God as a human principle and end, deep inner suffering and serious
ethical consequences. The teresian experience presents an anthropological, not
moral, perspective of sin. The article presents the reality of sin in relation to God,
explores aspects of sin in the human person, demonstrates this reality as a risk
never overcome in the spiritual life and articulates sin with the absence of prayer.

Keywords: Mystique; Saint Teresa of Avila; Sin; Evil

Introducao

anta Teresa de Avila, a mistica espanhola do século do XVI, em

sua vasta obra, mostra-se muito mais interessada nas recom-

pensas terrenas do amor e em motivar suas irmas e seus leitores
a entrega ao Amado e a realizagdo de uma missao transformadora do
que em ressaltar as consequéncias eternas do pecado. Para ela Deus

ndo guarda para a outra vida a recompensa do amor
que Lhe temos; o pagamento comega ainda nesta. O
Jesus meu, quem pudesse dar a entender o ganho que
ha em nos langarmos nos bragos deste Senhor nosso
e fazer um contrato com Sua Majestade; que eu per-
tenga ao meu bem-amado, e meu bem-amado a mim,
pois meu bem-amado é meu, e eu dele!.(TERESA DE
JESUS, 1995, CAD 4,8, p. 868-869)".

1. Neste trabalho, seguimos a edigcao brasileira das Obras Completas de Teresa de
Jesus, publicada pela Loyola. Para possibilitar ao leitor acompanhar o texto em outras
edigbes, além da pagina sera indicada também a obra, segundo as abreviaturas classi-
cas seguidas do capitulo e paragrafo correspondente. Assim: Livro da Vida: V; Caminho
de Perfeicdo (Valladolid): C; Castelo Interior ou Moradas (M, precedida do numero que
indica a morada respectiva); Conceitos do amor de Deus: CAD; Exclamagbes da alma a
Deus: Excl; Relagées: R.
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Por isso, quando escreve sobre o pecado, o primeiro interesse de
Teresa é mostrar caminhos de restabelecimento da fundamental relacao
entre Deus e a “alma”. Hoje sabemos, pelos estudos da antropologia
teresiana, que o termo “alma” significa a pessoa como um todo, embora
ressalte sua dimensao de interioridade dotada de extraordinaria riqueza
(PEDROSA-PADUA, 2015, p. 142-143). Sua perspectiva é teolégico-an-
tropolégica e ndo moral. O pecado € uma realidade “sofrida por Deus” e
destruidora da verdadeira humanidade, porque debilita ou impossibilita a
pessoa relacionar-se com Deus-amor.

O artigo apresenta a realidade do pecado em relagéo a Deus; em se-
guida, explora aspectos do pecado na pessoa humana, demonstra esta
realidade como um risco nunca superado na vida espiritual e articula o
pecado com a auséncia de oracdao. Sao estudados seis livros teresia-
nos: Livro da Vida, Caminho de Perfeicdo, Castelo Interior ou Moradas,
Relag¢bes, Exclamacgdes e Conceitos do Amor de Deus.

1. Pecado:
realidade “tao fora do que é Deus” mas realizado “dentro” de Deus

A mistica de Teresa de Avila nos leva & afirmacdo de que todas as
coisas estdo em Deus. N’Ele esta tudo o que a pessoa realiza, de bem
ou de mal. Aimagem € muito significativa: Deus é como um espelho ou
grande diamante no qual todas as realidades humanas sao refletidas,
inclusive o pecado que provoca tanto mal.

No Livro da Vida, Teresa narra a experiéncia que a faz surpreender-
-se com Deus e horrorizar-se consigo mesma: a dos proprios pecados
refletidos nesse diamante. Diante de Deus, que é claridade e limpeza, o
pecado pessoal é desmascarado e visto como o que é: realidade alheia a
realidade de Deus — “tao fora do que é Deus” (TERESA DE JESUS, 1998,
V 40,10, p. 406, T.A.). No entanto, é realizado diante e dentro de Deus.

Assim, podemos perceber trés elementos: ha um contraste radical
entre o pecado e Deus; € Deus o revelador do pecado enquanto pecado;
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ao mesmo tempo Deus, misericordioso, sente em si este pecado:

Nesse diamante vemos tudo o que fazemos, pois ele
encerra tudo em si, ndo havendo nada que exista fora
de sua imensidade.

Foi um espetaculo maravilhoso ver nesse claro diaman-
te, em tdo breve espaco de tempo, tantas coisas jun-
tas. Como lastimo, cada vez que me lembro disso, ter
visto coisas tao feias como os meus pecados refletidas
naquela claridade translucida. Diante dessa lembranca,
nem sei como posso resistir; fico tdo envergonhada que
nao sei onde me esconder.

Quem dera se pudesse explicar isso aos que cometem
pecados muito grandes e desonestos, para que se lem-
brassem de que nao ficam ocultos e de que Deus, com
razao, os sente, visto que cometemos esses pecados
na presenca de Sua Majestade, sendo grande o desa-
cato com que O ofendemos!

E gravissima coisa cometé-lo diante de tdo grande
Majestade, a qual muito repugnam coisas semelhan-
tes. Dessa maneira, vemos ainda mais a Sua mise-
ricordia, porque, vendo que sabemos tudo isso, ain-
da assim nos suporta. (TERESA DE JESUS, 1995, V
40,10, p. 285-286)

A mesma doutrina sera repetida em Castelo Interior, em que Deus
sera comparado a um grande e belo palacio, onde mora o pecador. O
pecador ndo tem como afastar-se deste palacio. Aqui, fica mais claro que
0s pecados sao realizados no interior de Deus:

Pode acaso o pecador, para fazer suas maldades, afas-
tar-se dele? N&o, por certo. Pelo contrario, € dentro do
proprio palacio — o préprio Deus — que se passam as
abominagodes, desonestidades e malvadezas que nos,
pecadores, praticamos.

Oh! Coisa temerosa e digna de grande consideragao!
(TERESA DE JESUS, 1995, 6M 10,3, p. 559)

Teresa percebe, por um lado, que a situagao de pecado obscurece
uma realidade pessoal cuja vocacao é ser transparente e bela, refletindo
a imagem de Deus. Por outro lado, percebe o mistério do compromisso
de Deus com o destino humano, ao assumir integralmente em si a hu-
manidade com tudo o que ela traz, envolvendo-a com sua graga, mise-
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ricordia e estimulo.

Esta realidade percebida de maneira misteriosa — mistica — nos leva,
hoje, a refletir sobre a dimensao teologal da ética. E possivel dizer que
Teresa intui, pela mistica, que Deus se dispde a assumir a humanidade
desde a criagao como espelho que, de alguma forma, representa as agdes
humanas. O criador faz que seja possivel ter olhos para ver a realidade do
pecado e atuar de maneira adequada. Como a pessoa é criada a imagem
e semelhanca de Deus, esse, de alguma maneira, recebe a imagem da
pessoa dentro de si, assume sua realidade mais dramatica, solidariza-se
com ela e suscita na criatura a forga para a mudancga de imagem.

Pela encarnacao e pela morte de Cristo em consequéncia do pecado
humano revela-se, de maneira ainda mais surpreendente, esta relagao
solidaria de Deus com a humanidade pecadora. Esta relacdo perdura,
pois o Cristo segue sofrendo através do sofrimento da sua Igreja. Foi o
pecado que matou a Deus com muito sofrimento e o sacrificio redentor
do Cristo se renova sempre que pecamos (TERESA DE JESUS, 1995,
C 3,8; Excl 10,1; p. 309 e 895). Assim sendo, a perspectiva de graca e
salvacéo sdo sempre preponderantes na obra teresiana, sem culpabilis-
mos ou covardias.

Embora Teresa trate do pecado em relagcdo com Deus, a perspectiva
teresiana predominante & antropolégica. Como mostra disso, abordaremos
a seguir trés questdes: o pecado como negacao da humanidade, o pecado
como risco permanente e a relacéo entre pecado e auséncia de oracao.

2. Pecado como negagao da humanidade querida por Deus

2.1 Alienagao de Deus: trevas e cegueira

Castelo Interior traz para o nivel doutrinal a contemplagao mistica
do mistério do mal que, de maneira autobiografica, & descrita em obras
anteriores de Santa Teresa (ALVAREZ, 1996, p. 148-153). A primeira é
a experiéncia descrita em Vida, ao final de 1565, e que completa a vi-
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séo da alma como espelho que reflete a imagem de Cristo. Observemos
como, aqui, o espelho é a pessoa, chamada a refletir o préprio Cristo:

Compreendi que, quando a alma esta em pecado mor-
tal, esse espelho se cobre de densa névoa, e fica muito
escuro; o Senhor nao pode se refletir nele nem O pode-
mos ver, embora Ele esteja sempre presente, dando-
-nos o ser. (TERESA DE JESUS, 1995, V 40,5, p. 284)

Trata-se de uma realidade dificil de ser explicada, embora Teresa o
faca com maestria. Ela mesma percebe como a experiéncia desborda a
linguagem: “E enorme a diferenca entre ver e explicar essas coisas, pois
nao ha palavras que bastem para tanto”. (TERESA DE JESUS, 1995, V
40,5, p. 284)

A segunda experiéncia esta em Relag¢des, provavelmente de 1571.
Trata-se de uma visdo mistica em que Teresa percebe o contraste entre
a pessoa em graca, em comunh&o com Deus e cheia de liberdade e, em
comparagao, a pessoa em pecado, atada, cega sem poder andar e ouvir,
alienada de suas melhores possibilidades. Vale a pena conferir o texto:

Uma vez, estando eu em oracéo, o Senhor me mostrou,
por um estranho modo de viséo intelectual, o estado
da alma em graga; em Sua companhia vi a Santissima
Trindade em vis&o intelectual, vindo dela, até a alma,
um poder que se assenhoreava de toda a terra. (...)
Mostrou-me Ele também o estado da alma em pecado,
sem nenhum poder, mas como alguém que estivesse de
todo atado e preso, com os olhos tapados, que, mesmo
querendo, ndao pode ver, nem andar, nem ouvir, encon-
trando-se em grande obscuridade. (...)

Pareceu-me que, se entendesse isto tal como eu vi —
pois mal se pode descrever -, ndo seria possivel que
alguém quisesse perder tanto bem nem estar em tanto
mal. (TERESA DE JESUS, 1995, R 24, p. 815)

Ambas as contemplagdes possibilitam a Teresa de Jesus uma es-
pecial compreensao do que seja o mal vivido pela pessoa em situacao
limite do pecado mortal: ele é a negagdo do humano.

Importante é perceber este sentido de separacéo de Deus que a ima-
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gem teresiana no traz, algo “temeroso e digno de considerac&o”, como
citado acima. Como diz Rahner, o pecado néo é apenas uma rejeicao de
uma lei divina, mas algo mais profundo e substancial. Trata-se de uma
rejeicdo, um nao a oferta que Deus faz de si mesmo, da autocomunica-
¢ao da vida divina (RAHNER, 1989, p. 140).

No Castelo Interior, tanto na primeira quanto na sétima morada, es-
tas experiéncias sédo retomadas. Nesse livro encontramos a alegoria do
castelo interior, a pessoa € como um castelo de diamante habitada por
Deus que o ilumina como um sol. Em contraste com a luminosidade do
castelo encontrada na pessoa em graga, Teresa diz da pessoa que esta
em pecado mortal: “N&o ha treva tao tenebrosa, nem coisa tdo escura
e negra que lhe compare” (TERESA DE JESUS, 1995, 1M 2,1, p. 445).

A pessoa torna-se deteriorada em suas estruturas, pois a forga do
pecado penetra nas zonas mais secretas do castelo:

Como ficam os pobres aposentos do castelo! Como
se perturbam os sentidos, isto é, a gente que ai vive!
E as faculdades — que sédo os guardas, os mordomos,
0s mestres-salas -, com que cegueira e incompeténcia
desempenham suas fungdes!. (TERESA DE JESUS,
1995, 1M 2,4, p. 446)

A pessoa torna-se impedida de tornar-se ela mesma, impedida de
se estruturar segundo os seus proprios desejos. Fecha-se 0 acesso a
si mesmo. Neste sentido, o pecado desorienta, desvia a pessoa de sua
propria vocagao, que é divina. Tata-se de um erro dramatico de destina-
¢ao. (GESCHE, 2003, p. 56).

2.2 Divisao interior

No livro Exclamacgébes, Teresa define o pecado a partir da perspecti-
va existencial de conflito e divisao interior. Trata-se de uma divisao pro-
funda radicada no espirito, que alcanga a psicologia e a sensibilidade
(CERVERA, 1981, p. 121), como “... uma guerra campal de todos os sen-
tidos e faculdades da alma contra Deus!” (TERESA DE JESUS, 1995,
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Excl.14,2, p. 899).

Em Vida, Teresa narra dramaticamente esta divisdo, chamada por
ela de um “mar tempestuoso” em que viveu quando nao fazia caso dos
pecados veniais e ndo se afastava dos perigos nos pecados mortais, tes-
temunhando: “ndo me rejubilava em Deus nem me alegrava no mundo”
(TERESA DE JESUS, 1995, V 8,2, p. 62). Com o desenvolvimento da
experiéncia espiritual, esta divisdo interior se torna mais sutil, mas nao
menos verdadeira. Teresa se sente dividida “em pedagos”, sem a unifi-
cacao que a faria estar sempre “ocupada em Deus”, como nos mostra o
texto abaixo, no qual Teresa faz uma releitura psico-existencial do texto
paulino da carta aos Romanos (Rm 7,15):

Quando, Deus meu, a minha alma estara toda unida em
Vosso louvor, e ndo aos pedagos, sem poder ajudar a
si mesma? Aqui vejo o mal que o pecado nos causa,
sujeitando-os a nao fazer o que queremos: estar sem-
pre ocupados com Deus. (TERESA DE JESUS, 1995, V
17,5, p. 110).

Aforca unificadora da amizade com Deus e, ao contrario, fragmenta-
dora do pecado € também comparada ao beijo, na meditacdo que Teresa
faz sobre o Céantico dos Cénticos. Ao beijo de Deus se contrapde o beijo
de Judas; contra a amizade que une encontram-se as forcas demonia-
cas fragmentadoras. (TERESA DE JESUS, 1995, CAD 2,13.16, p. 854-
855). Ao pecado pertence o ambito da falsa amizade e da falsa paz. Ele
acovarda para reconhecer que o que € bom vem de Deus (TERESA DE
JESUS, 1995, CAD 3,9, p. 864). Ele impede a relagao sincera e pessoal
com Deus.

2.3 Incapacidade para o bem

O pecado, em Moradas, é a negacdo da dignidade e beleza da
alma. E o anti-castelo, o “castelo em ruinas”, na expressao de Herraiz
(HERRAIZ, 1981, p. 46). Esta negacado afeta-a moralmente em suas
obras. Teresa estabelece, da pessoa em pecado, a mesma comparagao
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com a arvore, so que agora plantada em aguas putrefatas e sujas:

Quanto a alma que por sua culpa se afasta dessa fonte
e se transplanta a outra de aguas sujas e fétidas, ndo
produz sendo desventura e imundicie...

Em suma: ... que fruto pode ela dar? (TERESA DE
JESUS, 1995, 1M 2,2.4, p. 446)

Assim, a alma em pecado torna-se desordenada e incapaz para o
bem. Nesta visdo antropolégica do pecado nao ha énfase na distingdo
entre pecado mortal ou venial ou entre pecado e sua exteriorizagdo. Nao
interessa a Teresa o pecado como fato, mas a situacao de pecado que
ele causa no momento de atuar, a desorientacao ética.

2.4 Deus segue atuando na interioridade, com sua forga e luz.
Mas a pessoa hao se abre

Deus, por sua parte, jamais desampara a pessoa. A “fonte”, o
“sol resplandecente” que esta no centro da alma jamais perde seu
esplendor e beleza. Ele esta sempre dentro da pessoa e nada pode
ofusca-lo ou tirar-lhe a beleza. Outra comparacéao literaria que Teresa
faz do pecado, em Castelo Interior, € a de um “pano muito preto” que
se interpde entre o cristal e o sol: o sol continua brilhando sobre ele
sem que, no entanto, possa refletir-se no cristal (TERESA DE JESUS,
1995, 1M 2,3, p. 442).

A pessoa, em pecado, desvincula-se de Deus. E “como se isso [a
presenca de Deus] ndo acontecesse... [a alma] ndo se beneficia em
nada” (TERESA DE JESUS, 1995, 1M 2,1, 445). Em Castelo Interior,
tdo importante quanto a presenga de Deus no centro da alma, dando-
-lhe o ser e a vida, é a participagdo em Sua vida, o inundar-se em
sua luminosidade e atuar segundo Deus. Sem a comunicagao e co-
munhdo com Deus, a pessoa humana é capacidade ndo-realizada. E
abortada em seu projeto de realizagao existencial e nos seus frutos,
que sao as obras.
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3. 0 caminho de salvagao tem no pecado um risco permanente

O pecado é uma realidade que atinge a alma ao longo de todo o
seu itinerario espiritual. Uma “constante existencial” que revela o aspec-
to negativo da alma e sua situagdo diante da vida de Deus, levando-a
a invocacgao da misericordia de Deus, a humildade e ao conhecimento
proprio (GARRIDO, 1967, p. 352). Teresa tem consciéncia de que a pes-
soa humana é miséria diante de Deus. Sua experiéncia a leva a ressoar
internamente o salmista: “Quem sera justo diante de ti?” (TERESA DE
JESUS, 1995, V 20,28, p. 135); “o justo cai sete vezes ao dia, sendo
mentira dizer que nédo temos pecado” (TERESA DE JESUS, 1995, C
15,4, p. 341); “nao ha alma tao reta que O contente de todo (...) a mi-
nha com certeza ndo o €, por ser muito miseravel, inutil e cheia de mil
defeitos” (TERESA DE JESUS, 1995, V 26,1, p. 169); (DOMINGUEZ
REBOIRAS, 1970, p. 51).

No entanto, um caminho espiritual precisa ser empreendido, do
medo ao destemor, da situagao de pecado a situacéo de graga, da situa-
¢ao de ndo salvacao a situacao de salvagao porque, mesmo sabendo-se
pecadora, a primazia € do chamado gratuito a comunicagao e comunhao
com a vida intima de Deus uno e Trino. Lembremos que Deus, como o
sol, permanece presente sempre, até mesmo “nos que cometeram peca-
do mortal”, afirma corajosamente Teresa de Avila e toda acao é realizada
em Deus, que é anterior e mais forte que o pecado. No inicio deste cami-
nho espiritual, em que predomina a dimensao ascética, sobressai a luta
contra o pecado, a desordem interior € o perigo de incorrer no mesmo
erro. Quando predomina a dimensao mistica, o pecado suscita imensa
dor. Ameméoria do pecado é fonte de sofrimento e purificagdo, ao mesmo
tempo em que como prepara a pessoa para novas etapas (MARTIN DEL
BLANCO, 1977, p. 204-206).

No Castelo Interior, em cada passo da vida crista, isto €, em cada
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morada, ha uma referéncia ao pecado, embora sob aspectos distintos.’
A vida cristd € uma historia de salvagdo em que o pecado esta sempre
presente. Dai, ndo haver espago para a acomodacgéo farisaica. Ao con-
trario, nas grandezas de Deus mais se conhece a propria miséria e mais
fina se faz a sensibilidade diante dos proprios atos, o que aprofunda a
relacdo entre a santidade e a humildade. A pessoa n&o ousa levantar os
olhos, como o publicano (TERESA DE JESUS, 1995, 7M 3,14, p. 580).

A conversao aparece como meta das primeiras moradas. Ela consis-
te na libertacdo do pecado — desfazer-se de habitos, refazer opgdes. A
partir da conversao, o importante € a atitude de continua vigilancia.

Para expressar melhor a necessidade da conversao, estimular as
pessoas a ela e adverti-las para a presencga do pecado, como risco cons-
tante na vida crista, Teresa se utiliza de personagens biblicos que adqui-
rem a caracteristica de tipos representativos desta atitude ou disposi¢cao
da vida espiritual. Assim, as pessoas que nao tém oracgao transformam-
-se em estatuas de sal, por ndo voltarem os olhos para si mesmas, como
aconteceu a mulher de Lot por ter voltado a cabeca e olhado para tras
(TERESA DE JESUS, 1995, 1M 1,6, p. 444).3 Os que nao tém oracao
sdo como o paralitico que ha “trinta anos estava ao redor da piscina”
(TERESA DE JESUS, 1995, 1M 1,8, p. 444)".

Para animar as pessoas a conversao e perseveranga na vida de ora-
¢ao, Teresa diz ser necessario lembrarem-se do filho prédigo (Lc 15) ao
chegar a conclusao de que a propria casa (o castelo interior onde mora
Deus) é lugar muito melhor de se viver do que a casa alheia (exteriori-
dade), onde se come a comida dos porcos (TERESA DE JESUS, 1995,
2M 4, p. 455).

Teresa também constitui personagens biblicos como anti-tipos da

2. O leitor pode reportar a varios textos deste importante livro. Sugiro algumas: 1 M 2; 2
M2;3M2,12-13;4M 3,1.10; 5M 4,6-10; 6 M7; 7 M 1, 3-4 e 3, 14.

3. Teresa se inspira em Gn 19, 26.

4. Teresa se inspira e utiliza, de maneira livre, Jo 5, 5. No Evangelho, o paralitico estava
na piscina havia trinta e oito anos.
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fidelidade crista (LLAMAS, 1982, p. 502). Os mais importantes sdo Saul,
que representa as pessoas que Deus chama para fazer deles reis, mas
que depois se perdem por sua culpa e Judas Iscariotes, que mostra defi-
nitivamente que, mesmo que a pessoa esteja muito proxima do Senhor,
nunca tera seguranga de sua salvagéo (TERESA DE JESUS, 1995, 5M
3,2, p. 499)°.

A percepcao da terrivel acdo do pecado que rompe a relagdo do
homem com Deus faz com que o temor de Deus seja, segundo Teresa,
atitude fundamental na vida crista. Adquire valor especial, em Moradas,
a expressao biblica: “bem-aventurado o homem que teme o Senhor”, Si
112(111),1. Esta expressao € colocada no comego das terceiras mora-
das (TERESA DE JESUS, 1995, 3M 1,4, p. 461), passada a etapa da
conversao, correspondente as primeiras e segundas moradas. Nas mo-
radas sétimas, volta a repeti-la: “E que tema mais aquela de vés que se
sentir com mais seguranga de si mesma. Porque Bem-aventurado o ho-
mem que teme o Senhor, diz David” (TERESA DE JESUS, 1995, 7M 4,3,
p. 582). Este recurso a Palavra de Deus sob a forma de inclusdo mostra
bem o valor destas palavras, que norteiam todo o processo do caminho
em direcao a Deus, especialmente a partir das terceiras moradas até aos
que estdo nas sétimas. Em outras palavras, dirige-se Teresa aos que ja
se acham adiantados na vida espiritual:

Tampouco deveis imaginar que, pelo fato de essas almas
terem grandes desejos e determinagado de ndo cometer
nenhuma imperfeicao por coisa alguma da terra, deixem
elas de fazer muitas, cometendo até pecados. (...) Refiro-
me a pecados veniais; quanto aos mortais, estao, ao que
me parece, livres deles, ainda que nao estejam seguras
(TERESA DE JESUS, 1995, 7M 4,3, p. 581).

Experiéncia teresiana, fonte de uma formulagao basica das Moradas,
€ ter muito presentes os pecados, revivé-los (ALVAREZ, 1996, p. 151-
153; PABLO MAROTO. 1982, p. 191; MARTIN DEL BLANCO, 1977, p.

5. A mencéao a estes anti-tipos € recorrente na obra teresiana, ver também a passagem
de 6 M 9,15, inspirada em 1Rs 15, 10-11 e 5M 3,2; 5M 4,7 e 6M 7,10.
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205-206). Os pecados passados estao presentes, como um lodo, no fun-
do da alma. O pequeno livro Relagbes testemunha: “Na oitava de Todos
os Santos, tive dois ou trés dias muito trabalhosos com a lembranga dos
meus grandes pecados...” (TERESA DE JESUS, 1995, R 58,1, p. 835)°.
Em Vida a Santa nos conta que a memoria dos pecados passados purifi-
ca e prepara a pessoa para receber alguma graca mistica (TERESA DE
JESUS, 1995, V 26,2, p. 170)’.

Em Castelo Interior esta experiéncia esta doutrinalmente descrita
nas moradas sextas: “... os pecados assemelham-se a um lodacal, sem-
pre vivos na memoria” (TERESA DE JESUS, 1995, 6M 7,2, p. 541)8. E
uma consciéncia que se aviva a medida que se vive, mais consciente-
mente, na presencga de Deus. Os ataques do inimigo se tornam inclusive
mais duros, no sentido de se tornarem mais agudos e sutis. Mesmo as
pessoas que recebem muitas gragas, possuindo grande comunicagao
com o Senhor, nunca devem deixar de temer. O pecado € assim um
“risco permanente” HERRAIZ, 1981, p. 46; CASTELLANO CERVERA,
1981, p. 121-122).

4. Relagdo entre pecado e auséncia de oragao

Castelo Interior ou Moradas estabelece uma relagao entre o pecado
€ a auséncia de oracao. Ja em Vida Teresa descobrira, por experiéncia,
esta estreita relacdo, como pode ser percebido no texto abaixo:

E assim comecei, de passatempo em passatempo, de
vaidade em vaidade, de ocasido em ocasido, a envol-
ver-me tanto em tado grandes ocasifes e a estragar a
alma em grandes vaidades que tinha vergonha — em
tao particular amizade como ¢é tratar de oragéo — de me
aproximar de Deus. Contribuiu para isso o fato de que,
como os pecados aumentaram, o gosto e a alegria da
pratica da virtude comecaram a escassear. (TERESA
DE JESUS, 1995,V 7,1, p. 51)

6. Cf. também R 16,1.
7. Cf. também V 38, 17.
8.; Cf. também R 4,17.
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Em seguida narrara o movimento oposto:

Eu me estendi tanto, como ja disse, para que se vejam
a misericérdia de Deus e a minha ingratidao, bem como
para que se compreenda o grande beneficio que Deus
da a alma dispondo-a a ter oragdo com vontade, mesmo
que a sua disposi¢cado ndo seja a necessaria. Com per-
severanga, tenho certeza de que o Senhor conduzira a
alma a um porto de salvagcéo, como — pelo que vejo ago-
ra — fez comigo, apesar dos pecados, tentagbes e mil
quedas que o demdnio ocasiona. Queira Sua Majestade
que eu nao volte a me perder. (TERESA DE JESUS,
1995,V 8,4, p. 63)

Se no castelo interior se realizam as melhores possibilidades da pes-
soa, Teresa deixa bem claro, nas moradas primeiras, que nao é por ter
em si este castelo, isto €, ndo € por ser morada de Deus que o encontro
com Ele se da automaticamente ou mesmo naturalmente. Nem todos
entram no castelo, permanecendo apenas ao redor dele: “... existem
muitas almas que ficam a volta do castelo” (TERESA DE JESUS, 1995,
1M 1,5, p. 443). Sua observagcado em relacao a este aparente paradoxo
de possuir dentro de si um castelo, mas nem sempre entrar nele, tornou-
-se famosa na frase: “ha grande diferenca entre os modos de estar num
mesmo lugar’ (TERESA DE JESUS, 1995, 1M 1,5, p. 443). Trata-se de
um alerta. Nao entrar no proprio castelo interior traz a possiblidade de

frustragdo da verdadeira humanidade.

A pessoa sem oragao impossibilita que aconteca em si mesma a
dindmica da relagao dialégica com Deus, elemento-chave da antropolo-
gia teresiana. Lembremos que, para ela, a oragdo € uma amizade com
Deus. (TERESA DE JESUS, 1995, V 8,5, p. 63). Por isso, em Castelo
Interior, a descricdo da alma sem oracgao, praticamente, coincide com a
da alma em pecado. Se esta é relacionada as “trevas”, a “fonte de aguas
sujas”, as “feras” e ao “diabo”, aquela é comparada, nas primeiras mo-
radas, a “estatua de sal”, e também as “sevandijas” e “feras” que circun-
dam o castelo, semelhanga esta adquirida pelo muito que convive com
as sevandijas e feras. A alma sem oragao € como um “corpo entrevado
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ou paralitico” que, mesmo tendo pés e maos, nao pode coloca-los em
movimento; nas sétimas moradas a alma em pecado mortal € descrita na
mesma comparagao de “pés e maos atados”:

€ assim quando a alma nao esta em graga; e nao por fal-
ta do Sol de justiga, que esta nela dando-lhe o ser, mas
por ela se mostrar incapacitada de receber a luz, como
creio ter dito na primeira morada. Referi-me a uma pes-
soa a qual foi dado a entender que essas infelizes almas
estdo numa espécie de carcere escuro, atadas de pés e
mé&os, sem poderem fazer qualquer boa agdo que lhes
seja de proveito para merecer, bem cegas e mudas. E
com razao que nos compadecemos delas, vendo que
em certa época também estivemos nessas condigdes.
Também com elas o Senhor pode usar de misericordia.
(TERESA DE JESUS, 1995, 7M 1,3, p. 567).

A relagcdo entre pecado mortal e auséncia de oracgao, entendida
aqui como auséncia de qualquer interioridade, € assim a relagdo entre
duas forgas que se implicam, sendo que a forga do pecado inclui a forca
que impede a oragao, e sua auséncia é expressao do proprio pecado. A
pessoa pode permanecer “na ronda do castelo” como o paralitico “que
havia trinta anos estava na piscina’. E ai que permanecem muitas pes-
soas, sem saber 0 que ha naquele castelo, nem quem mora la dentro,
nem quantos quartos comporta (TERESA DE JESUS, 1995, 1 M 1,5,
p. 443). E uma situagéo de desconhecimento de si mesmo e de Deus.
Consequentemente, de impoténcia e falta de liberdade.

Das pessoas que se encontram nesta situacdo, Teresa nao traca
nenhum juizo moral. Diz apenas que “sdo muito desventuradas” e que
“correm grande perigo” (TERESA DE JESUS, 1995, 1M 1,8, p. 444).

O objetivo destas descri¢gdes no livro nao é moralizante, mas peda-
gogico. Teresa quer mostrar — com a forga persuasiva dos contrarios,
tdo claros na mente e na experiéncia da Santa — a importancia salvi-
fica que adquire o dinamismo interior da graca e o efeito destruidor do
pecado. O pecado impede ou dificulta o dinamismo interior em diregao
a Deus e a realizacdo como pessoa humana, pois destroi as estruturas

— 336 —




ISSN - 2236-9937 Teoliterdria V. 12 - N. 27 - 2022

internas da pessoa ou dispersa-a e exterioriza-a a tal ponto que pode
impossibilita-la entrar dentro de si mesma, a ndo ser que “Ilhe venha o
préprio Deus e Ihe ordene que se levante” (TERESA DE JESUS, 1995,
1M 1,8, p. 444).

Assim como o pecado, a auséncia da dinamica de oragao € uma for-
ma de negar a verdadeira humanidade. E impossibilitada a descoberta
de uma instancia humanizadora, que é a interioridade, pela qual aconte-
ce o autoconhecimento, a comunh&o com Deus e com os irmaos. Para
Teresa, ndo conhecer a bondade de Deus € o préprio inferno.

Conclusoes

Terminamos aqui este artigo, em que quisemos mostrar como a pre-
senca de Deus, vivo e comunicante na interioridade humana, revela a
pessoa quem ela é. Deus é, em Uultima instancia, a luz que ilumina a
realidade do ser humano.

Ela é, ao mesmo tempo, grandeza e possibilidades, mas também mi-
séria e capacidade de perversao de suas possibilidades. A for¢a criadora
de Deus nao irrompe a partir de fora, ela esta interiormente presente.
No entanto, pode ser obscurecida pelas facetas destrutivas da pessoa
humana. Neste sentido Deus, como forca de amor que se comunica,
convida, presenteia e liberta, mas também se arrisca a ser negado pela
criatura. A pessoa poe limites ao poder de Deus. Dai a forca humana e a
vulnerabilidade indefesa de Deus. O pecado no mundo da criagao faz o
Criador indefeso ao extremo. Se a pessoa voluntariamente nao se abre,
Deus nao pode agir, embora continue presente como sol, como “luz que
nao conhece noite” (TERESA DE JESUS, 1995, V 28,5, p. 183). Deus
nunca se retira e continua atraindo. O limite do poder divino é posto pela
pessoa, por sua livre possibilidade de pecar. Pecar é fechar-se, recusar-
-se a luz. Nao se trata tanto de um sofrimento, mas de uma frustragao da
prépria vida, uma infelicidade.

Em termos semelhantes, o Vaticano Il, na Gaudium et Spes, vai afir-
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mar que, pelo pecado, a pessoa se recusa a reconhecer seu inicio e,
consequentemente, o seu fim, que é Deus, destruindo a ordenagao que
tem consigo mesma, com o proximo e com a natureza. Vé-se pesso-
almente dividida, tanto em sua vida individual como coletiva. Sua vida
torna-se “uma luta dramatica entre o bem e o mal, entre a luz e as trevas”
(VATICANO 11, 1989, GS 13, p.155).

Mostra-se também a dimensao teologal e mistica da ética: o pecado
contra o irmao, o préximo e a criagao aliena a pessoa de si mesma, des-
tréi o outro, o planeta e despreza a Deus. O amor a Deus e a transparén-
cia diante dele exigem intrinsecamente o amor e o respeito a dignidade
do outro. Tanto o amor a Deus quanto o pecado sao mediados pela al-
teridade do irmao e do préprio cosmos. A relagdo com o outro € assime-
trica, porque ele se sobrepde ao eu pessoal, na perspectiva evangélica.
Donde os conselhos praticos de Caminho de Perfeicao, em que Teresa
aconselha o amor que n&o prefere nem se defende, o desapego de todo
desejo de ser o primeiro, e até de si mesmo, e a humildade (TERESA DE
JESUS, 1995, C 4,4, p. 312).

A presenga de Deus como convite que vem de dentro da pessoa,
pode sempre ser recusado. Mas, em Teresa, esta presenca desencade-
ara um processo globalizante, integrador e trinitario da autocomunicagao
divina: espiritualizagao, cristificagéo e filiacdo. O triunfo da graca que
transforma a partir de dentro, até onde pode a criatura vislumbrar e viver
neste lado da vida. O pecado fica sempre como a risco permanente de
frustracdo humana, a alertar para a humildade e lembrar continuamente
o poder destruidor da autossuficiéncia humana.
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REGLAMENTO INTERNO

ASOCIACION LATINO-AMERICANA
DE LITERATURA Y TEOLOGIA

ALALITE

PRELIMINARES
La historia

n el ano 2006, como respues-

ta a la convocatoria del Concilio

Vaticano Il de promover el didlogo
de la Iglesia con el mundo de la cultu-
ra, nace la ALALITE: Asociacion Latino-
americana de Literatura y Teologia. La
iniciativa surgio' en el ano 2005, duran-
te el Seminario de Literatura y Fe en
Santiago de Chile, de cinco profesores de
Universidades Pontificias sudamericanas:
el Dr. Clemens Franken y el Dr. Alberto
Toutin (PUC Chile); la Dra. Maria Clara
Bingemer, el Dr. Jose Carlos Barcellos
(12008) y la Dra. Eliana Yunes (PUC Rio
de Janeiro) y la Dra. Cecilia Avenatti de
Palumbo (UCA, Buenos Aires).
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Los objetivos de la ALALITE son:

1. Promover la integracion humana y académica entre investigadores proce-
dentes de paises latinoamericanos dedicados al dialogo entre Literatura y
Teologia.

2. Fomentar el intercambio bibliografico y académico referido a esta tematica
interdisciplinaria entre investigadores, docentes y alumnos.

3. Realizar encuentros bianuales a fin de consolidar los vinculos entre los
paises latinoamericanos.

4. Vincularse con asociaciones analogas que desarrollen su actividad en otros
continentes.

El primer encuentro formal se realizé en el Centro de Teologia y
Ciencias Humanas de la PUC-Rio, en abril de 2006. Los focos de estos en-
cuentros, siempre dedicados al dialogo de Literatura y Teologia, han sido:

e Afo 2007: “Literatura y Teologia. Aproximaciones teodricas y practicas” (Rio
de Janeiro)

e Afio 2008: “Identidad latino-americana y cristianismo” (Santiago de Chile)

e Ano 2010: “Miradas desde el Bicentenario. Imaginarios, figuras y poéticas”
(Buenos Aires)

e ARo 2012: “Literatura y teologia: dialogos y provocaciones” (Sao Paulo)

e Afio 2014: “La Biblia como intertexto literario” (Santiago de Chile)

e Afio 2016: “El Amado en el Amante: Formas, textos y estilos del amor hecho
historia” (Buenos Aires)

e Ao 2018: “Teopoética, mistica y poesia (Rio de Janeiro)

e Afio 2021: “La salvacioén y sus rostros: teopoéticas del mal y la redencion”
(Santiago de Chile)

Con esta periodicidad y con la presencia de nuevos integrantes, la
ALALITE continua llevando a cabo el dialogo interdisciplinario que se
propuso como mision.

De acuerdo a la historia de nuestra Asociacion, la membresia ha
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estado determinada por criterios académicos y de relacion interpersonal.
Por una parte, la pertenencia viene dada por las filiaciones disciplinares
y por las experiencias investigativas de sus integrantes; por otra, ha sido
clave la invitacion que hicieron sus fundadores para quienes se han in-
corporado subsiguientemente, toda vez que las trayectorias académicas
se comprenden en el marco mayor de los itinerarios existenciales. En
suma, la nuestra es una Asociacion de personas que buscan dilucidar,
mediante el didlogo académico interdisciplinar, la trama trascendente de
un mundo compartido.

Como sabemos, el didlogo fundacional de la ALALITE ha sido de-
sarrollado y sistematizado en los ocho encuentros realizados hasta la
fecha: los cinco coloquios iniciales (Rio de Janeiro 2007, Santiago 2008,
Buenos Aires 2010, Sdo Paulo 2012 y Santiago 2014) y los tres con-
gresos siguientes (Buenos Aires 2016, Rio de Janeiro 2018 y Santiago
2021). Se trata de encuentros en que no sélo se han expuesto multiples
trabajos investigativos, presentado libros y trabajos de creacién, sino
también en que hemos visto crecer el nucleo de socios en numero y en
interrelaciones académicas laterales y afines a la ALALITE.

El ntcleo de socios

Desde su origen en 2006, la ALALITE se ha organizado mediante
la conversacién que mantienen los tres paises de pertenencia de sus
fundadores: Argentina, Brasil y Chile, que cuentan, cada uno, con un gru-
po articulado de acuerdo a la realidad académica propia de cada lugar.
Ahora bien, el creciente interés por este dialogo interdisciplinar es una
realidad que, tanto como nos conforta, nos desafia a implementar una
articulacion mas eficaz. Por esta razén, hemos juzgado necesario contar
con un Reglamento que, al aunar los criterios de las secciones locales y
respetando sus particularidades, permita asimismo ordenar las incorpo-
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raciones, las permanencias y las salidas de los socios, y, de este modo,
velar por el cumplimiento del propésito principal de la ALALITE.

REGLAMENTO INTERNO

|. DE LAS DIRECTIVAS

1. Directiva de la Asociacion

el

Propdsitos. La Directiva de la ALALITE debe velar por el cumplimiento de la
mision de la Asociacion, organizar el Congreso siguiente a su conformacion
como Directiva y dar cuenta de su gestion en la Asamblea de Socios.

. Cargos. La Directiva de la ALALITE estara compuesta, al menos, por

cuatro cargos: Presidencia, para velar por el cumplimiento de los objeti-
vos generales y para emitir comunicados pertinentes a toda la Asociacion;
Vicepresidencia, para secundar y aconsejar a la Presidencia en asuntos
pertinentes a toda la Asociacion; Secretaria, para tomar actas y llevar el
registro general de las actividades de la Asociacion; y Tesoreria, para re-
caudar el dinero del abono bianual por concepto de membresia.

. Turnos. La Directiva de la ALALITE estara a cargo de un pais con seccién

local constituida y que, por tanto, pueda continuar la rotativa que se ha
mantenido hasta la fecha: Brasil, Chile, Argentina. Al constituirse una o mas
secciones nacionales nuevas, la rotativa podra contar con esos otros pai-
ses para asumir la Directiva y para organizar congresos.

. Proclamacién. La nueva Directiva de la ALALITE es proclamada en la

Asamblea de Socios, y esta integrada por socios/as de la seccion del pais
organizador del Congreso siguiente. Se sugiere que, segun la rotativa acos-
tumbrada, el pais que asuma la Directiva de la Asociacion acuerde, previa-
mente a la Asamblea, quiénes ocuparan los cargos respectivos.

. Duracién. La nueva Directiva de la ALALITE entra en funciones al término

de un Congreso, y cesa en sus funciones al término del Congreso siguiente.
Segun la costumbre observada, esto supone un periodo de dos afos de
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duracion, sujeto siempre a los imponderables de la circunstancia nacional
e internacional.

2. Directivas Nacionales

a. Propésitos. En el marco mayor del propésito de la ALALITE, cada Directiva
Nacional debe velar por el cumplimiento de la misién que cada seccién defi-
na para si misma, llevar el registro de sus socios/as actualizado y mantener
contacto con la Directiva de la Asociacion.

b. Cargos. Cada Directiva Nacional debe contar, al menos, con el cargo de
Coordinador/a del grupo y con el de Representante ante la Directiva de la
Asociacion.

c. Duracién. Cada Directiva Nacional durard en sus cargos tanto como cada
seccion lo estime conveniente, de acuerdo a la realidad local.

Il DE LA MEMBRESIA

1. Incorporacion

a. El candidato/a debe tener una competente formacién académica, o equi-
valente, en Literatura, Teologia o disciplinas afines, tales como Filosofia,
Estética, Artes, Ciencias Sociales u otras.

b. El candidato/a debe acercarse a la seccion ALALITE de su pais de trabajo,
0, en caso de no haber seccién constituida en su pais de trabajo, acercarse
a alguna seccidn constituida en otro pais, y solicitar asistir a los encuentros
periddicos, para presentarse y participar de acuerdo con la propia formaci-
on, intereses y trabajos realizados o en curso.

c. En el devenir de los encuentros periédicos de la seccion respectiva, el
candidato/a y el grupo deben, en conjunto, decidir su incorporacién a la
ALALITE, segun los criterios de trabajo propios de la seccion respectiva.

d. En caso de decidirse la incorporacion del candidato/a, ésta se formalizara
en la Asamblea de Socios que tiene lugar en cada Congreso, mediante el
Formulario de Inscripcion que cada Directiva Nacional administra y median-
te el abono de USD 100,00.- (cien dolares estadounidenses), o la suma
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que la Directiva de la Asociacion haya determinado, validos por dos afios, o
hasta el siguiente Congreso.

e. Solo a partir de la formalizacion de su membresia a la ALALITE, el
candidato/a puede mencionar y afnadir el dato de dicha pertenencia a sus
trabajos académicos, tales como publicaciones, proyectos de investigacion,
postulaciones a concursos, u otros. A fin de mantener el espiritu de frater-
nidad académica, se espera que los socios/as comuniquen oportunamente
su participacion a las Directivas correspondientes cuando hagan constar su
pertenencia a la ALALITE.

f. En caso de participar en actividades académicas internacionales exteriores
ala ALALITE que impliquen subvenciones financieras, y en caso de explici-
tar en dichas actividades su pertenencia a la Asociacion, el socio/a debera
solicitar autorizacion por escrito a la Directiva de la ALALITE.

g. La acreditacion de pertenencia quedara registrada en las plataformas infor-
mativas de la ALALITE y se actualizara periddicamente.

2. Permanencia

a. El socio/a debe participar en los encuentros periddicos de la seccién local,
de acuerdo a la modalidad de trabajo especifica que dicha seccion defina.

b. Dentro de sus posibilidades, se espera que el socio/a pueda presentar una
comunicacioén de su autoria, para conferencia plenaria o para ponencia sim-
ple, en cada Congreso de la ALALITE. Dicha comunicacion puede ser tanto
individual como colectiva. Esta condicion no es excluyente.

c. El socio/a debe abonar USD 100,00.- (cien ddlares estadounidenses) por
concepto de membresia, o la suma que la Directiva de la Asociacion haya
determinado, validos por dos afos, o hasta el siguiente Congreso.

d. El socio/a debe estar disponible para ocupar algun cargo tanto de la secci-
on local de la ALALITE como de la Asociacién toda; esto ultimo, cuando su
pais de pertenencia asuma la Directiva de la Asociacion.

e. El socio/a debe estar disponible para integrar el Comité Cientifico de cada
Congreso de la ALALITE, segun los requerimientos de la Directiva organi-
zadora.
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3. Salida
a. Son causales de salida de la ALALITE:

i. Mantener una deuda pecuniaria de membresia por mas de dos peri-
odos consecutivos, sin haberla justificado ante la Directiva Nacional;

ii. Ausentarse de toda actividad relacionada con la Asociacion;

iii. Incurrir en conductas contrarias a la ética; y

iv. Otras, determinadas por cada seccion para si misma.

b. El cese de la membresia puede ser declarado y comunicado por el propio
socio/a a la seccion local, tanto como solicitado por dicho grupo, de acuerdo
con una o mas causales.

c. La membresia podra suspenderse, invocandose razones justificadas y
puestas en conocimiento, al menos, de la Directiva Nacional, y acordando
con ésta un plazo para dicha suspension.

d. La membresia caducada puede recobrar vigencia, siempre que se cumplan
los mismos requisitos de incorporacion nuevamente.

[1l. DE LA ASAMBLEA DE SOCIOS

1. Objetivos.
La Asamblea de Socios es el encuentro del pleno de integrantes de la
Asociacion, cuyo fin es:

a. actualizar el estado general de la misma (a cargo de la Directiva de la
ALALITE) y de las secciones nacionales (a cargo de las Directivas
Nacionales);

b. presentar los nuevos socios/as a la Asamblea;

c. aceptar la conformacion de nuevas Secciones Nacionales, luego de estu-
diarse, por parte de la Directiva de la Asociacion, la solicitud de incorpora-
cion del grupo respectivo;

d. decidir colegiadamente acerca de asuntos de pertinencia general;

e. recaudar el abono por concepto de membresia;
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f. alternar académica y fraternalmente de acuerdo al espiritu originario de la
Asociacion, y

g. redactar un Acta de cada Asamblea, que sera elaborada por el Comité
Organizador saliente y la Directiva entrante, a fin de lograr una mayor arti-
culacién.

2. Periodicidad.

La Asamblea de Socios se realizara cada dos afios, o segun la periodicidad de
los Congresos.

3. Realizacion.

La Asamblea de Socios se realizara en el espacio de cada Congreso (un dia
antes, durante o un dia después del evento), con motivo de la comparecencia
del pleno, o de la mayor parte de sus integrantes.

IV. DE LOS CANALES DE COMUNICACION

1. ALALITE en Internet

La Asociacion gestionara una o mas plataformas digitales a su nom-
bre, con el fin de informar acerca de sus miembros y de sus actividades,
tanto generales como nacionales, y de mantener vivo el espiritu de cuer-
po segun los tiempos litdrgicos, mediante mensajes de la Directiva al
pleno de socios/as y a los visitantes de dichas plataformas.

2. Revista TeoLiteraria

La ALALITE es sustentacion académica y epistemoldgica de
TeolLiteréaria, publicacién digital alojada en la PUC Sao Paulo, asi como
es garantia de la internacionalizacién de dicha revista.

3. Conversacion permanente

Es deseable que la Directiva de la Asociacion mantenga una con-
versacion permanente con las Directivas Nacionales, con el fin principal
de mantener vivo el encuentro y, en ese ambiente, facilitar el dialogo
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amplio en procura de decisiones colegiadas sobre asuntos comunes de
la ALALITE.

4. Sobre el Reglamento

Una vez aprobado por la Asamblea de Socios, el Reglamento se
publicara donde la Directiva disponga. Toda modificacion al Reglamento
debe ser comunicada y votada en la Asamblea de Socios.

Asamblea de Socios ALALITE
Santiago, Chile, 25 de octubre de 2021
VIII° Congreso Internacional
PUC-Chile, 26-28 de octubre de 2021
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REGULAMENTO INTERNO

ASSOCIACAO LATINO-AMERICANA
DE LITERATURA E TEOLOGIA

ALALITE

PRELIMINARES

A historia

m 2006, como resposta ao apelo

do Concilio Vaticano Il para pro-

mover o dialogo entre a Igreja e
o mundo da cultura, nasceu a ALALITE:
Associagao Latino-Americana de
Literatura e Teologia. Ainiciativa surgiu em
2005, durante o Seminario de Literatura e
Fé em Santiago do Chile, de cinco pro-
fessores de Pontificias Universidades
Sul-Americanas: Dr. Clemens Franken e
Dr. Alberto Toutin (PUC Chile); Dra. Mariia
Clara Bingemer, Dr. José Carlos Barcellos
(12008) e Dra. Eliana Yunes (PUC Rio
de Janeiro) e Dra. Cecilia Avenatti de
Palumbo (UCA, Buenos Aires).
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Os objetivos da ALALITE séo:

1. Promover a integragdo humana e académica entre pesquisadores de pa-
ises latino-americanos dedicados ao dialogo entre Literatura e Teologia.

2. Promover o intercambio bibliografico e académico relacionado a este tema
interdisciplinar entre pesquisadores, professores e alunos.

3. Realizar reunides semestrais para consolidar os lagos entre os paises da
América Latina.

4. Articular-se com associagdes congéneres que exergam a sua actividade
noutros continentes.

Aprimeira reunido formal foi realizada no Centro de Teologia e Ciéncias
Humanas da PUC-Rio, em abril de 2006. Os focos desses encontros, sem-
pre dedicados ao dialogo entre Literatura e Teologia, tém sido:

e Ano 2007: “Literatura e Teologia. Abordagens tedricas e praticas” (Rio de
Janeiro)

e Ano 2008: “Identidade e Cristianismo Latino-Americano” (Santiago, Chile)
e Ano 2010: “Vistas do Bicentenario. Imaginarios, figuras e poéticas”
(Buenos Aires)

e Ano 2012: “Literatura e teologia: dialogos e provocagodes” (Sao Paulo)

e Ano 2014: “A Biblia como intertexto literario” (Santiago, Chile)

e Ano 2016: “O Amado no Amante: Formas, textos e estilos de amor fizeram
historia” (Buenos Aires)

e Ano 2018: “Teopoética, misticismo e poesia (Rio de Janeiro)

e Ano 2021: “A salvagdo e suas faces: teopoética do mal e da redencao”
(Santiago de Chile)

Com essa periodicidade e com a presenca de novos integrantes,
a ALALITE continua realizando o dialogo interdisciplinar que se propés
COmo missao.

De acordo com a histéria da nossa Associacao, a adesao tem sido
determinada por critérios académicos e de relacionamento interpesso-
al. Por um lado, a adesdo se da pelas filiacbes disciplinares e pelas
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experiéncias investigativas de seus membros; por outro lado, tem sido
fundamental o convite feito pelos seus fundadores aos que aderem pos-
teriormente, uma vez que as trajetdrias académicas sdo compreendidas
no quadro mais amplo dos itinerarios existenciais. Em suma, a nossa é
uma Associacao de pessoas que buscam elucidar, por meio do dialogo
académico interdisciplinar, a trama transcendente de um mundo com-
partilhado.

Como sabemos, o dialogo fundador da ALALITE foi desenvolvido
e sistematizado nos oito encontros realizados até 0 momento: os cinco
coléquios iniciais (Rio de Janeiro 2007, Santiago 2008, Buenos Aires
2010, Sao Paulo 2012 e Santiago 2014) e os trés congressos seguintes
(Buenos Aires 2016, Rio de Janeiro 2018 e Santiago 2021). Sdo encon-
tros em que nao s6 foram expostos multiplos trabalhos de investigacao,
apresentados livros e trabalhos criativos, mas também em que vimos
crescer o nucleo de parceiros e as inter-relacbes académicas laterais e
afins com a ALALITE.

O nucleo de parceiros

Desde sua criagdo em 2006, a ALALITE tem se organizado através
da conversa entre os trés paises aos quais pertencem seus fundadores:
Argentina, Brasil e Chile, cada um com um grupo articulado de acordo
com a realidade académica de cada lugar. Agora, o crescente interes-
se por esse dialogo interdisciplinar € uma realidade que, por mais que
nos conforte, nos desafia a implementar uma articulagido mais efetiva.
Por esta razao, julgamos necessario um Regulamento que, ao combinar
os critérios das secgdes locais e respeitando as suas particularidades,
permita também ordenar as incorporagdes, permanéncias e saidas de
soécios, e, desta forma, assegurar o cumprimento das o principal objetivo
da ALALITE.
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REGULAMENTO INTERNO

l. DAS DIRETORIAS

1. Diretoria da Associagao

a.

Propésitos. A Diretoria da ALALITE deve zelar pelo cumprimento da missao
da Associagao, organizar o Congresso apods sua formagao como Diretoria e
prestar contas de sua gestdo na Assembleia de Sdcios.

. Cobrancgas. A Diretoria da ALALITE sera composta por, no minimo, quatro

cargos: Presidéncia, para assegurar o cumprimento dos objetivos gerais
e emitir comunicados pertinentes a toda a Associagao; Vice-Presidéncia,
para apoiar e assessorar a Presidéncia em assuntos relevantes para toda
a Associagdo; Secretaria, lavrar atas e manter um registro geral das ativi-
dades da Associagao; e Tesouro, para recolher o dinheiro da assinatura
bianual para adeséo.

. Turnos. A Diretoria da ALALITE estara a cargo de um pais com uma seg¢ao

local estabelecida e que, portanto, possa continuar a rotagéo que foi manti-
da até o momento: Brasil, Chile, Argentina. Ao constituir uma ou mais novas
secgdes nacionais, o rodizio podera contar com esses outros paises para
assumir a Diretoria e organizar congressos.

. Proclamag&o. A nova Diretoria da ALALITE € proclamada na Assembleia

de Membros, e é composta por membros da secg¢ao do pais organizador
do proximo Congresso. Sugere-se que, de acordo com o rodizio habitu-
al, o pais que assumir a Diretoria da Associagao decida, previamente a
Assembleia, quem ocupara os respectivos cargos.

. Duragdo. A nova Diretiva da ALALITE entra em vigor ao final de um

Congresso, e cessa suas fungdes ao final do Congresso seguinte. De acor-
do com o costume observado, isso supde um prazo de dois anos de dura-
¢ao, sempre sujeito aos imponderaveis da circunstancia nacional e interna-
cional.
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2. Diretorias Nacionais

a. Propdsitos. No contexto mais amplo da finalidade da ALALITE, cada
Diretoria Nacional deve assegurar o cumprimento da missao que cada sec-
¢ao define para si, manter atualizado o registo dos seus membros e manter
contacto com a Diretoria da Associagao.

b. Cobrancas. Cada Diretoria Nacional deve ter, no minimo, o cargo de
Coordenador/a do grupo e o de Representante perante a Diretoria da
Associacao.

c. Duragao. Cada Diretoria Nacional permanecera em seus cargos enquanto
cada seccgao julgar conveniente, de acordo com a realidade local.

II. DA FILIAGAO

1. Incorporagao

a. O candidato/a deve ter uma formacao académica competente, ou equi-
valente, em Letras, Teologia ou disciplinas afins, como Filosofia, Estética,
Artes, Ciéncias Sociais ou outras.

b. O candidato/a deve dirigir-se a sec¢ao da ALALITE do seu pais de trabalho,
ou, caso ndo exista seccao constituida no seu pais de trabalho, dirigir-se a
uma secgao constituida noutro pais, e solicitar a participagao nas reunides
periddicas, apresentar-se e participar de acordo com sua propria formagao,
interesses e trabalhos realizados ou em andamento.

c. No decurso das reunides periédicas da respectiva seccao, o candidato/a e
0 grupo devem, em conjunto, decidir aderir a ALALITE, de acordo com os
critérios de trabalho da respectiva secgao.

d. Caso seja decidida a incorporagdo do candidato/a, sera formalizada na
Assembleia de Socios que se realiza em cada Congresso, através da Ficha
de Inscricao que cada Diretoria Nacional administra e mediante o pagamen-
to de USD 100,00. - (cem ddlares americanos), ou o valor que a Diretoria da
Associagao determinar, valido por dois anos, ou até o préximo Congresso.

e. Somente a partir da formalizagdo de sua filiagcado a ALALITE, o candidato/a
podera mencionar e acrescentar os dados dessa filiagdo aos seus traba-
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Ihos académicos, como publica¢des, projetos de pesquisa, inscricdes em
concursos, ou outros. A fim de manter o espirito de fraternidade académica,
espera-se que os membros notifiquem tempestivamente sua participacao
as Diretorias correspondentes ao registrarem sua filiagao na ALALITE.

f. No caso de participar de atividades académicas internacionais fora da
ALALITE que envolvam subsidios financeiros, e no caso de tornar explicita
sua adesao a Associagao em tais atividades, o associado/a devera solicitar
autorizagao por escrito da Diretoria da ALALITE.

g. O credenciamento de pertencimento sera registrado nas plataformas de
informacado da ALALITE e sera atualizado periodicamente.

2. Permanéncia

a. O membro deve participar das reunides periddicas da secgao local, de acor-
do com a modalidade especifica de trabalho que aquela secgéo define.

b. Dentro de suas possibilidades, espera-se que o0 membro possa apresentar
uma comunicagao de sua autoria, para uma conferéncia plenaria ou para
uma simples apresenta¢do, em cada Congresso da ALALITE. Essa comu-
nicacao pode ser individual e coletiva. Esta condicao nao é exclusiva.

c. O associado devera pagar USD 100,00. - (cem dolares americanos) pela
associagao, ou o valor determinado pela Diretoria da Associagédo, com vali-
dade de dois anos, ou até o proximo Congresso.

d. O associado/a deve estar disponivel para ocupar um cargo tanto na sec¢ao
local da ALALITE quanto em toda a Associagao; este ultimo, quando seu
pais de pertencimento assume a Diretoria da Associagao.

e. O membro devera estar disponivel para integrar a Comissao Cientifica de
cada Congresso ALALITE, de acordo com as exigéncias da Diretoria orga-
nizadora.

3. Saida
a. As razdes para sair da ALALITE sao:

i. Manter divida pecuniaria de adesao por mais de dois periodos consecuti-
vos, sem a ter justificado perante a Diretoria Nacional;
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ii. Auséncia de qualquer atividade relacionada com a Associagao;
iii. Incorrer em conduta contraria a ética; e
iv. Outros, determinados por cada seccéo para si.

b. A cessacgdo de filiagdo pode ser declarada e comunicada pelo membro a
secgao local, bem como solicitada pelo referido grupo, em fungdo de uma
Ou mais causas.

c. Afiliacao pode ser suspensa, invocando razdes justificadas e comunicadas,
pelo menos, a Diretoria Nacional, acordando com ela um prazo para tal
suspensao.

d. A associagao expirada pode ser restabelecida, desde que os mesmos re-
quisitos de associagao sejam atendidos novamente.

lll. DA ASSEMBLEIA DE SOCIOS

1. Objetivos.

A Assembleia de Socios é a reunido dos membros efetivos da Associagao, que
tem por objeto:

a. atualizar o estado geral da mesma (responsabilidade da Diretoria da
ALALITE) e das secgbes nacionais (responsabilidade das Diretorias
Nacionais);

b. apresentar os novos membros a Assembleia;

c. aceitar a constituicdo de novas Secgdes Nacionais, apds analise, pela
Diretoria da Associagao, do pedido de constituicdo do respectivo grupo;

d. decidir coletivamente sobre assuntos de relevancia geral;

e. cobrar a taxa de adesao;

f. alternar academicamente e fraternalmente de acordo com o espirito original
da Associacéo, e

g. elaborar uma Ata de cada Assembleia, que sera elaborada pela Comissao
Organizadora cessante e pela Diretoria que entrara, a fim de obter maior
articulagao.
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2. Periodicidade.

A Assembleia de Sdcios sera realizada a cada dois anos, ou de acordo com a
frequéncia dos Congressos.

3. Realizag4o.

A Assembleia de Membros sera realizada no espago de cada Congresso (um
dia antes, durante ou um dia apds o evento), por ocasido do comparecimento
do plenario, ou da maioria de seus membros.

IV. DOS CANAIS DE COMUNICAGAO
1. ALALITE na Internet

A Associagao gerira uma ou mais plataformas digitais em seu nome,
a fim de informar sobre os seus membros e as suas atividades, tanto
gerais como nacionais, € manter vivo o espirito de corpo de acordo com
os tempos litdrgicos, através de mensagens da Diretoria ao maximo de
parceiros e visitantes dessas plataformas.

2. Revista TeoLiteraria

ALALITE é o suporte académico e epistemoldgico da TeolLiteraria,
publicacdo digital sediada na PUC S&o Paulo, além de garantia da inter-
nacionalizac&o da revista.

3. Conversa permanente

E desejavel que a Diretoria da Associagdo mantenha uma conversa
permanente com as Diretorias Nacionais, com o objetivo principal de
manter viva a reuniao e, nesse ambiente, facilitar um amplo dialogo em
busca de decisdes colegiadas sobre questées comuns da ALALITE.
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4. Sobre o0 Regulamento

Uma vez aprovado pela Assembleia de Sécios, o Regulamento sera
publicado onde a Diretoria dispor. Qualquer alteragdo ao Regulamento
deve ser comunicada e votada na Assembleia de Membros.

Assembleia de Membros da ALALITE
Santiago, Chile, 25 de outubro de 2021
VIII Congresso Internacional
PUC-Chile, 26-28 de outubro de 2021
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