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PODERIA EXISTIR MAGIA NO PENTECOSTALISMO?

Francisco José Barbosa®

Resumo

Na memoria de homens e mulheres que migraram para a Igreja Evangélica Assembléia de
Deus, nome e metafora a0 mesmo tempo, construiram em seu imaginario o lugar da terra
prometida, como centro do mundo, em que a realidade e desejo se misturam e sobrepdem-se
para afirmar que, em fim, tudo valeu a pena. A vida agora € melhor que antes. Comum a todas
sdo as experiéncias de peregrinacdo por varios lugares, sempre buscando um horizonte de
vida melhor, quando ndo simplesmente empurrados por contingéncias, a maioria das vezes,
fora de seu controle. Como uma rede invisivel de incontaveis sentidos e imaginarios, a
religido emerge deste universo articulando poderes, saberes e energias, conferindo identidades
a grupos e individuos, identidades estas também abertas e em gestacdo com 0 espacgo
recentemente ocupado.

Palavras-Chave: Assembleia de Deus, magia, pentecostalismo, racionalizagéo.

Abstract

In memory of men and women who have migrated to the Evangelical Assembly of God, name
and metaphor at the same time, built on their imaginary place of the promised Land, as the
center of the world, where reality and desire mingle and overlap each other to affirm that in
the end, all is worth. Life is better now than before. Common to all are the experiences of
pilgrimage to various places, always seeking a better life horizon, when not simply driven by
contingencies, most often outside their control. As an invisible network of countless ways and
imaginary, religion emerges articulating powers of this universe, knowledge and energy,
giving identities to groups and individuals, these identities also open and pregnant with the
space recently occupied.

Keywords: Assembly of Good, magic, Pentecostalism, rationalization.
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Podemos encontrar muitas pesquisas acerca do catolicismo popular. Autores como
Carlos Rodrigues Branddo tém tentado desvendar seus mistérios e encantos, além de procurar
defini-los. Mas podemos também observar caracteristicas na préatica deste catolicismo dentro
do pentecostalismo que se desenvolveu na regido de Belém do Paré e estendeu-se para todo o
Brasil. Tera o pentecostalismo das areas rurais absorvido elementos do catolicismo rustico ou
teria ocorrido um desenvolvimento paralelo, ambos valorizando os simbolos e a magia?
Analisando as proposicdes de Max Weber acerca do carater da religido primitiva,
“percebemos que n&o se trata de religido, mas de magia, pois ndo fornece racionalizacéo para
a acdo de uma classe” (BARBOSA, 2008, p. 20).

A religido néo seria uma simples funcdo de uma camada social, a representacéo
de sua ideologia ou um reflexo dos interesses materiais ou de uma situacdo de interesses
ideais dessas camadas, pois se originam da enunciacdo e promessa das fontes religiosas, sendo
reinterpretadas pelas geracdes para se ajustarem as necessidades religiosas de seus membros.
A funcéo social da religido seria a de fornecer explica¢Ges racionais para o sofrimento e para

as posicoes na estrutura social (RIBEIRO, 2005, p. 2).

Weber acredita que os leigos esperam da religido as justificativas para “livra-
los da angustia existencial da contingéncia e do abandono, ou mesmo da miséria biologica, da
doenca, do sofrimento ou da morte, mas também, e, sobretudo, justificativas sociais de existir
enquanto ocupantes de uma determinada posi¢ao na estrutura social” (BOURDIEU, 2001, p.
84). O sofrimento é tido como um sintoma de desagrado aos olhos dos deuses e como sinal de
culpa secreta (RIBEIRO, 2005, p. 3).

Contudo, ao discutir a avaliacdo do sofrimento, Weber distancia-se de suas
formulagdes iniciais sobre a racionalidade econémica e religiosa e coloca importantes

questdes sobre a legitimacéo de posicOes de classe:

Se a expressao geral fortuna cobrir todo o bem representado pelas honras, poder,
posses e prazer serd entdo a formula mais geral a servigo da legitimacéo, que a
religido teve para realizar os interesses externos e intimos dos homens dominantes,
0s proprietarios, os vitoriosos e os sadios. Em suma, a religido proporciona a

teodicéia da boa fortuna para os que sdo afortunados.

Em contraste, a forma pela qual essa avaliagcdo negativa no sofrimento levou a sua
glorificacdo é mais complicada. Numerosas formas de punic¢des e de abstinéncias

em relacdo a dieta e sono, bem como de relagBes sexuais, despertam, ou pelo
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menos facilitam, o carisma extatico, visionario, histérico, em suma, de todos 0s

estados extraordinarios considerados como sagrados. (WEBER, 1974)

Weber acredita que dai a crenca de que certos tipos de sofrimento e estados
provocados pelas punicdes seriam a fonte de poderes supra-humanos, isto €, poderes magicos.
A ligacdo pessoal com os que sdo investidos desses poderes, com o fim de conseguir a
salvacdo individual da doenca, pobreza e demais fontes de infortinio é o que caracterizaria a
irracionalidade das crencas magicas encontradas tanto entre povos primitivos quanto entre
camponeses. Ao mesmo tempo, seria essa glorificacdo do sofrimento que possibilitaria o
Unico tipo de religido entre os camponeses, que € aquela que surge dos seguidores da lei de
um profeta (BARBOSA, 2008, p. 21).

Analisando este conceito, percebe-se que Weber sugere dois tipos de producao
religiosa, diferenca essa que prescinde e supera suas préprias formulagdes iniciais sobre a
racionalidade ética da primeira, por oposicdo a irracionalidade da segunda. Na primeira, a
riqueza, o poder, a saude, sdo explicados e legitimados, enquanto que na segunda ha uma
valorizagdo positiva implicita do sofrimento na figura do asceta que o assume totalmente.
Ambas, portanto, constituem racionalizaces, isto €, justificativas para certa posicao dentro da

estrutura social, tornando-a aceitavel e fora de discussédo (RIBEIRO, 2005, p. 3).

Portanto, na grande maioria dos casos, uma “religido de redencdo, anunciada
profeticamente, teve seu centro permanente entre as camadas sociais menos favorecidas. Entre
elas tal religiosidade foi um sucedaneo, ou um suplemento racional da magica” (WEBER,
1974, p. 317).

A necessidade de uma interpretacdo ética do significado da distribuicdo das
fortunas entre 0s homens aumentou com a crescente racionalidade das concep¢des do mundo.
A medida que os reflexos religiosos e éticos sobre 0 mundo foram se tornando cada vez mais
racionalizados e primitivos, e as no¢Ges magicas foram eliminadas, a teodicéia do sofrimento
encontrou dificuldades crescentes (WEBER, 1974, p. 318).

Desta forma, Weber introduz sua ideia sobre a racionalizacdo da religido, com
a eliminacdo da magia do mundo, que teve seu inicio com os judeus e seu climax com o
calvinismo. “O puritano genuino rejeitava até qualquer sinal de cerimdnia religiosa no enterro

e sepultava seus entes mais queridos e proximos sem canticos ou rituais para que nenhuma
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supersticdo ou confianga nas forgas magicas e sacramentais de salvacdo pudesse se insinuar”
(WEBER, 2002, p. 80).

Weber sugere dois critérios basicos para determinar o nivel de racionalizacdo
que uma religido apresenta: “O primeiro ¢ o grau em que uma religido despojou-se da magia;
0 outro € o grau de coeréncia com isso, a sua prépria relacdo ética com o mundo” (WEBER,
1974, p. 151). Analisando o cristianismo, Weber conclui que o protestantismo ascético nas
suas varias manifestacdes representa o grau extremo de despojamento da magia. O
protestantismo teria desencantado o mundo através de uma dominacédo racional deste mundo.
Segundo Weber, “um cristdo genuino desejava ser um instrumento de Deus, til para

transformar e dominar racionalmente o mundo” (RIBEIRO, 2005, p. 4).

Confrontando a religido das classes de camponeses e trabalhadores com a das
camadas letradas e de nobres, Weber acredita que as primeiras manteriam a crenca na magia e
no carisma fortemente influenciado pelo poder da parentela, enquanto que os letrados e
nobres seguiriam em direcdo a um formalismo e ritualismo hagiolatrico (WEBER, 1974,
p.148). Porém, mais adiante, vem a defender que “a grande realizacdo das religides éticas,
principalmente das seitas éticas e ascéticas do protestantismo, foram o rompimento dos lacos
de parentesco, a constituicdo de supremacia da comunidade de sangue e em grande medida
mesmo da familia” (WEBER, 1974, p. 153).

E possivel observar que ha um problema de relacdo entre a racionalizagio do
mundo e a mistificacdo do mesmo, que Bourdieu aborda em sua reflexdo sobre o fendmeno
do surgimento de um campo religioso especifico, para a qual ela compara as teorias de Weber

com as de Durkheim.

Para Bourdieu, Durkheim esta interessado nas func@es ldgicas da religido e nos
seus simbolos, considerando a sociologia da religido como uma dimensdo da sociologia do
conhecimento. A religido é para ele um universo cognitivo, onde a dimensdo logica é
subjacente a todo sistema do conhecimento. Durkheim acentua sempre o lado consensual da
religido, sendo a igreja o espaco no interior do qual as crencas e as praticas se unem em torno
de uma comunidade moral (BARBOSA, 2008, p. 23). Weber ndo se pergunta sobre essas
funcbes ldgicas, mas sobre as funcdes econdmicas e politicas da religido, entendendo-as como
parte da sociologia do poder. Ambos afirmam que a religido cumpre uma funcdo de
conservagdo da ordem social, contribuindo para a “legitima¢ao” do poder dos “dominantes” e

para a “domestica¢do dos dominados”. O uso da teoria de Weber permite superar a teoria do
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consenso subjacente a obra de Durkheim, de aplicacdo mais dificil na medida em que se
afasta das sociedades menos diferenciadas e das producdes simbolicas menos diferenciadas
das sociedades de classes (RIBEIRO, 2005, p. 5).

Weber, ao contrério de Durkheim, estava principalmente interessado na criacdo
de um campo religioso especifico, em que as mensagens religiosas passam a ser produzidas e
difundidas por agentes especificos, imbuidos de certos poderes que estabelecem uma relacéo
especial com os grupos que recebem estas mensagens. Os sistemas de crencas e praticas
religiosas constituem, entdo, “a expressdo mais ou menos transfigurada das estratégias dos
diferentes grupos de especialistas em competicdo pelo monopo6lio da gestdo dos bens de
salvacdo e das diferentes classes interessadas por seus servi¢cos” (BOURDIEU, 2001, p. 32).
Por causa disso, a teoria de Weber oferece uma saida para a alternativa simplista entre uma
completa autonomia do mito e a teoria que reduz a religido a mero reflexo das estruturas

sociais.

Bourdieu tenta chegar ao nacleo comum das posicdes de Weber e Durkheim,
reformulando a proposicdo de Durkheim a respeito das “fungdes sociais” que a religido
cumpre em favor do “corpo social” em termos das “fun¢des politicas” que a religido cumpre
em favor das classes sociais, pela sua eficacia simbolica. Repensando a teoria de Durkheim
para a génese sobre 0s esquemas de pensamento, percepcdo, apreciacdo e acao, relaciona-a

com o fator da divisdo de classes, realizando assim a sua integracdo com a teoria de Weber:

A religido contribui para a imposicéo (dissimulada) dos principios de estruturacéo
da percepcdo e do pensamento do mundo e, em particular, do mundo social, na
medida em que impde um sistema de préticas e de representacdes cuja estrutura
objetivamente fundada em um principio de divisdo politica apresenta-se como a
estrutura natural-sobrenatural do cosmos (BOURDIEU, 2001, p. 33-34).

Ao formular esta juncdo de teorias, Bourdieu rompe com o conceito de
racionalidade de Weber e isso nos leva a crer que ao fazer a integracdo entre a teoria da
religido de Weber, ele ndo leva em consideracdo que estas teorias estdo fundamentadas em
concepcOes de estrutura de classes e de ideologia radicalmente diferentes. Weber refere-se a
“estratos sociais, revelando que concebe a estrutura de classes como uma escala de posicdes
de superioridade e de inferioridade em termos de poder (seja ele econémico, politico ou
simplesmente de prestigio social)” (RIBEIRO, 2005, p. 07).
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Na sua sociologia da religido considera, coerentemente com esta concepcao,
que os estratos sociais se utilizam da producéo religiosa como um instrumento de auto-
valorizacdo social. Apenas as mensagens religiosas que de maneira explicita glorificam e
justificam as atividades econdmicas e as posi¢Oes sociais dessas camadas sé@o por ela
consideradas como religiosas. A sua concepcdo de racionalidade leva-o a classificar de

“magicas” as crengas religiosas tradicionais dos camponeses (BARBOSA, 2008, p. 25).

Segundo Weber, a autovaloriza¢ao do camponés como um “homem piedoso” ¢
a glorificacdo da agricultura sdo fendmenos modernos que constituem uma expressdo da
oposicdo ao desenvolvimento urbano sentido por grupos letrados ou patriarcais, ou mesmo
por camponeses proletariados e oprimidos (WEBER, 2002, p. 83-84). Portanto, para Weber,
sO se pode falar de uma religido entre camponeses quando estes entram em concorréncia com
outras categorias ocupacionais por mérito religioso, que, em altima analise, & concorréncia

por prestigio social.

Ainda na analise de Bourdieu, quando este recoloca o problema da oposi¢ao
entre magia e religido, parte de dois pressupostos: que as sociedades primitivas ndo séo
diferenciadas e que ndo existem especialistas que possam conhecer as razdes para 0 emprego
dos simbolos, e de interpretd-los, nos esquemas de acdo e pensamento religioso dessas
sociedades. Ao refletir sobre o “progresso da divisao do trabalho religioso” e “o processo de
moralizagdo ¢ de sistematizagdo das praticas e crengas religiosas”, Bourdieu afirma em duas
estruturas opostas de distribuicdo do “capital religioso” associadas implicitamente a sociedade
primitiva (primeira estrutura) e a sociedade de classes (segunda estrutura). As oposicdes

ocorreriam com relacdes aos bens religiosos e com relacéo aos tipos de sistemas simbolicos.

Com relagdo aos bens religiosos, na sociedade primitiva teriamos um conjunto
de esquemas de pensamento e de acdo objetivamente sistematicos, adquiridos ao estado
implicito por simples familiarizacdo de comuns a todos 0os membros de grupo e utilizados de
modo pré-reflexivo, enquanto que na sociedade de classes, teriamos um corpo de normas e
saberes especificos, explicitamente e deliberadamente sistematizados por especialistas
pertencentes a uma instituicdo socialmente habitada para reproduzir o capital religioso por
acdo pedagdgica expressa (BARBOSA, 2008, p. 26).

Com relacdo aos tipos de sistemas simbolicos, Bourdieu defende que o mito
estd para as sociedades primitivas assim como as ideologias religiosas estdo para as

sociedades de classes, sendo as ideologias religiosas a reinterpretacdo letrada operada por
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referéncia a novas fungdes internas (agentes religiosos) e externas (constituicéo de estados e
classes sociais) (RIBEIRO, 2005, p. 08-09).

Na verdade, Bourdieu estd novamente trazendo a tona o antiquissimo dilema
Weberiano da oposicdo entre magia e religido. Enquanto a magia estaria centrada nas ideias
de mana e tabu, ou seja, de uma forca maléfica ou benéfica espalhada por toda a estrutura, a
religido se basearia nas idéias de vida terrena e de vida supra-terrena.” Outra ideia sempre
presente na religido é a de transgressao e justica divina, que tem a sua resolucdo através de
duas orientacdes culturais, o karma, representativo das religides orientais e de possessdo®, e a
graca, presente no cristianismo, representada pelo perddo concedido gratuitamente aos
pecadores arrependidos (RIBEIRO, 2005, p. 09).

Por outro lado, a “analogia sincrética” que estd no “fundamento do pensamento
magico-mitico” apenas se transforma em “analogia racional” e “consciente” de seus
principios quando surgem grupos letrados que operam a substituicdo da “‘sistematicidade
objetiva” das mitologias para a “coeréncia intencional” das teologias e filosofias
(BOURDIEU, 2001, p. 38).

A oposicdo magia / religido é explicitada como uma oposicao entre o profano e
0 sagrado, enquanto poderes detentos por grupos distintos de dominados (leigos) e

dominantes (letrados).

A oposicdo entre os detentores do monopdlio da gestdo do sagrado, e os leigos,
objetivamente definidos como profanos, no duplo sentido de ignorantes da religido
e de estranhos ao sagrado e ao corpo de administradores do sagrado, constitui a
base do principio da oposi¢do entre sagrado e profano e, paralelamente, entre a
manipulacdo legitima (religido) e a manipulagéo profana e profanadora (magia ou
feiticaria) do sagrado, quer se trate de uma profanacéo objetiva (ou seja, a magia
ou a feiticaria como religido dominada), quer se trate da profanacéo intencional

(a magia como anti-religido ou religido invertida) (BOURDIEU, 2001, p. 43).

Desta forma, ao colocar em dois polos opostos a magia das sociedades
primitivas e a religido das sociedades complexas, Bourdieu exagera as diferencas entre elas,

contradizendo suas afirmacdes sobre a religido como uma ideologia. Em ambos 0s sistemas

2 “A agio cuja motivacio é religiosa ou méagica aparece em sua existéncia primitiva orientada para este mundo.
As acdes religiosas ou magicas devem realizar-se para que te va bem e vivas largos anos sobre a terra!”
(WEBER, 1974, p. 328).

® Dentre as religifes de possesséo, encontramos e espiritismo, a umbanda e o candomblé.
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tipificados, ha um jogo do que € consciente e do que € inconsciente, do que é explicito e do
que é implicito, j& que a linguagem de qualquer sistema religioso, seja ele letrado ou ndo, é
essencialmente simbdlica e, portanto, tem significados implicitos ou inconscientes. Enquanto
ideologia, a religifo tem necessariamente uma coeréncia relativa, que oculta,
intencionalmente ou ndo, algumas coisas e revelam outras. Mas a religido, como arte,
constitui uma espécie de ideologia sui generis, que se expressa especialmente através de
simbolos (RIBEIRO, 2005, p. 10).

Esses simbolos podem ser reinterpretados de forma diferenciada por diferentes
classes, em épocas diversas. Bourdieu afirma que, “quanto maior for a distancia econdmica,
social e cultural entre o grupo dos divulgadores e 0 grupo dos receptores, tanto mais ampla

sera a reinterpretacdo da mensagem religiosa veiculada.”

Em consequéncia, a forma que a estrutura dos sistemas de praticas e crencas
religiosas assume em um dado momento do tempo (a religido histérica) pode
afastar-se bastante do contetdo original da mensagem e s6 pode ser inteiramente
compreendida por referéncia a estrutura completa das relacGes de producéo, de
reproducdo, de circulacdo e de apropriacdo da mensagem, por referéncia a
histdria desta estrutura (BOURDIEU, 2001, p. 52).

Para Bourdieu, as religibes se formavam como resposta as necessidades
especificas de um grupo especifico. Assim, o cristianismo deveria ter sofrido diversas
mudancas de interpretacdo de acordo com o grupo que o adotava. No Brasil, nas regides de
catolicismo rustico, com a investidura de qualidades magicas aos santos, festas agrarias sendo
incorporadas ao calendério liturgico, e o uso de objetos com fins méagicos, gera uma clara

oposicdo entre o catolicismo rastico e o catolicismo oficial (BARBOSA, 2008, p. 28).

Monteiro registra um embate entre o beato Jodo Maria e frei Rogério ocorrido
em 1897, quando numa expressao sintética da pretensdo de autonomia do catolicismo rastico,
no climax do debate, Jodo Maria afirma: “A minha reza vale tanto quanto uma missa”
(MONTEIRO, 1974, p. 88). E um exemplo da relacdo entre a religido oficial e a agraria a qual
se refere Bourdieu: “enquanto a religido agraria é constantemente reinterpretada na linguagem
da religido universal, os preceitos da religido universal se redefinem em funcdo dos seus
costumes locais” (BOURDIEU, 2001, p. 68).

Bourdieu abre caminho para uma reflexdo neste sentido acerca do

protestantismo das &reas rurais. Se esta reinterpretagdo da religido agraria € uma constante nas
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regides rurais do Brasil onde predomina o catolicismo rastico, como esta reinterpretacdo
aconteceria dentro de uma religido protestante, que segundo Weber representa o climax da
racionalizacdo e desmistificacdo do mundo? Para Ribeiro (2005, p. 11), ndo ha um jogo entre
uma religido dominante, tida como legitima e movida pala acdo contestatéria do profeta ou do
mago, mas um pluralismo mercadolégico, com uma competicdo entre os grupos religiosos
pela preferéncia do fiel e consumidor. Se for assim, o protestantismo e o pentecostalismo das
areas rurais teria se adaptado as necessidades da populagdo local, ajustando-se a mentalidade

catélica oriunda de nossas raizes colonizadoras.

De qualquer forma, a reflexdo de Bourdieu é importante para o presente estudo
pela sua proposicao final sobre magia, explicita e coerente com a sua sugestéo inicial de que a
religido contribui para a imposicdo dos principios de estruturacdo do pensamento que
legitimam como naturais as divisdes sociais. Bourdieu relativiza o conceito de racionalidade:
ndo se trata mais de caracteristicas irracionais, mas da legitimidade, do ponto de vista dos que
controlam o “capital religioso”, da manipulacdo dos bens religiosos pelos grupos dominados
ou categorias de pessoas dominadas (como as mulheres) ou ainda por aqueles que ocupam
posicOes estruturalmente ambiguas. Essa oposicdo seria assim uma formulacdo ideoldgica

existente em qualquer formacdo social (BARBOSA, 2008, p. 29).

Outro ponto importante da visdo de Bourdieu acerca da religido esta em seu
poder simbdlico, que consegue impor significacdes como legitimas, utilizando os simbolos
como instrumentos de integracdo social, tornando possivel a reproducdo da ordem

estabelecida.

Um dos principios fundamentais de estruturacdo do campo de producdo e
circulacdo de bens simbdlicos sdo a relacdo de oposicdo e de complementaridade que se
estabelece entre o campo de producéo erudita e 0 campo das instancias de conservacao e de
consagracdo. Weber faz um paralelo com o campo religioso, ao entender que a estrutura do
campo religioso organiza-se em torno da oposi¢cdo entre o profeta e o sacerdote (aléem das

oposi¢des secundarias entre o profeta, o feiticeiro e o sacerdote).

Trazendo a questdo para a tematica da Igreja Evangélica Assembléia de Deus
gue € uma das igrejas pentecostais mais antigas no Brasil, podemos nos referir a oposicao e a
complementaridade entre a Igreja Assembléia de Deus (sede-mae), pobre em aspectos
magicos (erudita) e a Igreja Assembléia de Deus (congregacdo-filha), rica em magia

(conservagdo e consagragdo). Ambas pertencem a um mesmo sistema organizacional, fazendo
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parte de uma estrutura que se inter-relaciona, com reunides periddicas, onde 0s membros se

encontram e partilham de suas crencas em comum®.

Para Bourdieu, o sistema de ensino, enquanto instancia de conservagdo e
consagragdo cultural, cumpre inevitavelmente uma funcdo de legitimagdo cultural ao
converter em cultura legitima, exclusivamente através do efeito de dissimulagdo. Isso se deve
ao fato de que toda acdo pedagogica define-se como um ato de imposicdo de um arbitrario
cultural que se dissimula como tal e que dissimula o arbitrario daquilo que inculca. Este
arbitrario cultural é apresentado pela formacdo social pelo mero fato de existir e, de modo
mais preciso, ao reproduzir, pela delimitacdo do que merece ser transmitido e adquirido e do
que ndo merece a distin¢do entre as obras legitimas e as ilegitimas (BARBOSA, 2008, p. 30.

O sistema de ensino contribui amplamente para a unificacdo do mercado de bens
simbolicos e para a imposicdo generalizada da legitimidade da cura dominante, ndo somente
legitimando os bens que a classe dominante consome, mas também desvalorizando os bens
que as classes dominadas transmitem e tendendo, por esta via, impedir a constituicdo de
ilegitimidades culturais. Dessa forma, o sistema das instancias de conservacéo e consagracao
cultural cumpriria, no interior do sistema de producéo e circulacdo dos bens simbdlicos, uma

funcdo homdloga a da Igreja, na concepcao de Bourdieu.

Sendo assim, a Igreja das Assembléia de Deus (sede) teria o poder de
legitimizar a cultura religiosa nordestina ao qual pertence, impedindo a constituicdo de uma
cultura ilegitima. Analisando as praticas no culto diferenciado na regido em estudo,
observamos que a falta de escolaridade dos pastores das congregacdes, corrobora para que 0s
costumes tradicionais nordestinos que se desenvolveram no meio rural brasileiro se mostrem

Vivos, mesmo em meio a um contexto racionalista da Igreja sede.

Com base nos pressupostos desses autores, procurou-se estabelecer as relacdes
entre este sistema classificatério magico-religioso encontrado nas congregacdes com o0
sistema religioso oficial da sede, procurando desvendar o real sentido de suas praticas e

crengas religiosas.

* A lgreja Evangélica Assembléia de Deus (sede), realiza a Santa Ceia junto com as suas respectivas
congregacdes todos 0s meses.
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