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Nesta edicdo, recebemos com carinho a professora Ana Keila Mosca Pinezi, que tem
trabalhado na Universidade Federal do ABC com tematicas como religido, género e
identidade, pensando as politicas publicas e agdes afirmativas em nosso pais. Dentro dos
estudos da religido, Ana Keila tem pesquisas com foco nos grupos protestantes e pentecostais,
debatendo — prioritariamente - laicidade, religido e politica.
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Ultimo Andar: Conte sobre sua trajetoria profissional e pessoal, destacando os estudos

e o lugar da religido em sua vida.

Ana Keila Mosca Pinezi: Nasci no meio protestante. Nao sei datar, mas ja quando
crianca eu fazia questionamentos sobre as regras da igreja, porque eram dessa forma e nao de
outra. Lembro-me que isso ficou ainda mais forte quando houve uma comemoracao do “dia
do indio”, na prdpria igreja, € uma missionaria que trabalhava na Amazonia, com uma etnia
indigena, fez uma palestra e contou costumes deles, como viam a floresta e as divindades.
Aquilo me fez pensar ainda mais no que vim a entender e a problematizar mais tarde na
universidade: a questdo da alteridade e da diferenga. Minha primeira graduagdo foi em
Historia. Tive duas disciplinas de Antropologia e gostava muito de discutir essa questao, em
especial as que diziam respeito a religido e a religiosidade ou a forma como os distintos grupos
sociais organizavam sua relacdo com o sagrado. Apesar disso, nessa época, atraiu-me muito
os estudos relacionados a politica, especialmente a tematica do populismo na América Latina.
Entdo, acabei me debrugando no estudo do grande icone populista no Brasil, Getulio Vargas,
sobre quem resolvi escrever no meu trabalho de final de curso. Tive a oportunidade, depois
disso, de ingressar em outro curso de graduagdo, dessa vez na Universidade de Brasilia. O
curso de Ciéncias Sociais 1a oferece énfases em Sociologia ou Antropologia. Optei pela
segunda. Ao mesmo tempo em que cursava Ciéncias Sociais, comecei a fazer minha primeira
iniciagdo cientifica sobre a queda e a ascensdo de Fernando Collor de Mello descritas pelo
Jornal do Brasil. Fiz parte do Grupo de Pesquisa Midia e Politica do Departamento de Ciéncia
Politica da UnB. Até entdo parecia que estudar religido ndo estava no meu horizonte até que
mergulhei na teoria classica da antropologia e li “A Rama Dourada” ou “O Ramo de Ouro”,
do antropdlogo escocés sir James George Frazer, cuja primeira publicagdo se deu em 1890.
Trata-se de uma obra sobre mitos, magia e religido no pensamento dito primitivo. Ler tantos
costumes exoticos relacionados a esses temas inter-relacionados me levou a organizar, na
minha memoria, as nogdes sobre alteridade e diferenca. Aqueles sentidos, tdo distintos dos
meus, dos nossos, eram perfeitamente 16gicos e abriam, para mim, um mundo de outros
significados, outras maneiras de pensar a vida, a morte, a dor, o sofrimento, o outro mundo e
este aqui. Frazer faz um trabalho fantastico em que compara as mais distintas religides e
procura um niicleo comum entre elas. Dois dos seus conceitos mais importantes e fascinantes

sdo o da magia contagiosa ¢ o da homeopatica ou imitativa, ramos do que chamou de magia
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simpatica. Nao cabe aqui explica-las, mas apontar como Frazer inicia uma classificagdo sobre
0 pensamento magico e religioso a partir de comparagées. Embora tenha sido um
evolucionista (sdo assustadores os termos que Frazer utilizar para falar sobre a mente
‘primitiva” usando expressdes como ‘mente subdesenvolvida’, ‘inteligéncia tosca’), com
todas as criticas que lhe sdao devidas, ndo se pode deixar de dar o valor que tem esse estudo
pioneiro desse antropologo escoces.

Essa leitura me fez ter a clareza de que era possivel estudar a religido ou as religides,
seus mitos, explicagcdes, magicas para além de uma exegese colada numa teologia
classificatoria. Era possivel estuda-las a partir da logica, dos sentidos, dos simbolos e
significados construidos pelos povos, pelos grupos sociais. Comparar seus sistemas
classificatorios também era possivel, mas apenas se feito com base na nog¢ao de diversidade,
alteridade e diferenca. Era possivel estudar religido como se estuda politica institucionalizada
e, embora sejam temadticas distintas, ha correlagcdes possiveis entre elas. O carisma, por
exemplo, ¢ uma delas. Enveredando pela teoria antropoldgica, Lévi-Strauss apareceu aqui,
fortemente, para mim e seus estudos sobre parentesco e familia, historia e raca, neste ultimo
em que aponta de maneira clara a questao do etnocentrismo, ajudaram-me a formular minha
primeira pesquisa, na época da graduagdo. Foi, entdo, que fiz um projeto de pesquisa para
buscar entender familia e sexualidade entre evangélicos de um grupo pentecostal em
comparagdo com um grupo protestante historico. Fiz a pesquisa de campo em Brasilia. A
analise dos dados de pesquisa foi feita pelo viés interpretativo geertziano. Assim, pensando a
religido como um sistema cultural, a analise levou-me inevitavelmente a cruzar uma série de
temas como género e religido. Hierarquias eclesidsticas, moralidades hierarquizadas em
termos de género, no ambiente intra e extradoméstico, ‘forcaram-me” a trabalhar a religiao
articulada as relacdes de poder travadas no ambito das questdes de género. E assim tem sido
desde entdo. Estudar religido tem me empurrado para tematicas correlacionadas, imbricadas
hibridizadas. Foi assim no mestrado. Nele, fiz desdobramentos do que havia comecgado a
pesquisar na graduacdo e resolvi estudar uma comunidade protestante historica no que se
refere as relagdes de género entre seus adeptos, especificamente casais adeptos. Contradicoes,
ambiguidades e inconsisténcias apareceram como centrais nos discursos desses casais diante
de, por um lado, uma moralidade rigida e fixa expressa no discurso e, por outro, nos valores
de uma modernidade que adentra o templo e o espago privado da familia. No doutorado, a
questdo de género nao desaparece, mas encontra-se articulada com o tema central de minha

investigacao; dessa vez a nogdo de esperanca entre dois grupos evangglicos distintos, um
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neopentecostal e outro protestante historico. Compreender como sao construidas esperancas
(¢ impossivel pensa-la no singular) por esses fi¢is foi uma tarefa que me levou a varias
diregdes. Entre elas, a da morte, a da cura, a do corpo, a da prosperidade, a da negagao de um
futuro escatoldgico. E uma esperanca em mutagdo, em transformacdo, mas que se torna o
amalgama das fissuras que os desafios de novos elementos socioculturais da modernidade
possam causar.

Na minha trajetéria como pesquisadora, tenho sido desafiada por um conjunto
inesgotavel de temadticas correlacionadas e que vem de demandas internas (minhas
inquietagdes diante do que observo) e externas (do que orientandos e orientandas tém me
desafiado a conhecer e a refletir). Neste momento, tenho iniciado pesquisas e reflexdes acerca
da religido na esfera publica, especificamente as questdes relativas a laicidade e a forte
presenca de grupos religiosos nesse meio. Paralelamente, desenvolvo iniciei uma pesquisa
sobre migracdo e religido em um bairro paulistano fronteirico ao ABC paulista, em que a
presenca de migrantes nordestinos ¢ historica. A questdo de género também aparece ai, com

toda a sua forga.

UA: O que vocé destacaria a respeito da moralidade protestante, diante da perspectiva
de negagdo de valores mundanos? H4 mudancas a este respeito quando se observam os/as
jovens protestantes? Existem diferencgas significativas entre as diferentes denominacdes

protestantes?

AKMP: Embora os pilares da doutrina do protestantismo histdrico, especialmente de
matriz calvinista, que € a que estudei, continuem a se mostrar fortemente presentes no discurso
protestante, houve transformacdes bastante sensiveis desde a andlise weberiana da ética
protestante e o espirito do capitalismo. O ascetismo nao se encontra, pelo menos nao
classicamente, entre os protestantes mais. O mundo foi reinterpretado e continua a sé-lo por
eles que, apesar de afirmarem dele ndo fazer parte, encontram-se cada vez mais integrados e
derrubam fronteiras de uma moralidade que outrora ja foi reconhecidamente exclusiva a eles
e calcada numa tradi¢ao inconfundivel. O mundo nao ¢ mais negado. Ele existe e dele deve-
se tirar, segundo a percepcao dos protestantes ‘'modernos’, o que ha de melhor. A moralidade
protestante, se ¢ que se pode falar assim, haja vista que hd uma diversidade imensa no interior

desse termo e, portanto, o mais correto seria falar em moralidades protestantes, ¢ mais uma
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em meio a tantas outras e pode ter ligagcdo, inclusive, em muitos pontos, com outras, religiosas
e ndo-religiosas.

Tradicionalmente, os pontos nevralgicos das moralidades protestantes estiveram
relacionados a sexualidade, ao casamento e a familia. Um tnico tipo de constituicdo familiar,
a nuclear, formada por um casal heterossexual e sua descendéncia; a sexualidade restrita ao
espaco do casamento, a virgindade (embora no discurso voltada ao homem e a mulher, hd uma
maior vigilancia e puni¢do a mulher, caso ela transgrida essa norma antes do casamento), a
heterossexualidade e a condenacdo do que nela ndo se enquadre; o casamento como um
mandamento divino, nos moldes da familia burguesa, ainda s3o as bandeiras morais mais
fortes encontradas. Isso ndo significa, no entanto, que rearranjos € negociagdes ndo ocorram
no interior nao s6 no universo das denominagdes protestantes como também das pentecostais.
Ao contrario. Se pensarmos na identidade como uma construgdo coletiva constante, ndo fixa,
fluida, podemos pensar assim também a identidade religiosa desses grupos. Num cenario de
enfraquecimento do compromisso com tradi¢cdes, em que a religido de origem cede lugar para
areligido sentida, escolhida, as moralidades estdo em efervescente transformagao. Novos tipos
de composicao familiar, a ampliacdo dos espagos femininos de atuagdo, tanto no espaco
religioso como em outros seculares foram, juntamente com um afrouxamento da rigidez
puritana do protestantismo historico e do pentecostalismo, abrindo espago para micro
transformagdes sucessivas e que podem ser vistas de forma mais sensiveis nesses espacos e
na constituicdo moral desses grupos. Nao € por acaso que inconsisténcias, ambiguidades sejam
tdo presentes ao se analisar os discursos "institucionais” dos adeptos em relagdo ao discurso
de temas mais secularizados em que se fazem ndo s6 presentes, mas incorporados elementos
da cultura contemporanea. A negagdo da cultura brasileira, no inicio da instalagdo do
protestantismo histérico no Brasil, e até a aversdo e a contraposi¢ao a ela ja ndo aparecem,
pelo menos ndo em todas as questdes. Vemos nos espagos de encontro, nos rituais
(exacerbacdo dos valores do cotidiano, do corriqueiro, do comum que caracteriza um
determinado grupo, como aponta Mariza Peirano em ‘Rituais ontem e hoje”) acdes,
comportamentos, elementos dos mais variados que se conectam a muitos elementos culturais
brasileiros. Em certa medida, a pentecostalizacdo, em menor ou maior grau, de muitas igrejas
histéricas também explica essa abertura a novos, embora familiares, elementos da cultura
brasileira e da condi¢do da modernidade.

O segmento jovem das igrejas representa mais claramente essas mudangas. Embora as

moralidades, como ja dissemos, sejam distintas nas mais variadas denominagdes protestantes
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e pentecostais, a juventude evangélica (termo que nao pode encerrar uma ideia de um bloco
univoco e monolitico) movimenta-se mais livremente por entre valores nao inflexiveis e que
admitem uma relagdo com muitos valores e comportamentos outrora considerados
‘mundanos’. O gospel parece ser o ponto de encontro simbdlico entre jovens de varias
denominacdes. Eles dividem a ideia de uma mesma divindade, calcada nos sentimentos de
cristandade de amor, alegria, mas também os de busca de uma condi¢ao de vida melhor em

termos de perspectiva de trabalho e ascensdo social.

UA: Que questdes poderiam ser apontadas como relevantes para identificar o papel
das mulheres nos grupos protestantes de um modo geral? Ha diferencas significativas do que

quando se trata de outros grupos religiosos?

AKMP: Em termos muito genéricos, as mulheres, no universo evangélico mais amplo,
tém um papel restrito na hierarquia eclesiastica. Os cargos mais considerados mais elevados
(e o0 s@o em termos de poder e autoridade) estdo disponiveis apenas para homens. Algumas
igrejas inclusivas tém mudado essa condi¢do, muito embora ndo sejam reconhecidas por
protestantes historicos e pentecostais mais tradicionais como evangélicas.

O papel da mulher nestas ultimas, no interior do grupo religioso, estd ainda muito
relacionado ao papel tradicional de género, isto ¢, as suas ‘competéncias’, vistas como inatas,
do cuidado com criancas, com a educagao religiosa delas, das atribui¢des com a cozinha, com
as festividades, com o apoio as visitagcdes, com o compromisso precipuo com a familia e seu
bem-estar. Em algumas denominag¢des neopentecostais, as mulheres denominadas de
“obreiras” dividem seu trabalho na igreja com homens, que também sdo "obreiros’, mas poucos
sd0 os espagos religiosos em que elas chegam ao cargo maximo, o de pastoras. Presbiteras e
diaconisas j& sdo mais comuns, mas ainda soam estranhamente aos ouvidos de boa parte das
denominagdes protestantes historicas. Nessas, tém sua agéncia circunscrita ao posto de
professoras, de criancas e adultos, na “escola biblica dominical’, e as sociedades internas
femininas, que funcionam como suporte ao pastorado e como um espaco de proselitismo por
meio do oferecimento de oficinas de artesanato e outros trabalhos manuais para mulheres de
fora da igreja.

Ainda, ¢ preciso apontar para algumas mudangas que alguns valores de algumas

denominacdes evangélicas possibilitam as mulheres, em especial no espago familiar.
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Pesquisas apontam que no pentecostalismo, por exemplo, a massiva adesdo feminina esta
relacionada ao acolhimento de mulheres que sofrem violéncia doméstica. Elas sdo
empoderadas pelo discurso religioso e os seus companheiros, ao aderirem também a religido,
acabam ouvindo um discurso de condenagdo dessa violéncia, o que, por sua vez, leva a

amenizagao dos conflitos domésticos.

UA: Quando se abordam questdes de poder, Estado e laicidade em relagcdo aos
religiosos e as religides, um grupo que frequentemente € citado ¢ o de evangélicos. Hoje temos
78 parlamentares que se declaram evangélicos, dentre eles o Presidente da Camara, Eduardo
Cunha. De que modo este nimero tem afetado as relagdes entre Estado, religido e sociedade
civil? Por favor, elucide as diferengas entre grupos religiosos e as problematicas envolvidas

neste debate.

AKMP: A religido, ao contrario do que muito se preconizou ou mesmo se reivindica,
ndo ficou circunscrita a esfera publica, mesmo com o processo de secularizacgdo e a laicizagao,
seja la como ela aconteceu em diversas sociedades. Mesmo com a separagdo, no Brasil, entre
Estado e Religido (no nosso caso, concretamente a catolica), no nascer da Republica, os lacos
entre ambas ndo foram completamente cortados extraoficialmente. Negociagdes, cooperagdes
entre ambas continuaram a existir. O que vemos agora ¢ um certo continuismo disso, ndo mais
exclusivista (como era com o catolicismo), mas potencializado pela institucionalizacdo
politica de grupos que se legitimam nao apenas em seus grupos religiosos, mas por eles e
outros ndo religiosos que se coadunam as reivindicacdes de naturezas diversas, embora
sempre relacionadas a ampliacdo de poder para fazer florescer um projeto de moralidade unica
e monolitica sobre temas polémicos. A evidenciacdo desses grupos chamados genericamente
de evangélicos, muitos dos quais compoem a Frente Parlamentar Evangélica (FPE), no cenario
politico brasileiro coloca as claras uma disputa simbdlica acirrada entre os valores desses
grupos ¢ o de tantos outros, inclusive os que representam a busca e a manuteng¢ao de direitos
sociais duramente conquistados. Embora nao participem da FPE todos os parlamentares
evangélicos e nem que todos os que dele fazem parte estejam em consonancia com as decisoes
dessa frente, as reivindicagdes dela tém se voltado para questdes que dizem respeito a uma

moralidade ndo s6 evangélica, mas cristdo, de uma maneira bastante genérica. Tanto que em
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muitas matérias e projetos de lei que ela propde os parlamentares catdlicos e suas prelazias
fazem coro.

Sao alvos da FPE como projeto de 'moralizagdo” e de “civilizagdo” da sociedade
brasileira os direitos reprodutivos das mulheres, mais precisamente o apoio do Estado em
casos de aborto (inclusive os ja permitidos por lei); os direitos dos homossexuais como as
questoes relativas as unides homoafetivas e ao reconhecimento dos seus direitos de cidadania;
as politicas publicas voltadas as mais diversas configuracdes familiares (dai o recente projeto
de lei voltado a tornar a familia nuclear, pelo chamado 'Estatuto da Familia’, a tnica
reconhecida como familia); uma educag¢dao que leve em conta a diversidade (sexual e de
género) —dai a imensa pressao dos parlamentares evangélicos, que foi atendida, para a retirada
da palavra género do Plano Nacional de Educacdo sob a alega¢do de que se tratava de
‘ideologia de género” como uma forma de levar a "degradagao” sexual das criangas e jovens.
Ainda, ha um projeto de lei, de um dos mais influentes deputados evangélicos, que propde o
ensino do criacionismo nas escolas. Pode-se ver, claramente, um projeto de ‘moralizacao” e
proselitismo religioso por parte da FPE no que tange a questoes, supostamente laicas, relativas
a cidadania. A nog¢do de cidadania, portanto, ¢ revisitada por esses parlamentares que a
subvertem no sentido de se colocarem como alvos de uma sociedade deteriorada e que lhes
ameaca de exercerem sua forma de vida, que, para eles ndo ¢ s6 a melhor, mas a unica correta,
o que pressupde o fim da diversidade. A tudo isso somam-se ‘compromissos’ € apoios dados
por parlamentares evangélicos, suas redes e suas instituigdes (muitas delas com um poder
financeiro e arregimentador de fié¢is-eleitores bastante significativo) a politicos nao religiosos
e que lhes possibilita a entrada e a ocupacdo de espagos institucionais estratégicos, como a

comissdo de direitos humanos.

UA: Em sua pesquisa: "O sentido da morte para protestantes e neopentecostais", vocé
identifica diferencas significativas na visdo de morte dos dois grupos, sendo que o grupo de
protestantes historicos se aproxima da visdo classica cristd de sacrificio desta vida em nome
da vida eterna apds a morte. J4 o grupo de neopentecostais situa na vida terrena seu sentido
da existéncia, considerando a morte como uma ruptura, algo que acaba por trazer
desempoderamento. Ha outras diferencas significativas no que se refere, por exemplo, aos

rituais mortuarios? Apesar destas diferengas, pode-se dizer que a morte ¢ encarada por ambos
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0os grupos como natural (por ser parte de um processo de redengdo espiritual para os

protestantes, e por ser parte do fim do ciclo de bén¢dos para os neopentecostais)?

AKMP: Nao vi, nessa pesquisa, nenhum indicio de que os dois grupos encaram a morte
como algo "natural’. Ao contrario. Ela, a morte, para eles € revestida de um significado que
tem uma relagdo direta, de formas distintas nas doutrinas de cada grupo religioso, com a nogao
de esperanga e as expectativas que sao construidas em torno dos valores e significados
constituintes da identidade religiosa desses grupos. Para o grupo protestante historico
estudado, a esperanga esta duplamente ancorada em dois tempos, um futuro escatoldgico e o
futuro do p6s-morte. Embora a morte ndo seja celebrada e nem afaste a dor da perda por isso,
essa esperanca no pos-morte € uma maneira nao so6 de consolo, mas de torna-la um vinculo
com a coletividade e reafirmar a pertenca a comunidade do(a) morto(a). A esperanc¢a do
reencontro ¢ do "descanso’ da vida terrena alimentam os rituais funerarios para esse grupo.
Para o grupo neopentecostal estudado, a morte ou a ideia de morte tem um lugar tio periférico
na doutrina religiosa que raramente ouvi essa palavra nos cultos e rituais durante os mais de
dois anos de etnografia que 14 realizei. Um futuro posto no tempo presente, alicercado na
teologia da prosperidade e saude, ¢ o fundamento da esperanga desses neopentecostais.
Diferentemente do grupo protestante historico, que ainda vela, embora com cada vez menor
frequéncia, adeptos mortos em suas dependéncias, ndo ha, nos cultos e nos informativos do
grupo neopentecostal, qualquer alusdo sobre a morte ou estado terminal, em caso de doenca
grave, de seus adeptos. A morte ndo existe, nesse sentido, no discurso da lideranga desses
neopentecostais. Ela se torna o "inimigo” da doutrina de prosperidade e satde desse grupo e,
portanto, ndo ¢ sequer mencionada. S3o os casos de vitdria sobre ela que ocupam centralidade.
Admiti-la significa derrota e falta de fé, o que ¢ bastante diferente entre os protestantes
historicos. Admiti-la e com certa constancia significa reafirmar a condicdo humana de
finitude, como resultante do pecado original herdado por todos os humanos, e a importancia
de viver uma moralidade que conduza a uma vida digna de receber do divino o ‘céu’, a vida
eterna e ndo a morte eterna. Isso tudo, tanto para neopentecostais como para os protestantes,
tem uma articulagdo direta de como organizar a vida cotidiana e a subjetividade, os
posicionamentos diante das mais diversas questdes. Assim, a esperanga ¢ o amalgama de todas
essas relacdes que, informadas pela memoria coletiva, em dindmica ininterrupta, alimentam a

constante elaboracao da identidade desses grupos.
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UA: As redes sociais introduzem um terceiro elemento na comunicacao entre religido
e seguidores: a sociedade civil ndo religiosa. De que modo as redes sociais e este terceiro

elemento afetam as estruturas das relagdes religiosas?

AKMP: As redes sociais sao mais um espaco de sociabilidade, completamente ligado
a outros tantos. Por isso, ali também se encontram os elementos simbdlicos e de significados
produzidos em outros espacos ao mesmo também em que nele se produz elementos que
‘conversarao’ com esses outros € que, por sua vez, produzirdo outros novos, hibridos ou nao.
No entanto, ha especificidades nesse espaco, o das redes sociais, que podem promover
expressoes que nao se faria comumente em outros, inclusive porque nele, via de regra, podem
‘conviver’ pessoas de varios credos, moralidades, ideologias e posicionamentos. A afetacao,
portanto, ndo ¢ unilateral, mas multilateral e engendra uma série de questionamentos e
posturas das mais variadas e com os mais variados sujeitos, religiosos, nao-religiosos,
areligiosos. As aliangas e os enfrentamentos sdo complexos e, no plano das estruturas
religiosas, afetam-se de forma a reafirmar, enfraquecer ou radicalizar posturas, especialmente
as morais. Arrisco dizer que os embates politicos no Brasil, alimentados pela forte presenga
de grupos politicos evangélicos institucionalizados, tem levado a questionamentos e muitos
deles se revertem a fundamentalizagdo de posturas conservadoras, de valores morais que se
pretendem universais e, por isso, devem ser universalizados. Os grupos religiosos que se
centram no proselitismo sdo os que mais se expressam nesse sentido. Mas ha, ainda, as
expressoes denunciadoras das intolerancias religiosas, o que ¢ algo bastante interessante e que
toca questdes mais ‘universais’ propostas pelos direitos humanos. Isso tudo ndo esta
localizado ao “'mundo virtual’, mas espalha-se, conecta-se num fluxo comunicacional que gera
novas, embora as vezes microscopicas, configuracdes e pequenas fissuras e aberturas que, aos

poucos, levam a novas interpretagdes sobre os valores religiosos intra, extra e intergrupos.

UA: Como voc¢ avalia os estudos da religido hoje no Brasil ¢ no mundo? Vocé vé
perspectivas de crescimento da area? Acredita que os debates sobre laicidade podem ser um
fator positivo para o avango da area ou podem acabam tornando o papel das religides menos

relevante no mundo?
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AKMP: Acho que os estudos da religido, tanto no Brasil como no mundo, t€ém nao s6
crescido, mas tém sido compreendidos por varios setores como essenciais para pensar
interdisciplinarmente o mundo globalizado. No Brasil, a importancia de se estudar religides
parece ter ganhado peso ndo s6 no que toca as questoes de laicidade, dado o cenario politico
atual ja apontado, mas também no que se refere ao pluralismo religioso agora reconhecido e
publicizado. Relacionados a ele estdo o declinio das religides de origem, o transito religioso
(que ndo necessariamente diz respeito a ruptura em relagdo a uma religido para a adesdo de
outra, mas também a adesdo de varias, simultaneamente) e os episodios de intolerancia, da
violéncia, fisica e simbolica, de grupos religiosos em relacdo a outros. Nao se pode deixar de
apontar que ainda ha, infelizmente, os que pensam que estudar religido € ter como propdsito
empoderar o valor do religioso no mundo moderno e, portanto, contrariar a racionalidade da
ciéncia. Essa ideia equivocada ainda graca nos espacos universitarios, ndo so6 no Brasil, mas
talvez menos do que ha pouco tempo.

Os acontecimentos de terrorismo recentes relacionados ao fundamentalismo de grupos
religiosos, como os radicais Estado Islamico e Boko Haram, nos levam, a todos, estudiosos
de religido ou ndo, a refletir sobre a importancia de compreender o significado dos valores
religiosos, das radicalizacdes de grupos religiosos que estao associadas a questdes que nos
afetam a todos como a desigualdade social, o colonialismo e os imperialismos
contemporaneos, as estratégias do capitalismo moderno, os nacionalismos acirrados, as
fronteiras, simbolicas ou ndo, que barram o “estrangeiro’, os significados da liberdade de
expressao. Diante disso, ¢ incontornavel o estudo dos sentidos da religido e dos grupos

religiosos.
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