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MAGIA SEXUAL DE ALEISTER CROWLEY: INTERFACES ENTRE A ARS
EROTICA E A SCIENTIA SEXUALIS

ALEISTER CROWLEY’S SEX MAGIC: INTERFACES BETWEEN THE ARS EROTICA
AND THE SCIENTIA SEXUALIS

Emmanuel Ramalho?

Resumo: Este trabalho se propde a investigar como a magia sexual de Aleister Crowley
dialogou e incorporou elementos da scientia sexualis da virada do século XX e da ars erotica
tantrica que chegava a Europa como resultante do processo de orientalizacdo do ocidente. E
também de interesse identificar como a magia sexual crowleyana lidou com os temas da
masturbacdo, homossexualidade, relacdes de poder entre homens e mulheres no sexo e amor
livre.
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Abstract: This study aims to investigate how Aleister Crowley’s sex magic dialogued with and
incorporated scientia sexualis elements of the turn of the twentieth century and Tantric ars
erotica aspects that came to Europe as a result of the West’s orientalization process. It is also
of interest to identify how the Crowleyan sex magic dealt with the themes of masturbation,
homosexuality, power relations between men and women in sex and free love.
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Introducao

Contrariando a percep¢do comum na sociedade ocidental moderna de que, desde o
século XVII, ocorre um fendbmeno de represséo a sexualidade, percepcdo que Michel Foucault
(1988) denominou hipdtese repressiva, o proprio Foucault argumenta que esse periodo
presenciou, na verdade, uma maior incitacdo discursiva sobre o sexo. Apesar de haver certo
controle no nivel dos enunciados, no nivel dos discursos, esses ndo pararam de se proliferar.
Além disso, se opondo ao foco nas relagcdes heterossexuais monogamicas do matrimonio
presente nos trés grandes codigos que regiam as préaticas sexuais até o final do século XVIII —

o direito canbnico, a pastoral crista, e a lei civil —a explosdo discursiva dos ultimos dois séculos
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se interrogou cada vez mais sobre as sexualidades periféricas, perversas, como as dos loucos,
dos criminosos, dos homossexuais.

Essa incitacdo aos discursos sobre sexo no ocidente moderno se enredou tanto na esfera
publica quanto na privada, estando presente nos discursos do sexo, da economia dos prazeres
pessoais, dos mecanismos de poder do interesse publico e, em especial, na ciéncia, formando o
que Foucault denominou scientia sexualis, sendo esta — junto a ars erética — um dos dois
grandes procedimentos historicos que visam a producéo de verdades sobre sexo. Obviamente,
também esteve presente nos discursos religiosos, espirituais e esotéricos. Um exemplo desse
fendmeno séo as teorias e praticas de magia sexual ocultista? dos séculos XIX e XX.

Segundo Henrik Bogdan, ““Magia sexual’ refere-se ao uso ocultista ocidental do sexo
de uma forma ritualizada, o objetivo sendo muitas vezes causar mudancgas por meio de forcas
que sdo supostamente relacionadas a sexualidade do homem e da mulher” *.(BOGDAN, 2006,
p. 214-215). De modo similar, porém trazendo outros elementos de caracterizag¢do, Hugh Urban
afirma que a magia sexual refere-se “[...] ao uso explicito do orgasmo (seja heterossexual,
homossexual, ou autoerdtico) como um meio para criar efeitos magicos no mundo externo”
(URBAN, 2006, p. 3).

Teorias e praticas de magia sexual ainda carecem de mais investigaces académicas e,
portanto, necessitam de maior dedicacéo de pesquisadores de religido, magia e espiritualidade.
Além disso, a compreensdo dessa magia sexual ocultista da virada do século XX é de extrema
relevancia ao entendimento contemporaneo das diversas relacdes entre corpo e espiritualidade,
das relacGes entre poder e género na dimensao religiosa, das mudancas morais acerca da
liberalizacdo sexual e das relagdes hetero/homossexuais, das técnicas de sexo e magia que tém
se popularizado nas Ultimas décadas no Ocidente.

Dentre as figuras mais relevantes para a pesquisa do tema, estd 0 mago britanico Aleister
Crowley (1875-1947), pois foi quem mais contribuiu para o desenvolvimento da magia sexual
ocultista desse periodo. Porém, sua significancia vai além da magia sexual, sendo ele,

provavelmente, o ocultista mais influente do século XX. Crowley era uma figura de seu tempo,

2 Magia é uma categoria problematica na Academia. As desconstrucdes do termo a partir da segunda metade do
século XX, baseadas em andlises histéricas, verificaram que a magia é uma categoria vazia de significado ou, pelo
menos, ndo é um elemento universal e transhistérico da vida humana como pensavam socioantrop6logos classicos.
Contudo, devido a significante expansdo contemporanea de grupos e individuos que afirmam praticar magia, a
categoria tem reafirmado sua importancia e necessidade de ainda ser utilizada de forma reestruturada na Academia.
E o ocultismo, assim como a magia, também ndo esta livre de problematizagdes conceituais. Defini¢fes ou pelo
menos a exposicdo de possiveis novas defini¢des de ambas as categorias serdo oferecidas na sessdo seguinte deste
trabalho. Sobre as desconstrucdes e possiveis reconstrugdes da nogcdo de magia na academia ver: Theses de magia
(Societas Magica Newsletter, n. 20, 2008) de Marco Pasi.

3 Em caso de original em inglés, a traduc&o apresentada é do autor
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mas também um grande transgressor da moral vitoriana e mesmo das concepg¢des esotéricas e
das préaticas méagicas mais ousadas de sua época. Assim, sua magia sexual se destacou por ter
quebrado inumeros tabus sobre o corpo, sexo, género e sexualidade. Também se sobressaiu por
ter realizado, mais que seus antecessores, uma interface entre a ciéncia do sexo de sua época e
a arte erotica tantrica que chegava a Europa como resultado do processo de orientalizagdo do
Ocidente.

Dessa forma, este trabalho se propde a investigar como a magia sexual de Aleister
Crowley dialogou e incorporou elementos da scientia sexualis da virada do século XX e da ars
erdtica tantrica. E também de interesse identificar como a magia sexual crowleyana lidou com
0s temas da masturbagdo, homossexualidade, relagcdes de poder entre homens e mulheres no
sexo e amor livre. A fundamentagéo tedrico-metodoldgica da pesquisa se baseia nos estudos de
esoterismo ocidental* e nas nocdes e compreensdes discursivas de Michel Foucault acerca das

relacGes do poder e saber sobre sexo no ocidente.

1 Consideraces sobre magia e ocultismo

Antes de analisar o surgimento e propagacéo da magia sexual ocultista é necessario fazer
um breve exame dos desenvolvimentos conceituais e histéricos da propria magia e do
ocultismo. Uma compreensdo mais atual da magia na Academia vai contra as defini¢Oes
universalistas e transhistéricas que foram comuns entre socioantrop6logos classicos como
James Frazer, Emile Durkheim, Bronislaw Malinowski, entre outros.

A introducdo da palavra magia no ocidente ocorre no século VI A.C, na Grécia. O Unico
elemento comum no desenrolar dessa nocdo na histéria ocidental é estar submetida a um
discurso polémico antimagico® em que a nogao de magia sempre agiu como uma ferramenta de
controle social, tendo a funcdo politico-ideoldgica de estigmatizar e marginalizar crencas,
praticas, ideias e comportamentos ndo aceitos ou do Outro — 0 inimigo, o herege, o estrangeiro,
etc. Portanto, ndo existem caracteristicas intrinsecas a magia e muito menos pode ser dito que

é ela um elemento comum da humanidade (PASI, 2006, 2008).

4 Esoterismo ocidental é mais uma construgdo académica cercada de problematizacGes conceituais e incertezas
tedricas. No entanto, isso ndo tem impedido a formagao de um crescente campo de pesquisa em torno dessa nogao
nas Ultimas duas décadas. Sobre o tema, ver o trabalho primeiro de Antoine Faivre O Esoterismo (Campinas:
Papirus, 1994).

5 Polémico é aqui entendido como um tipo de argumentagdo que se sustenta no ataque a uma tese contraria. O
conceito de polémica antiméagica é do antropologo e historiador italiano Ernesto de Martino, porém tal nocédo é
hoje comumente analisada sob a ética da analise discursiva. Sobre polémica antimagica em de Martino, ver Magia
e civilta (Mildo: Garzanti, 1962).
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Assim, o unico elemento definidor dessa ideia ocidental chamada magia é ser o que
Wouter Hanegraaff (2012, 2016) denomina uma lixeira de conhecimentos rejeitados. Contudo,
ao longo da histdria, diferentes grupos e individuos tomaram interesse pelos conhecimentos
rejeitados especificos de suas épocas e sociedades, e que foram denominados magicos, e se
apropriaram deles valorizando-os, praticando-os e, assim, se autoidentificando como magistas.

Similar ao que Foucault (1988, p. 96), ao falar sobre a homossexualidade, chamou de
discurso de reacéo, em que “[...] a homossexualidade p6s-se a falar por si mesma, a reivindicar
sua legitimidade ou sua ‘naturalidade’ e muitas vezes dentro do vocabulario e com as categorias
pelas quais era desqualificada do ponto de vista médico”, a magia também se p6s a falar de si
mesma com 0s vocabularios e categorias do discurso polémico antiméagico (cristdo na Idade
Média, cientifico na modernidade), reivindicando sua qualidade divina ou cientifica.

Dessa forma, numa espécie de discurso apologético pr6-magico, é possivel perceber
determinados momentos histéricos em que esse fendbmeno se tornou mais evidente, como a
filosofia oculta renascentista, ou o0 ocultismo pds-iluminista, sendo que “A filosofia oculta do
Renascimento tornou-se a lixeira de ‘conhecimento rejeitado’ do Iluminismo”
(HANEGRAAFF, 2016, p. 402). Assim, academicamente, o ocultismo pode ser entendido
como a versdo moderna do esoterismo ocidental proveniente do Renascimento e que buscou se
adaptar a um mundo desencantando (lId., 2005).

Esse esoterismo renascentista, se confundindo com a magia por também ser uma lixeira
de conhecimentos rejeitados do Ocidente, se constituia em um movimento sincrético em que
certas praticas, filosofias, correntes provenientes de distintos lugares e épocas eram amarrados
de forma a criarem uma aparente unidade. Entre esses elementos diversos estavam, por
exemplo, o hermetismo, o neoplatonismo, a alquimia, a astrologia, a magia naturalis e
cerimonial, e a kabbalah.

Com o reavivar méagico do século XIX, tais préaticas, ideias e crencgas renascentistas
foram recuperados por magistas que, gradualmente, passaram a se identificar como ocultistas,
termo que se popularizou com os escritos do mago francés Eliphas Lévi e da cofundadora da
Sociedade Teosofica, Helena Blavatsky (Ibid.). Além da Sociedade Teoséfica, inUmeras outras
sociedades, escolas, ordens e fraternidades ocultistas foram criadas a partir do século XIX, entre
elas destacam-se as ordens rosacruzes Ordem Hermética da Aurora Dourada, fundada em 1888,
e a Antiga e Mistica Ordem Rosacruz (A.M.O.R.C.),em 1915. A Aurora Dourada foi,
provavelmente, a mais influente das ordens desse ocultismo incipiente. De seu quadro de
iniciados sairam alguns dos mais importantes magistas que ditaram os rumos do ocultismo no

século XX, dentre estes, Aleister Crowley.
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Figura controvertida no meio ocultista de sua época, e ainda mais controversa na
percepcdo da sociedade vitoriana inglesa, Crowley foi fundador de uma doutrina
religiosa/filosofica chamada Thelema® (transliteracdo do grego antigo que significa Vontade’),
fundador da ordem thelemita Astrum Argentum (A.:A.:), lider internacional da Ordo Templis
Orientis (O.T.0.) a partir de 1920 e autor de dezenas de livros de magia, ficcdo e poesia.

O desenvolvimento do ocultismo nos séculos XX e XXI — muitas vezes influenciado
por Crowley — viu surgir uma abundancia de novas correntes, ordens e grupos, em particular
apos a segunda metade do seculo XX. Dentre essas novas expressdes do ocultismo moderno
destacam-se diversas vertentes do neopaganismo, como a wicca fundada por Gerald Gardner, a
magia do caos ou caoismo e a ordem caoista lluminados de Thanateros desenvolvidas por Peter
J. Carrol, além de inimeros grupos e correntes da Nova Era, que aderem ou implementam
crencas, ideias, praticas e comportamentos ocultistas.

Todos esses grupos, correntes e ordens ocultistas, no esfor¢co por adaptagdo a uma
modernidade racionalizada, desencantada®, apresentam certos aspectos em comum, como a
busca de legitimacao através das verdades da ciéncia; uma tendéncia a naturalizacdo da magia,
ao reduzir qualidades sobrenaturais da mesma a fatores naturais; e a psicologizacdo da magia,
em que esta tem sido comumente identificada como uma série de técnicas psicologicas para
exaltar a consciéncia individual (HANEGRAAFF, 2003; ASPREM, 2008).

Essa adaptacdo a modernidade e busca de legitimacdo pela ciéncia é de particular
relevancia para o entendimento da magia sexual, ndo s6 em Crowley, mas também entre aqueles
primeiros produtores de teorias e praticas magicas sexuais que o0 antecederam, como sera visto

a sequir.

2 A magia sexual ocultista anterior a Crowley

Talvez ndo seja adequado falar em adaptacdo a modernidade quando se trata de magia
sexual, ja que ela &€ um produto da modernidade, especificamente do século XIX. Anterior a
isso, no esoterismo de Marsilio Ficino no Renascimento, ou no misticismo de Emanuel

Swedenborg durante o lluminismo, por exemplo, havia apenas especulacdes tedricas acerca da

® Em uma viagem ao Cairo, Egito, em 1904, Crowley alega ter recebido de uma entidade chamada Aiwass um
texto que viria a ser denominado O Livro da Lei, também conhecido por Liber AL vel Legis, texto sagrado dessa
nova religido, a Thelema.

" A palavra Vontade na doutrina de Crowley possui um significado muito especifico, que vai além da vontade
comum dos individuos, é aquela do espirito e, por isso, é geralmente denominada verdadeira vontade.

8 E, no entanto, comum a perspectiva de que a modernidade esta em processo de reencantamento e o proprio
ocultismo é um dos agentes do reencantamento do mundo.
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unido fisica entre 0 homem e a mulher, como reflexo terreno da unido dos aspectos ativo e
passivo da divindade (URBAN, 2006). Ja no século XIX, porém ainda anterior as primeiras
elaboracdes de técnicas de magia sexual, também havia especulacGes de Blavastsky e outros
membros da Sociedade Teoséfica (BOGDAN, 2006).

Como as outras formas de magia ocultista do seculo X1X, essa magia moderna tambem
buscou a legitimacdo pela ciéncia, particularmente por aquilo que Foucault denominou scientia
sexualis, que também dava seus primeiros passos nesse periodo de origem da magia sexual.

A scientia sexualis € um dos dois grandes procedimentos historicos que visam a
producdo de verdades sobre 0 sexo, 0 outro sendo a ars erética, que sera abordada adiante.
Enquanto esta Ultima esteve presente tanto em culturas orientais quanto ocidentais, a scientia
sexualis se desenvolveu exclusivamente no Ocidente. Utilizando-se da discursividade cientifica
e da confissdo de origem catolica como instrumento discursivo secular agora usado por médicos
e psiquiatras, ela buscou desencavar desejos, segredos, patologias do individuo que serdo, por
sua vez, propriamente interpretados ndo mais como pecados, morais/imorais, mas como
normais/anormais, sdos/patoldgicos, normatizando assim as sexualidades periféricas e suas
supostas perversdes que serdo devidamente medicalizadas ou submetidas a intervencdes
terapéuticas. E em torno do dispositivo® de sexualidade que se desdobram as verdades e as
relagBes saber-poder-prazer na scientia sexualis, e, diferentemente da ars erdtica em que as
verdades do sexo advém de cima para baixo, ou seja, do mestre ao discipulo, é das confissdes
do paciente ao médico que a verdade é produzida (FOUCAULT, 1988).

Entre aqueles que buscaram integrar suas teorias e praticas de magia sexual as verdades
da ciéncia do sexo esté o espiritualista americano Paschal Beverly Randolph, que na metade do
século XIX foi o primeiro a desenvolver um sistema sofisticado e bem documentado de magia
sexual e, por isso, foi posteriormente de enorme influéncia entre outros magistas, o que o fez,
segundo Urban, o magista sexual mais importante no periodo de ascensao dessa pratica. Urban

também afirma:

Consonante com o interesse do século X1X na scientia sexualis como a chave para 0s
segredos internos do individuo, Randolph refere-se a sua magia sexual como uma
"ciéncia", tanto no sentido tedrico quanto prético do termo. Sua explicacdo da magia
sexual é langada em termos médicos e cientificos bastante técnicos. Assim, ele postula
a existéncia de um fluido que é a base de toda a vida mental e espiritual do organismo.
Este fluido é produzido pelas glandulas sexuais e secretado como uma substancia
chamada “Amor Fisico”. Quando 0 homem e a mulher se unem em uma relacéo sexual
completa, mutuamente satisfatoria, este fluido “Amor Fisico” torna-se parte do futuro
filho. (URBAN, 2005, p. 69)

® Conceito foucaultiano, dispositivo é o0 objeto da analise genealdgica, portanto descreve ndo sé praticas
discursivas, mas também as relagGes entre o discursivo e o ndo-discursivo, além de introduzir a analise do poder
(FOUCAULT, 1980).
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Assim, estando de acordo com as nogdes de sexo e desejo sexual presentes ndo sé na
ciéncia do sexo do século XI1X, mas na moral vitoriana influente nos Estados Unidos na metade
desse século, a magia sexual de Randolph era heterossexual e monogéamica, se posicionando de
forma contréria as perversGes normatizadas pela ciéncia, como a masturbagdo, prostituicao e
homossexualidade. A nogdo de corpo também estava submetida ao discurso da biologia e a cura
das doencas do corpo, ou “perversdes” sexuais, era uma das fun¢des mais importantes da magia
sexual de Randolph. Porém, enquanto a scientia sexualis criava técnicas e instrumentos que
possibilitassem uma maior regulacéo e controle da populagdo, Randolph argumentava que suas
técnicas sexuais, que tinham no orgasmo a fonte de seu poder méagico, buscavam ter como
efeitos no mundo material a liberalizacao racial, social e politica (URBAN, 2006).

Tal funcdo de sua magia sexualis estava, por sua vez, de acordo com seus
posicionamentos em direcdo a uma sociedade mais igualitaria em termos de raca e, em especial,
género. Randolph era um defensor do direito das mulheres, algo que se refletia em suas praticas
magicas, atraves da énfase na igualdade e mutualidade de papéis e prazeres entre homens e
mulheres® (Ibid.). E importante notar que na segunda metade do XIX comecam a se proliferar
movimentos de emancipacdo da mulher na Europa e nos Estados Unidos, que tiveram influéncia
ndo sé em muitas ordens ocultistas, que davam as mulheres um papel ativo e até mesmo de
liderancal! e também no movimento espiritualista americano, do qual Randolph participava
ativamente (PASI, 2009, p. 64).

Apesar da significante influéncia da scientia sexualis em seu sistema magico, foi por
meio da ars erética de um grupo de faquires e sufis presentes nas proximidades de Jerusalém e
Belém, na Palestina, que Randolph alegava ter sido iniciado em magia sexual. Contudo, 0s
relatos de Randolph sobre isso sdo escassos e parece haver, de fato, pouca ascendéncia de uma
cosmovisdo muculmana em seu sistema méagico (URBAN, 2006).

Onde a ars erotica pareceu ter mais influéncia na formacdo de uma magia sexual
ocultista foi em outra ordem relevante nos principios do desenvolvimento dessa pratica e que
viria a ser a ordem na qual Crowley teria contato com técnicas de magia sexual pela primeira
vez, a Ordo Templis Orientis (O.T.0.). Fundada por Theodor Reuss entre 1906 e 1912 na

10 Contudo, Urban (2006, p. 77) destaca que apesar de Randolph insistir em seus escritos no poder e na forga das
mulheres, ele ndo é exatamente o que se pode chamar contemporaneamente de feminista, devido a sua perspectiva
essencialista e um tanto tradicional do papel da mulher na sociedade e na vida doméstica.

11 Caso de Blavatsky na Sociedade Teosdfica.

[revista Ultimo Andar (ISSN 1980-8305), n. 28, 2016]



244

Alemanha, inicialmente como uma ordem maconica, veio a se tornar thelémica com as
reformulaces realizadas por Crowley quando ele passou a lidera-la.

Como ja mencionado, para Foucault (1988, p. 57), enquanto a scientia sexualis se
desenvolveu somente no Ocidente, a ars erética esteve presente em inUmeras outras
civilizagBes — chinesa, japonesa, indiana, arabe-muculmana — mas também no Ocidente da
Roma pré-cristd. Como procedimento histérico de producdo da verdade sobre o sexo, a ars
erotica retira a verdade do préprio prazer da pratica sexual, porém, diferentemente da verdade
da scientia sexualis, que deve ser dita e repetida a todos, o saber da arte erética deve ser mantido
em segredo para preservar sua eficécia e virtude, devendo ser transmitido de maneira iniciatica
do mestre ao discipulo. O corpo é aqui um instrumento de poder e um espac¢o de culto em si
mesmo, o qual deve ser entendido e estar sob o controle do iniciado. Tal dominio méagico sobre
0 corpo e 0 sexo possibilitam teoricamente do gozo excepcional ao exilio da morte'?.

Contudo, diferentemente da arte erdtica muculmana, que possivelmente iniciou
Randolph, a arte erética da O.T.O. era proveniente do hinduismo e budismo, acompanhando
portanto a tendéncia crescente nos séculos XIX e XX de buscar novas experiéncias religiosas
no Oriente, processo que Colin Campbell (1997) chamou de “orientalizagdo do ocidente”.
Nesse processo, um certo paradigma religioso oriental vai se infiltrando na religiosidade
ocidental, porém ndo a substituindo diretamente, mas transformando-a seja a partir da gestacao
de novas ideias e atitudes religiosas, como a de autoaperfeicoamento e autodeificagcdo, ou de
uma outra relacdo com o corpo e a mente por meio de praticas meditativas, respiratérias, etc. O
tantra, a arte erética proveniente dessas tradicdes, chegou ao ocidente e a magia sexual ocultista
por meio de literaturas sexoldgicas e manuais eréticos inseridos num discurso orientalista e
comumente apresentando equivocos de interpretacdo ocidentais (BOGDAN, 2006; URBAN,
2006).

Os relatos da O.T.O. alegam gue seus conhecimentos em yoga e tantra — que viriam a
inspirar a construcdo de suas préprias técnicas de magia sexual — provinham de um seus
cofundadores, 0 magom austriaco Karl Kellner, que supostamente teria tido encontros com dois
gurus indianos, Mahatma Agamya Paramahamsa e Bheema Sena Pratapa. Contudo, Bogdan
(2006, p. 220-221) afirma que essa tese é improvavel, ja que, entre outros motivos, a ordem

teria sido fundada apos a morte de Kellner. Além dessa tentativa de relacionar a magia sexual

12 Apesar das diferengas marcantes entre a ars erdtica e a scientia sexualis, Foucault se pergunta em determinados
momentos de A Historia da Sexualidade I: A vontade de saber se uma arte erética néo se veicula sorrateiramente
na ciéncia do sexo através dos prazeres proporcionados pelo desalojamento, fascinio, exibi¢do e producdo da
verdade sobre 0 sexo.
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da O.T.O. com 0 yoga e 0 tantra, Reuss também frequentemente os associava em seus textos da
ordem como o corpo tedrico e técnico que explicava sua magia sexual. Porém, mais uma vez,
para Bogdan, os textos de Reuss apresentam pouca familiaridade com qualquer forma de
tantrismo. Dessa forma, as relacdes de origem da magia sexual ocultista do século XIX com a
ars erotica oriunda de religides orientais parecem apontar para uma dindmica similar a ja vista
na scientia sexualis, que é a de uma busca de legitimidade em discursos de crescente
popularidade na época — como eram os discursos orientalistas do século X1X, que identificavam
0 Oriente como lugar de origem ou pureza religiosa — mesmo que as influéncias se apresentem
na pratica de forma superficial.

A fonte mais provavel da magia sexual da O.T.O. é, na verdade, a Irmandade Hermética
de Luxor que, por sua vez, baseava suas teorias e técnicas na magia sexual de Randolph.
Portanto, apesar das diferencas significantes no trato com a magia sexual entre a O.T.O. e
Randolph, estaria neste as raizes do conhecimento sexual magico dessa ordem
magonica/thelémica. Além da ja comentada busca de legitimacéo predominante®® na ars erética
e ndo na scientia sexuals. Como em Randolph, a magia sexual da O.T.O. fazia uso da
masturbacdo como pratica magica e tinha uma concepcdo bastante androcéntrica e,
possivelmente, misogina de magia sexual, sendo as mulheres representadas apenas como
ferramentas do rito sexual (URBAN, 2006). Contudo, esse aspecto ambivalente de concepcdes
transgressoras e conservadoras acerca do corpo, sexo, género e sexualidade da O.T.O. se

intensificardo com a chegada e lideranca de Crowley.

3 Magia sexual crowleyana entre a ars eroética e a scientia sexualis

Em 1913, Reuss concede a Crowley o nono grau da O.T.O., aquele que continha o0 mais
importante segredo da ordem, suas préaticas de magia sexual'®. A principio, Crowley considerou
as técnicas de Reuss um tanto rudes, cruas, e empenhou-se em explora-las sob o que ele
afirmava ser um método cientifico. Desde esse suposto método cientifico, passando pelas
constantes referéncias a famosos cientistas do sexo, como Richard von Krafft-Ebing e Sigmund
Freud, para explicar suas teorias de magia, e pela conformidade com os preceitos e técnicas da

confisséo clinica do sexo, Crowley, assim como Randolph, almejava uma magia sexualis em

13 Reuss também tentava validar a magia sexual da O.T.O. nas verdades da ciéncia, sendo comum até mesmo
descrevé-la com uma ciéncia. Porém é na arte erdtica que ele pareceu buscar explicar com mais énfase a
ascendéncia de suas teorias e técnicas.

14 A histéria de como Reuss e Crowley se conheceram e este passou a ser membro da O.T.O. é interessante e
intricada, porém nédo haveria espago aqui para sua descri¢do. Sobre isso, ver Henrik Bogdan (2006).
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concordéncia com as verdades produzidas pela scientia sexualis. No entanto, assim como a
O.T.O. de Reuss, Crowley buscava na ars erdtica oriental elementos de construgdo e
legitimacdo de sua magia sexual.

Portanto, em Crowley, vemos mais que em seus antecessores uma tentativa ampla de
integracdo entre a arte e a ciéncia do sexo na magia®®, embora esta Gltima ainda acabe se
sobressaindo mais em seu sistema do que a primeira. Contudo, de forma semelhante ao que
aconteceu com seus antecessores, as teorias e técnicas da medicina e psicanalise, de um lado, e
as teorias e técnicas do tantra, do outro, foram entendidas e incorporadas por Crowley ao seu
sistema mégico de forma superficial e muitas vezes confusa.

Porém, antes de adentrar na analise das interfaces desses procedimentos historicos de
producdo da verdade sobre o0 sexo em Crowley, é preciso conhecer de forma breve suas teorias
e praticas de magia sexual.

Além das praticas maégicas autoeréticas e sexuais nos graus oitavo e nono,
respectivamente, da O.T.O., Crowley criou um décimo primeiro grau com praticas anais hetero
e homossexuais. A energia derivada dessas praticas era usada para carregar imagens mentais
criadas pelo magista. Assim, Bogdan diz que durante o rito masturbatorio e sexual hetero ou

homossexual,

[...] o executante deve concentrar sua vontade sobre um determinado objeto, como a
inspiracdo para escrever poesia, e criar imagens mentais que estimulem a natureza
extatica do ritual. Crowley imaginava, por exemplo, chuvas de ouro derramando sobre
ele no momento do orgasmo em rituais cujo objetivo era arrecadar dinheiro. Além
disso, o estado mental do praticante tinha de ser "energizado" ou carregado de um
sentimento ou energia extatica, que Crowley aparentemente ligava a energia sexual.
Parece que Crowley procurava transcender os limites da consciéncia racional normal
nestas formas de rituais e chegar em camadas da consciéncia que sdo normalmente

inacessiveis. (BOGDAN, 2006, p. 219)

Outra préatica da magia sexual de Crowley era o consumo sacramental do Elixir, uma
mistura dos fluidos sexuais masculino e feminino. O Elixir também poderia ser usado para ungir
objetos, como talismés, e aqui eram usados ndo s6 o esperma e lubrificacdo vaginal, mas
também a menstruacdo, ou o sangue e as fezes da relagdo anal. Assim, nota-se o carater
transgressor da magia sexualis de Crowley, ndo sé quando comparado com Randolph, mas
mesmo com as praticas da O.T.O. anteriores a sua entrada. Porém, as transgressdes ndo paravam

ai e tais praticas também ndo estavam limitadas a casais em um relacionamento monogamico,

15 A prépria definicdo de magia do mago britanico é uma pista de sua abordagem confluente entre a arte e a ciéncia.
Crowley (2004, p. 12, traducdo nossa) diz que "Magia é a Ciéncia e a Arte de causar mudancas de acordo com a
Vontade".
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ou relacionamento algum, podendo ocorrer entre amantes, discipulos, estranhos e prostitutas
(BOGDAN, 2006; URBAN, 2006).

E possivel compreender as razdes para a formacdo, em Crowley, de um espirito tdo
transgressor da heteronormatividade e dos tabus do corpo e do sexo, ndo s6 na influéncia das
transformac6es morais da Inglaterra na virada do seculo XX, mas também na prdpria biografia
do mago britanico. Filho de um membro da seita puritana Plymouth Brethren, Crowley cresceu
em uma familia crista de valores e normas religiosas rigorosas. Sua insatisfacdo e revolta com
essa rigida educacdo crista s6é ndo era maior do que sua rejeicdo a também rigida moral

vitoriana®®. Uma citagdo de sua autobiografial’ expressa esse sentimento de forma clara:

[...] para nés Victoria era pura asfixia [...] Ela era uma névoa grande e pesada; nés ndo
podiamos ver, ndo conseguiamos respirar. Sob ela, a Inglaterra avangou
automaticamente para a prosperidade. [...] E, no entanto, de alguma forma ou de outra,
0 espirito de sua época matou tudo o que nos era importante (CROWLEY, 1969, p.
215).

Assim, como um homem de sua época, ele via as relacfes de poder e sexo na Inglaterra
vitoriana unicamente sob as lentes da repressdo, apesar dele mesmo ser mais um exemplo da
incitacdo constante e intensa aos discursos sobre sexo no Ocidente, em particular os perversos,
que em grande parte provinham das dimensGes dominantes do poder, como era 0 caso da
scientia sexualis que tanto o inspirava. De forma correlata, sdo também notaveis as criticas de
Crowley a repressao sexual as mulheres. Sobre elas, Crowley afirma: “Elas devem adotar o
slogan, ‘Ndo devera haver propriedade nenhuma sobre a carne humana’ Elas devem treinar os
homens para dominarem seu egoismo sexual, enquanto que, naturalmente, permitem-se a
mesma liberdade de que eles mesmos irdo gozar”. (CROWLEY, 1969, p. 14)

Esse posicionamento a favor da igualdade entre 0 homem e a mulher no sexo é apenas
mais um indicador da concepc¢do de valorizacdo moderna do individuo, presente em todo seu
sistema magico e que é expresso especialmente em seu sexto teorema’® sobre a magia que diz
que todo homem e toda mulher s&o uma estrela, “Ou seja, todo ser humano ¢ intrinsecamente
um individuo independente, com seu proprio carater peculiar € movimento proprio”

(CROWLEY, 2004, p.14).

16 Como argumenta Urban (2006, p. 289), apesar do reinado da Rainha Victoria ter acabado em 1901, o conjunto
de valores e atitudes que definiram a moral do século XIX na Inglaterra persistiram por muitas décadas do século
XX.

17 Tendo em vista a constante busca de conformidade de Crowley com os instrumentos discursivos da scientia
sexualis, ndo surpreende que sua autobiografia se intitule As confissGes de Aleister Crowley.

18 Em sua obra prima, Magick, Liber ABA, Livro IV, especificamente na Parte 111, Magia em Teoria e Prética,
Crowley define magia e delimita 28 teoremas sobre o tema.
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No entanto, Urban (2006, p. 112-113) salienta que Crowley era uma figura ambivalente,
que apesar de todas as transgressdes e oposicoes a repressao do sexo, do corpo, ou da mulher,
nunca havia realmente transcendido a sua infancia vitoriana. Por exemplo, Crowley (1969) diz
gue nunca se livrou da vergonha do sexo, por vezes ele ainda expressava o tipico binarismo
cristdo do corpo como inferior, ou forma degradada do espirito, e também via como negativa a
insercdo da mulher no mercado de trabalho.

Ainda assim, sua rebeldia e critica moral o definiam e € possivel dizer que foi a rejeicdo
e desejo de transgressao da moral vitoriana — e puritana — uma das raz@es que levou Crowley a
ter interesse pela magia sexual. E também quase certo afirmar que foi isso que o possibilitou ir
além, ousar, ir onde magistas anteriores ndo foram ao lidar magicamente com o sexo. Porém,
se foi 0 desejo de transgressdo que o motivou e deu as cores de sua magia sexual, foram a ars
erotica oriental e a scientia sexualis que forneceram as teorias e métodos para a construcao de
seu sistema magico do sexo. E aqui mais uma contradi¢do aparece em Crowley, pois, apesar de
toda sua rebeldia contra a moral crista puritana, ele buscou se conformar as verdades de uma
ciéncia que, segundo Foucault (1988), manteve mais do que henhuma outra os preceitos morais
da espiritualidade crista.

Dentre os ocultistas da virada do seculo XX, Crowley era, sem ddvida, o que mais via
no método cientifico o caminho para o desenvolvimento da magia. The Equinox, uma série de
publicacbes da Astrum Argentum sobre ocultismo, magia, poesia e ficcdo publicada por
Crowley a partir de 1909, tinha como subtitulo A anéalise do Huminismo Cientifico e como lema
O método da ciéncia, a meta da religido. Crowley atribuia seu sucesso na magia quase
inteiramente ao que afirmava ser seu treinamento cientifico. Bogdan argumenta que o método

cientifico foi usado desde o principio em seus experimentos com magia sexual:

[...] depois de ser iniciado nos mistérios sexuais da O.T.O., Crowley comegou a
explorar a magia sexual, aplicando o que ele considerava ser um método cientifico.
Até certo ponto, a aplicagdo de um "método cientifico" (tais como manter um registro
detalhado de todas as experiéncias) podem ser explicadas a luz do que Foucault
chamou "Scientia sexualis", isto é, 0 uso da ciéncia como um fator legitimador ao
lidar com a sexualidade humana. (BOGDAN, 2006, p. 217).

Como mencionado acima, Crowley mantinha um registro de todas as suas experiéncias
em um diario magico, porém, suas experiéncias e ritos sexuais também eram continuamente
narrados em cartas aos seus discipulos, amigos e amantes, assim como em sua autobiografia.
Aqui vemos exemplos daquele que se tornou o principal instrumento discursivo da ciéncia do

sexo, a confissdo de heranca religiosa.
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Varios dos procedimentos de confissdo no esquema cientifico sdo perceptiveis em
Crowley, como a 1) codificacdo clinica do fazer falar, em que a narracdo de cada experiéncia
e rito sexual de Crowley em seu diario magico eram feitos através de um vocabulario objetivo,
metodico, clinico, 2) do postulado de causalidade geral e difusa em que, segundo Foucault
(1988, p. 66), o principio do sexo é visto como a causa de tudo, postulado de acordo com a
ideia de Crowley de que o sexo é a mais importante forca da vida e a fonte de todo poder
magico, 3) do método da interpretacdo e 4) da medicalizacdo dos efeitos da confisséo,
considerando que Crowley via 0 dominio do sexo também colocado sob o registro do normal
e do patoldgico.

Alids, consideracdes psiquiatricas, psicoldgicas e psicanaliticas acerca das patologias e
teorias do sexo eram uma presenca constante nos escritos de Crowley e em sua teoria de magia
sexual. Como ja mencionado, a psicologizacdo da magia era, e ainda &, um processo
caracteristico da magia ocultista. As teorias de Freud pareceram ter maior influéncia em
Crowley'® e é possivel até mesmo encontrar breves citagdes suas que fagam um dialogo entre
0 saber da ciéncia do sexo ocidental e da arte er6tica oriental, por exemplo, quando diz que em
suas meditaces sobre o mistério do culto falico em um templo de Shiva no sul da india, ele
percebeu com clareza os medos e vergonhas dos ocidentais com o0 sexo e como ele encontrava
paralelos de seu novo entendimento com ideias de Freud sobre o tema (CROWLEY, 1969, p.
256). Foi justamente nessa meditacdo que ele mudou sua atitude quanto ao sexo e passou a
percebé-lo como uma fonte de poder magico e espiritual.

Sua estadia na india foi fruto de uma viagem de anos que fez pela Asia, desde 1901. Foi
durante essa viagem que teve contato com o raja yoga de Patanjali e o hatha yoga, chegando a
possuir um conhecimento razodvel de ambos. Alega-se que foi também nessa viagem que ele
teve contato com o tantra vamacharya. Crowley demonstrava grande dose de respeito pelas
tradicBes tantricas da india, por ndo negarem o corpo, considerando o tantra uma das formas
mais avancadas de espiritualidade hinduista (URBAN, 2006, p. 126).

Entre as influéncias diretas do tantra em sua magia sexual estdo apropriacdes de termos
em sanscrito, por exemplo, o uso das palavras lingam e yoni, 0s 6rgdos sexuais masculino e
feminino respectivamente, e a incorporagdo de determinadas técnicas, como 0 consumo
sacramental dos fluidos sexuais do homem e da mulher, que supostamente foram inspirados em

antigos textos tantricos que precedem a pratica da retencdo seminal (URBAN, 2006, p. 126)

19 Embora discordasse dele em muitos aspectos, chegando a afirmar que “Muitas pessoas, especialmente Freud,
ndo compreendem a perspectiva freudiana” sobre 0 sexo (CROWLEY, 1969, p. 71).
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Contudo, o conhecimento de Crowley sobre o tantra parece escasso e superficial, muitas
vezes equivocando-se em suas interpretacdes, algo comum entre os orientalistas da época, ou
deliberadamente interpretando certas teorias de forma a se adequarem as suas ideias
preconcebidas de sexo e magia. Assim, entre 0s equivocos e reinterpretaces de Crowley
estavam sua afirmacdao da existéncia de uma série de subchacras nos 6rgaos sexuais e anus, que
nédo existem em textos tantricos, e, mais importante, a enorme énfase dada ao sexo no tantra,
sendo o sexo, na verdade, um aspecto menos significante do que comumente é imaginado no
ocidente (URBAN, 2006, p. 126).

Consideracoes finais

De Randolph a O.T.O. de Reuss e finalmente a Crowley, a scientia sexualis e a ars
erdtica mulgumana e, principalmente, hinduista e budista tém definido a magia sexual ocultista
do século XIX em diante. Contudo, em Crowley, as interfaces desses dois procedimentos
historicos de producdo da verdade sobre o sexo ocorreram de maneira mais equanime do que
em Randolph e Reuss. Também em Crowley, as transgressfes aos tabus do corpo e do sexo
foram mais longe, fazendo uso de praticas magicas autoerdticas e homossexuais, transgressées
motivadas pela sua rejeicdo a moral vitoriana e puritana, 0 que também o levou a um
posicionamento em defesa da igualdade de género nos prazeres da carne. No entanto, tais
perspectivas transgressoras de Crowley sempre estiveram em tensdo com a mesma moral social
e religiosa que ele tanto criticava, mas, as vezes, parecia ndo conseguir se desvencilhar,
apresentando, assim, momentos de ambivaléncia.

Apesar das confusdes e equivocos em suas interpretaces sobre a ciéncia do sexo ou 0
tantra de religides orientais, a ideias e técnicas de magia sexual de Crowley moldaram para
muitos a forma como o ocidente tem visto as relacdes entre sexo, religido e magia. No
ocultismo, em particular, a profunda influéncia de Crowley na construcdo de outras formas
contemporaneas de magia sexual € mais um exemplo da relevancia do mago britanico no
universo magico dos séculos XX e XXI. Nota-se, por exemplo, a influéncia de Crowley nos
ritos sexuais da Wicca de Gardner, nas técnicas de certas ordens saténicas e luciferianas
modernas e na magia do caos.

Crowley foi definitivamente um homem de seu tempo, pois, como diria Foucault, ndo
ha nada que tenha obcecado mais a sociedade ocidental nos Gltimos trés séculos do que falar e

falar cada vez mais de sexo. No entanto, ele também se mostrou a frente de seu tempo ao
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promover praticas, tendéncias e ideias sobre o corpo, sexo, género e sexualidade em sua magia

sexualis que so iriam ser relativamente aceitas algumas décadas adiante.
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