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O AXE NA NUVEM:
UMBANDA E CANDOMBLE FRENTE A INTERNET

AXE ON THE CLOUD:
UMBANDA AND CANDOMBLE TOWARDS THE INTERNET
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Resumo: Vivemos, ja faz algumas décadas, um cenario de mudancas, principalmente do
ponto de vista tecnologico. Isso tem influenciado e modificado a vida da grande maioria das
pessoas. Do ponto de vista da religido, isso tem se mostrado a partir da utilizacdo do meio
religioso das novas midias, como ponto de apoio para a divulgacdo de doutrinas e servigos.
Este presente artigo tem o intuito de apresentar essas transformacdes em meio a religiosidade
afro-brasileira, que sempre deteve na tradicdo oral e familiar sua estrutura religiosa. Ao
analisarmos o fendmeno dos altares virtuais, percebemos que por detras da busca religiosa,
existe, por parte das pessoas — adeptas ou ndo da religiosidade afro-brasileira — uma outra
busca ligada, sobretudo, aos servicos oferecidos tanto pela Umbanda quanto pelo Candomblé.
O mais curioso é que hoje ndo é mais necessaria a ida ao terreiro para que tais servigos sejam
realizados, pois a relacdo do consulente ndo se dava necessariamente por meio do pai ou filho
de santo, mas por meio da entidade. E por isso que nos altares virtuais existe 0 espaco para
pedidos, pois a relacdo do consulente, no meio virtual, se dara diretamente com a entidade
espiritual, sem a necessidade de qualquer tipo de intermediéario.
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Abstract: We've been living, for a few decades, a scenery of changes, especially in
technological way. This has been influencing and modifying most of people lives. In religions
viewpoint, this is showed in the use of new medias by religion as a support to share services
and doctrine. This present article has the will of presenting this transformations in afro-
Brazilian religions, which have always been shared by talk and had in family roots its
tradition. While analyzing the virtual altars phenomenon, we realize that behind religious
search, exists a search — from people who are and are not members of afro-Brazilian religions
— connected to the services that Umbanda and Candomblé (hoodoo or voodoo) can provide.
The curious part is that is no longer necessary to go to the Terreiros (places where Afro-
Brazilian fetishism is practiced) to get this services done. This is because the relation with
people who search for help isn't related to the mediums, but is with the spirits. This is why in
this virtual altars there is space for requests, considering that the relation, in virtual means,
will be done directly with the spirits, not been necessary an intermediate person (medium) to
exist.
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INTRODUCAO

Propomos neste artigo uma breve abordagem sobre a situagdo das religides afro-
brasileiras face ao fendmeno da internet, buscando analisar as adaptacfes e transformacdes
que as novas tecnologias impdem as instituicbes, aos seus adeptos e 0 modo como atrai uma
grande diversidade de pessoas interessadas tanto na pratica religiosa quanto na oferta de
servicos religiosos. Falamos aqui sobre Umbanda e Candomblé, segmentos que se
diferenciam, mas que tém em sua base a ligacdo com a tradicdo oral, heranca da matriz
africana, que em tempos modernos, elabora novas formas de se relacionar com a comunicagéo
na internet, onde tempo e espago ganham novos significados.

Ao mesmo tempo em que 0s avancos tecnolégicos garantem um maior acesso as
informacBes e mais facilidade, no que diz respeito a velocidade de comunicacdo entre as
pessoas, muitos questionamentos podem ser feitos ndo s6 quanto a eficacia de tais sistemas,
como também, nos desafia enquanto cientistas da religido a observar como efetivamente essas
relacfes se consolidam, ja que estamos falando de espagos marcados, ademais, por um nivel
de desterritorializacdo que pode remeter ao ndo pertencimento fisico e presencial de um lugar.

Temos aqui, como objeto, a afro-religiosidade no campo da internet. Como tem se
adequado ao mundo virtual sem desprezar as tradi¢des, que sdo baseadas na territorialidade e
na temporalidade? E ainda, como a democratizacdo da informacgédo favorecida pela internet
com seus variados veiculos como sites, blogs, redes sociais, entre outros, tem proporcionado a
ocupacdo do mercado religioso por meio de iniciativas individuais, distantes das instituicdes
organizadas.

Também nesse sentido, quando falamos em adequacdo, € importante observarmos
primeiramente o fendmeno da internet em relacdo as religides afro-brasileiras, no que se
refere as questdes da oralidade frente & inovacéo tecnoldgica; a possibilidade do terreiro
virtual; o comportamento individual e as ofertas de servi¢cos na rede. Questdes que sao
analisadas sem desprezar, 0 que nos parece mais curioso entender, no caso do Candombleé, o
lugar do segredo e do axé (ase). O axé como energia vital presente nos elementos da natureza,
dominio dos orixas, transmitido para o grupo através da palavra e do corpo, intermediado pela
figura do pai-de-santo ou mae-de-santo, apoiado em canticos, dangas, oferendas, rezas e jogos
de buzios. Um sistema onde a presenca e a palavra falada tém mais poder do que a palavra
escrita-entraria em conflito com o que pode oferecer um mundo virtual, como a comunicagéo

pela internet.
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Tomamos para este estudo as formas atuais de ocupacdo da rede, que disponibiliza
atendimentos virtuais que vao desde jogos de buzios, receitas de banhos, magias, oferendas a
distancia, conselhos, rezas e até acendimento de velas em altares virtuais. Ofertas que sé@o
cada vez mais comuns e que desafiam as tradi¢cdes afro-religiosas, que se deparam com
iniciativas individuais, estimulando os ritos particulares fora dos muros dos terreiros.

Como opositor de uma nova realidade, na relagdo virtualizada, por exemplo, sem 0s
ritos que sdo presenciais, a forca do axé nédo seréa liberada, o que significa que neste contexto,
0 segredo da forca da palavra depende de quem fala, o que fala e do momento em que fala.
Apesar disso, esta teoria enfrenta outros interesses, os desejos privados, que ndo se importam,
se esta forma de transmissdo, tdo caracteristica da oralidade, vem perdendo importancia na
modernidade e colocando em guestionamento as tradi¢bes. A figura central de quem detém o
poder do segredo e do axeé, no interior do ambiente sagrado, sofre mudancas e perde a
importancia com informacges do mundo externo. Tudo estd cada vez mais disponivel em
livros e acessivel, nos veiculos de comunicacdo e na midia — radio, TV, jornal, revista e
internet. O que necessitava de intermediacdo e conhecimento esta ao alcance das méaos.

Logicamente, em tempos modernos, ndo é necessario ser um iniciado ou adepto da
religido para ter acesso as rezas, banhos, oferendas e outros servigos, que a tradicdo tentou
proteger dos leigos. Maria Lina Ledo Teixeira (1999) ao observar as comunidades de
candomblé no Rio de Janeiro verificou uma modernizacdo crescente nos habitos, no uso de
utensilios e de facilidades que influenciam néo sé a visdo do que € considerado tradicional,
como do que é considerado moderno. Entre eles, o uso de computadores para registro da
memoria coletiva, inclusive de ensinamentos iniciaticos e também para o cadastro de
participantes — iniciados e clientes — dos grupos. Ela destaca ndo so a apropriagdo como a
adequagdo a temporalidade e a espacialidade. Como exemplo das transformacdes
provenientes da modernidade, temos o0 uso de eletrodomésticos na preparacdo das comidas
votivas — microondas, liquidificadores, além do uso de alimentos industrializados, figurinos
de moda e abandono de rituais, como o da colheita de folhas sagradas, entre outros, tdo
significativos para algumas cerimonias.

Esses sdo alguns aspectos que mostram a minimizacdo do contato face a face e a

diminuicdo da vivéncia comunitaria, assim como a mudanga na retransmissdo e
aprendizagem de conhecimentos (TEIXEIRA, 1999a, p. 138)

No caso da Umbanda, conhecidamente como uma religido brasileira, mais democratica
e com desenvolvimento marcado, sobretudo, pela presenca de segmentos brancos da classe

média urbana e por um modelo religioso que integrasse legitimamente as contribui¢bes dos
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grupos que formaram a sociedade do Brasil — negro, indio e branco —, temos em seu ambiente
uma facilidade maior de adaptacdo as novas tecnologias, principalmente porque seus adeptos

ou frequentadores estdo muito mais ligados a vida cotidiana da cidade.

1. AXE NA NUVEM

Ao analisarmos algumas péginas disponiveis na internet é possivel observarmos que,
apesar de sua heterogeneidade, a Umbanda, tal como no seu contexto de formacdo, hoje se
apresenta como uma religido capaz de se adaptar a essa nova realidade que pauta e normatiza
a vida diaria de pessoas, grupos e instituicdes. Antes apenas presente com uma proposta de
servicos religiosos, hoje é oferecedora de uma produgdo cultural e religiosa que vai dos livros
aos cursos online sobre praticas e teologia umbandistas. Dentre esta gama de ofertas e
possibilidades, as que mais nos chamam a atencdo sdo aquelas que nos apresentam o
fendmeno dos altares virtuais, muito presentes na esfera virtual catolica, mas hoje adaptada as
necessidades de todos aqueles que buscavam o terreiro fisico em vista de que esse pudesse
suprir suas necessidades.

Sem qualquer tipo de informacéo institucional ou descricdo de seus idealizadores, o
site http://www.astrologosastrologia.com.pt, de hospedagem portuguesa, escolhido por nés
para esta rapida analise, nos apresenta diversas listas de altares virtuais. Ainda que seu foco
esteja voltado a perspectiva holistica, muito caracteristico do movimento Nova Era, pois
aborda em seus links temas como astrologia, oracdes, oraculos, magia e feng shui, o seu
enfoque nos altares virtuais é muito curioso. Com uma breve explanacgdo, o site busca mostrar
para 0 seu publico as vantagens de se utilizar de altares virtuais em detrimento dos fisicos,
questdo essa interessante quando nos referimos ao meio umbandista, que tem no altar para a
sua préatica religiosa uma importancia e essencialidade muito particular. Ao responder a
pergunta “O que ¢ um Altar Virtual?”, afirma que ndo importa o que propriamente seja a sua
oferta, mas que o vale é a fé que vocé empreende nessa acdo. Por isso, se utilizar de um altar
de pedra ou de ouro, uma vela de cera ou eletrénica, um altar fisico ou virtual, se torna
inteiramente indiferente, a medida que o que vale, de fato, nesse processo de troca com 0
sagrado, ¢ “vocé, a forca do seu pedido, a firmeza da sua f&”
(http://www.astrologosastrologia.com.pt/blog/altares/).

Quando buscamos compreender como se da nos terreiros a relagdo do umbandista com
0 sagrado, vemos que existe por parte de todos aqueles que estdo naquele rito, a necessidade
da materialidade das coisas (das imagens religiosas de santos catélicos que evocam a figura
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do orixa ou da falange com a qual o terreiro trabalha até as comidas votivas ou velas coloridas
oferecidas ao sagrado em vista de que os pedidos sejam realizados e 0s problemas resolvidos).
A mesma logica presente dentro do Candomblé com relacdo a dindmica do axé entre iniciado
e divindade, existe igualmente no terreiro de Umbanda entre filhos de santo e guias
espirituais.

Atualmente estdo em voga diversos niveis de discussdes que envolvem em suas
tematicas principais a necessidade ou ndo necessidade dos espacos fisicos, seja pra qual tipo
de relacdo que esteja em questdo. Marc Augé aborda essa questdo desenvolvendo um
pensamento que se divide essas duas esferas basicas: Lugares e Nao-lugares. Os N&o-lugares
aparecem como opostos ou inversos aos “lugares antropologicos ou tradicionais”. Estes
correspondem a uma relacdo forte entre o espaco e o social, que caracteriza as sociedades
arcaicas e que sdo portadores de trés dimensodes: identitaria, historica e relacional. Estes
Lugares acompanham a modernidade, mas com as recentes transformagdes da sociedade eles
vao se perdendo, desaparecendo e sendo substituidos por outros, nomeados por Marc Augé de
“Nao-lugares” (SA, 2006, p.180). Para definir tais conceitos, o antropoélogo vai analisar as
principais transformaces que se verificam nas sociedades ocidentais criando um novo
conceito, o de supermodernidade, caracterizado por trés excessos: 0 excesso de tempo, de
espaco e da figura do individuo.

A hipétese aqui defendida é a de que a supermodernidade é produtora de nao-
lugares, isto €, de espagos que ndo sdo em si lugares antropoldgicos e que,
contrariamente & modernidade baudelairiana, ndo integram os lugares antigos: estes

repertoriados, classificados e promovidos a lugares de memoria, ocupam ai um lugar
circunscrito e especifico. (AUGE, 1994a, p.73).

O que Augé pretende é mostrar que estes novos espacos (Nao-lugares) caracteristicos
da supermodernidade imp&em aos individuos experiéncias e provas de soliddo muito novas. O
que liga os individuos aos espacgos dos N&o-lugares séo, sobretudo, as palavras, as imagens, a
publicidade, que cria “novos mundos” ou “outros mundos”, promovendo para as pessoas um
contato maior com os outros, mas sem efetivamente estar com alguém. Cria, ademais, entre 0s
usuarios destes N&o-lugares um tipo de relacdo contratual em que o individuo € apenas
conhecido (como cliente, usurério, passageiro, ouvinte), mas ndo identificado, socializado e
localizado (com nome, data de nascimento, local de nascimento, profisséo, residéncia, etc.). O
N&o-lugar, visto que este é a negacdo do lugar — este, por sua vez, triplamente simbdlico,
porque simboliza a relacdo de cada um dos seus ocupantes consigo proprio (identidade), com

0s outros ocupantes (relacional) e com a histéria comum — é o0 espaco dos outros sem a
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presenca dos outros, 0 espaco constituido em espetaculo, o proprio espetaculo tomado nas
palavras e nos esteredtipos que o comentam em avango na lingua propria do folclore, do
pitoresco ou da erudicdo (AUGE, 1994a, p.167).

Ainda com Augé (1994), verificaremos uma grande necessidade de debrucarmos
nossos estudos sobre trés areas muito pertinentes para o entendimento da relacdo no mundo
contemporaneo: o individuo, os fendmenos religiosos e o espa¢o urbano. Nao adianta apontar
a existéncia dos N&o-lugares, com suas caracteristicas de imaterialidade e efemeridade, se
estes espacos, como nos diz Augé, também podem se tornar Lugares, locais onde as pessoas
acabam por formar suas relagdes e significagdes. Atualmente, isso ndo é de todo estranho,
afinal a nova geragdo que emerge sO entende o comunicar-se e 0 relacionar-se como
sindnimos de interacdo virtual. E por isso que se faz importante compreender as interacdes
gue acontecem na rede, este Ndo-Lugar hoje tido como Lugar, no que tange a dimensdo
religiosa. Nao apenas as religides tradicionais que estdo se atualizando quanto ao uso da
internet, mas principalmente, quanto ao uso deste novo “Lugar” por religides que até entdo se
viram a margem da sociedade, escondidas ou fechadas apenas para iniciados, como € o caso
dos Novos Movimentos Religiosos (NMR), bem como das religides de matrizes africanas.

Ao transpomos esse entendimento para a nossa analise acerca dos altares virtuais e sua
relagdo com a umbanda, pois dentre as opcOes de altares no site encontramos muitos que
detém como patronos entidades especificas e orixas dos mais diversos, que por sua vez sao a
parte essencial da religido de matriz africana, conseguimos compreender em que nivel estéo
as relacOes, tanto entre os praticantes da religido com a internet, bem como dos usuarios dos
servicos online com a religido. Quando Augé se refere aos lugares antropoldgicos ou
tradicionais, ja citado por nos, acaba por apontar as formas de vida tipicamente pré-modernas,
tais como Vvilarejos, aldeias, feudos medievais e pequenas cidades, que tém como
caracteristica uma cultura, na maioria das vezes, homogénea, com baixa diferenciacdo e alta
coesdo entre seus membros. A umbanda é uma religido diversa, heterogénea, a qual possui
como um de seus elementos principais a autonomia do pai ou mée de santo sobre seu terreiro.
Nenhum rito é inteiramente igual, nem 0s pontos cantadas repetidos em sua totalidade de
terreiro pra terreiro. Todavia, ao observarmos elementos essenciais que ddo caracteristicas
especificas ao culto que chamamos Umbanda, claramente poderemos dizer que a religido é
homogénea, ao passo que na interioridade do grupo religioso exista uma coesdo e uma

igualdade entre seus membros.
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Reservamos o termo ‘lugar antropoldgico’ aquela construgdo concreta e simbdlica
do espaco que ndo poderia dar conta, somente por ela, das vicissitudes e
contradi¢Bes da vida social, mas a qual se referem todos aqueles a quem ela designa
um lugar, por mais humilde e modesto que seja. (...) Esses lugares tém pelo menos
trés caracteristicas comuns. Eles se pretendem (pretendem-nos) identitarios,
relacionais e historicos. O projeto da casa, as regras de residéncia, os guardifes da
aldeia, os altares, as pracas publicas, o recorte das terras corresponde para cada um a
um conjunto de possibilidades, prescricfes e proibicdes cujo contetido é, a0 mesmo
tempo, espacial e social. Nascer é nascer num lugar, ser designado a residéncia.
(AUGE, 1994a, pp.51s).

Ao observarmos um terreiro, verificaremos que cargos, obrigacOes, posicOes e
trabalhos séo definidos por um chefe religioso, ou seja, existe uma hierarquizacao interna que,
obviamente, pauta a tdnica das relacdes de poder neste meio religioso. Contudo, por ser o
terreiro de umbanda um terreno coeso internamente, principalmente no que diz respeito ao
uso de determinados elementos religiosos, bem como sua indumentaria e ritualistica, podemos
dizer que este lugar, igual aos Lugares de Auge, também detém um caréater identitario muito
particular. Alguém que nasce num lugar tradicional tem sua vida demarcada pelo territorio a
qual esta circunscrito. Esse fator € um elemento chave para compreender a vida de uma
comunidade de santo, seja candomblecista ou umbandista. Ainda que seus adeptos vivam no
mundo contemporaneo e estejam inseridos numa realidade virtual, o espaco habitado — o
terreiro e seus elementos agregadores — e as relagcdes sociais que se inter-relacionam, séo
indissoluveis, pois neste lugar existe delimitada uma identidade cultural.

E importante apontar que ndo necessariamente um lugar tradicional esteja atrelado
apenas a tradicdo deste ou daquele espaco comunitério. Nossa cultura atual, vista por muitos
como uma cultura pds-tradicional, é tdo rigorosa como em outros momentos historicos, pois
ainda que certas tradi¢des ndo tenham se mantido, ritos e representacfes ainda sdo necessarios
nas relagcdes dos grupos e entre grupos, a fim de se traduza tal realidade em sentimentos
morais e identitarios. Isso € tipico de um terreiro candomblecista e umbandista. Enquanto o
primeiro ainda preza pela tradicéo, pela ideia de nacgéo, rito e familia, 0 segundo, mesmo num
contexto urbano moderno, ainda mantém certo rigor quanto a forma como seu rito acontece,
quais elementos devem ser utilizados e a maneira pela qual se da a relagdo com o médium e

seus guias.
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Falar de religido e internet é, além de falar de espagos, também falar de tempo. Num
contexto em que a religido afro-brasileira, entendida por nés como lugar tradicional ou
antropoldgico e detentora de tradicdo e de necessidade no uso material dos elementos
religiosos, o tempo se torna simbolico e associado principalmente a uma vida cotidiana ligada,
sobretudo, a vivéncia interna do terreiro e ndo propriamente a vida comum das pessoas.
Abordamos isso, pois dentro das religides de matriz africana, a vida comunitaria sob um
aspecto de vinculo familiar religioso é de grande importancia. Aprende-se na pratica, no
trabalho do terreiro, ouvindo dos mais velhos, observando a a¢do do outro, convivendo dia e
noite durante longos periodos em preparacdo para as festas ou toques, em vista de que com o
passar dos anos este e aquele filho de santo amadurega no entendimento e na tradicdo de sua
fé. Numa sociedade tradicional o tempo é definido pela sua relacdo com o ambiente natural.
A individualidade aqui possui menos relevancia, pois a natureza é vista como um ciclo e a
sociedade humana igualmente atrelada a esta forma de ser e viver.

Temporalidade tradicional e localidade estdo intimamente conectadas. Uma marca a
outra. A vida de uma comunidade de santo, quando em seu espaco de identidade, é pautada
por um ciclo préprio, por um calendario de festas e obrigacfes religiosas que ndo dizem
respeito apenas ao sincretismo religioso entre datas de santos catdlicos e festas dos orixas,
mas antes, a ancestralidade africana que vé na natureza a manifestacdo de seu deus.

Os itinerarios sdo calculados em horas ou em jornadas de marcha. A praga do
mercado s6 merece esse titulo em certos dias. (...) As cerimdnias de iniciagdo, 0s
rituais de fecundidade ocorrem em intervalos regulares: o calendario religioso ou
social modela-se geralmente em cima do calendario agricola, e a sacralidade dos
locais onde se concretiza a atividade ritual ¢ uma sacralidade que se poderia dizer
alternativa. (...) O monumento, como indica a etimologia latina da palavra, pretende
ser a expressdo tangivel da permanéncia ou, pelo menos, de duracédo. E preciso haver
altares aos deuses, palacios e tronos para 0s soberanos, para que ndo fiquem sujeitos

as contingéncias temporais. Eles permitem, assim, pensar a continuidade das
geragdes. (AUGE, 19944, pp. 57s)

Augé, ao apontar essa relacdo entre tempo e espaco em sociedades tradicionais, indica
que a materialidade das coisas se torna necessaria para que esta demarcacao entre essas duas
esferas fique clara (1994a, p.57). Existe, por assim dizer, uma preocupacao, por parte dessas
sociedades em seus lugares antropoldgicos, em tornar continua a vivéncia, em especial a
religiosa. 1sso, na realidade do terreiro, € comum. Seu adepto ndo deseja apenas fazer entregas
para seus guias, em vista de tal acdo melhore tais e tais aspectos de sua vida, mas existe nessa
pratica um desejo de relacdo para com este divino, que transcende as barreiras das
necessidades basicas. Para o candomblé é no assentamento que essa relacdo entre filho de

santo e orixa se da, ao oferecer ao santo a sua comida predileta, sua louca especifica, seus
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elementos decorativos, enxoval e agua. Na umbanda, é dado ao congé este papel de agregar as
relacfes entre médiuns, falanges e orixas, pois nele tudo se concentra e dele tudo sai. As
praticas ritualisticas num terreiro de umbanda terdo um tempo ciclico, um itinerario calculado,
uma ordem de culto, oferta de elementos e colocacdo de pedidos, a medida que existir um
altar fisico. Ainda que hajam praticas nas matas e ou nas praias por parte dos umbandistas, a

casa ou terreiro com seu altar central sdo fundamentais.

Figura 01: Conga Umbandista

Fonte: Fonte: https://casadasorquideas.files.wordpress.com/2011/03/dsc037241.jpg Acesso em 10/05/2015

Geralmente situado no fundo do terreiro, sempre de frente para o publico, o conga é
um altar composto por uma mesa onde ficam imagens de diversos outros apetrechos utilizados
no culto (Figura 01). Geralmente as imagens sao dispostas em uma ordem especifica, mas que
ndo se torna regra fundamental para todos os terreiros. A figura de Oxala representado em
Jesus é sempre a imagem que vai se manter num patamar mais alto que as demais. Também
encontraremos cruzes, copos ou quartinhas com agua, flores, velas, pedras, as vezes livros,
adjas, chocalhos, bem como imagens que diretamente ndo estdo ligadas divindades africanas,
mas que atuam em falanges dentro do terreiro, por exemplo, anjos, médicos famosos
presentes em outras religides medidnicas etc. E interessante o quanto o congéa concentra em si
tudo o que € necessario para 0 umbandista. Existe um aspecto importante de relacdo entre o
gue esta em cima e em baixo, pois enquanto as imagens e os demais elementos apontam para
um transcendente, 0 que se encontra assentado diz respeito aos fundamentos do terreiro, estes
altimos essenciais para que o grupo religioso sinta-se coeso, protegido e imantado
magicamente pelas for¢as sobrenaturais.
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[Os fundamentos] [...] constituem imantagdes especiais, feitas das fixacdes magicas
da lei da umbanda, destinadas a dar seguranca a casa de culto e vincular os orixas a
ela... O altar e o terreiro sdo firmados magicamente por necessitarem de protecao
especial. O altar por ser o grande ponto de apoio de todos que buscam auxilio, seja
de orem moral, espiritual e material... (GOMES, 1989a, p.138)

Representativo de uma individualidade, seja do grupo religioso ou dos chefes do
terreiro — fisico e espiritual — o0 conga detém uma grande importancia para o umbandista e pra
todos que vao até este espaco em busca de auxilios. Quando hoje, vemos na internet o
fendmeno dos altares virtuais, principalmente os que sdo dedicados a entidades ou orixas,
acabamos por nos perguntar como é que se ddo essas trocas entre consulente e entidade, sendo
que para 0 meio religioso umbandista (com seu conga) e candomblecista (com seus
assentamentos) esse dialogo com a outra dimensdo se da a partir dos elementos agregadores
desses locais sagrados. Outra questdo € a que envolve a mediacdo entre consulente e guias
espirituais, que s6 vai acontecer a medida que o meédium ou o chefe do terreiro estiverem
presentes, pois estes detém o fundamento, o axé e a tradicdo. Sdo eles aptos e entendidos dos
processos e mecanismos de acesso a estas forcas muito distantes do consulente que chega ao
terreiro.

2. ALTAR VIRTUAL AFRO-BRASILEIRO

Da plataforma que optamos observamos alguns elementos®, além da imagem da
entidade patrona do altar, temos velas que podem representar a cor desta entidade, bem como
uma oracgdo escrita que pode ser lida pela pessoa antes de desta colocar num espago proprio
seu nome e num outro seus pedidos. E interessante a mensagem que é apresentada logo apds a
confirmacdo do envio de seus pedidos, dizendo para a pessoa utilizar com regularidade este
altar, pois quanto mais a fé & manifestada, mais ela manifesta seus prodigios.

No caso desse site analisado percebemos que os pedidos feitos ndo sdo publicados
embaixo do altar. Mas ao buscarmos outros sites com altares, vimos que os pedidos sdo
apresentados, independente do conteddo descrito nele. O que nos interessou foi o
http://centropaijoaodeangola.com.br/altar/altar_virtual_de_exu.htm* Destinado a entidades
ligadas a linha da esquerda (exus e pombas-giras), os pedidos destes altares sempre possuem
uma tbnica de vinganca, busca por prosperidade financeira e emocional e saude fisica.
Obviamente que 0s nomes das pessoas nas caixas dos pedidos podem ou ndo serem reais, 0
que ndo faz diferenca neste espaco, pois 0 que nos chama a atenc¢do séo os pedidos de uma

forma geral. Estes sempre apagados depois de setes dias.

3 Disponivel em http://www.astrologosastrologia.com.pt/blog/altares/
4 Acesso em 10/05/2015.
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Andnimo
Aceso em: 16/09/2015
/Apagara em: 23/09/2015

Esta feito pacto com 5 pombas giras prometo ndo quebrar a corrente e fago qualquer coisa para ter esse homem (l.t.s ) aos
meus pés, completamente apaixonado por mim (o.a.c) e afastado de qualquer outra mulher, amigos e familiares. S6 meu,
chamado forte! Mostrem-me seus poderes porque eu acredito, tragam (I.t.s) pra mim (0.a.c ) hoje e p/ sempre, obrigada. Eu
(0.a.c) admirador das falanges: Maria Mulambo da encruzilhada, Maria Padilha da encruzilhada, Pomba Gira Cigana da
Encruzilhada, Pomba Gira Sete Saias da Encruzilhada, Pomba Gira Rainha das 7 encruzilhadas, com respeito e admiragdo
por todas das falanges, pela beleza de todas e sedugdo, poder e honra, peco licenga e suplico que me ajudem a manter 0 amor
de (I.t.s ) para mim (0.a.c ), que dé tudo errado para ele com outras mulheres, com reunides marcadas, festas, amigos e
familiares, que ele desista de tudo se ndo tiver a minha presenga sempre ao seu lado. Poderosas rainhas tragam (l.t.s ) aos
meus pés com muito amor, mas o amor de verdade como o que ele nunca sentiu antes.! Peco a todas vocés para levar agora
minha imagem ao coragdo e mente do (l.t.s ) com muita saudade, desejo! , paixdo, tesdo, e amor, ! Todas as vezes que 0
relégio bater o numero 7 seja sete horas ou sete minutos ou sete segundos. Que o (l.t.s ) sofra de saudades de mim
(0.a.c).girem, girem pombas-giras, girem, e tragam para mim (l.t.s) que seu desejo aumente por mim (o0.a.c ) e que de hoje em
diante o desejo, o amor, o coracdo, os carinhos, 0 membro sexual e o tesdo de (l.t.s ) sejam s6 para mim (0.a.c ), que
nenhuma outra mulher, desperte o desejo e o interesse dele. Que o amor do (l.t.s ) seja cada dia mais forte por mim (o0.a.c) .
Que (l.t.s ) me trate sempre com muito amor, com muito carinho e respeito, que ndo me faca sofrer e que me ame
loucamente. Que (l.t.s) me assuma como seu companheiro e amor da sua vida, e resolva morarmos juntos. E que assim como
0 poder de vocés amadas existem, que assim também a partir de agora, a partir de hoje, desse momento o desejo, o tesdo, a
paixdo, o respeito do (l.t.s) por mim (0.a.c ) passem a existir e que cada dia se torne mais e mais forte, assim como o poder
de vocés rainhas formosas. Obrigada poderosas. Obrigada dou gragas a todas entidades! Salve exus!...assim seja, assim esta
feito e jamais serd desfeito! Manda-me um sinal de que serei atendida que (l.t.s )me deseje eternamente e que nada nos

separara, assim que eu publicar serei atendida eu acredito em vos minhas amadas amigas me ajude por favor

Andnimo
Aceso em: 16/09/2015
Apagard em: 23/09/2015

E vocé ndo tem certeza do amor que vocé sente por ele, ndo faga essa oragdo, pois ele nunca mais te abandonard, nunca mais
saira do seu pé e te amard pelo resto dos seus dias... Faca e vera 0 que acontece, oracdo poderosa para amarrar a Pessoa
Amada. Em 10 minutos apenas depois de publicar a pessoa vai te ligar, troque as iniciais entre parénteses, importante fé.
Rainha Maria Padilha que (M.C.P) nesse momento esteja pensando em mim (M.C.P) me querendo a todo custo estar ao meu
lado, querendo me ver, me abragar, me beijar, que sua boca sinta muita vontade de me beijar e que sua mente s6 tenha a
minha presenca (M.C.P) Que (M.C.P) me procure ainda hoje, AGORA me chamando para ficar ao seu lado e dizendo que
me ama e que tomou a decisdo certa e definitiva. Assim sejal Minha Rainha Pomba Gira Maria Mulambo, Rainha das sete
Encruzilhadas, pego assim: va onde (M.C.P) estiver e faca com que ele ndo descanse enquanto ndo falar comigo (M.C.P)
pelos poderes da terra, pela presenca do fogo!, pela inspiracéo do ar, pelas virtudes das aguas, invoco as 13 almas Benditas,
Pela forga dos coragdes sagrados e das lagrimas derramadas por amor, para que se dirija onde (M.C.P) estiver me dé muito
amor, carinho e queira falar comigo (M.C.P) pra sempre. Que (M.C.P) jamais deseje outra pessoa QUE NAO SEJA EU
(M.C.P) e que ele tenha olhos s6 para mim (M.C.P
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E bem curioso o quanto nomes sio citados de forma abreviada e o quanto as palavras
dos pedidos possuem uma entonacao de que tais pedidos serdo alcangados. Em nossa analise,
verificamos que busca pelo sagrado no mundo contemporaneo sem que haja a necessidade de
intermediacdes ndo esta presente s6 no meio catolico, mas igualmente dentro de um contexto
afro-brasileiro, em que o acesso as entidades ndo esta circunscrito ao terreiro ou pai e mée de
santo, mas diz respeito, sobretudo a pessoa, a sua relagdo com a entidade e o seu repertério de
pedidos. Estar no terreiro exige da parte do consulente comprometimento com a entidade, o
médium e o espaco de culto. No ciberespaco isso se dilui, tornando a relacdo apenas de uma
via, aquela do consulente diretamente com a entidade espiritual, tendo ao meio o pedido como
forma de ponte entre essas duas esferas. Ndo desejamos dizer que € mais ou menos fé estar no
terreiro ou ndo, pois quando buscamos compreender o que é virtualidade ou realidade, nos
damos conta de que o virtual também é real, a diferenca € que a atualidade e o territério que
esta relacdo acontece. Deleuze afirmara:

“O virtual ndo se opde ao real, mas apenas ao atual. O virtual possui uma plena
realidade como virtual. Do virtual, é preciso dizer exatamente 0 que Proust dizia dos
estados de ressonancia: ‘Reais sem serem atuais, ideias sem serem abstratos’, e
simbdlicos sem serem ficticios. O virtual deve ser definido como uma parte propria

do objeto real — como se o objeto tivesse uma de suas partes no virtual e ai
mergulhasse como numa dimensao objetiva.” (2006a, p.294)

Quando nos referimos as religifes de matriz africana, vemos a necessidade da
materialidade por parte dos adeptos, porque a estes elementos é dado o valor de fundamento
da religido. Contudo, em nossa andlise, esta questdo estd muito mais ligada ao poder nas
relacBes entre os membros do terreiro com o sagrado e entre os membros do terreiro e a
sociedade fora do espaco de culto, do que propriamente ao valor dos objetos em si. A questao
envolve muito mais o processo de desterritorializacdo do terreiro e do altar, do que a eficacia
dos pedidos nos altares virtuais. Tanto os sistemas simboélicos quanto a linguagem sdo
igualmente virtuais. Porém ndo dizemos que ndo sdo reais, pelo contréario, sdo reais porque
nos utilizamos deles para ressignificar o nosso em torno a todo tempo. Por esse motivo é que
a realidade tem seu lado virtual, pois a realidade s6 é compreensivel através de uma
representacdo que seja simbdlica. Cada vez mais os meios de comunica¢do contemporaneos
estdo congregando uma maior gama de signos, que permitem uma interpretagdo mais diversa,
mutavel e renovada da sociedade e de sua cultural. Transposto isso para 0 meio religioso,
principalmente para a religido de matriz africana, podemos afirmar que nao temos apenas uma

atualizagdo dessas religides ao contexto virtual, mas uma nova forma de se relacionar
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com a religido, seguindo a logica, sobretudo, de uma cultura da virtualidade que é real e por

isso ndo menos tradicional, como Auge se referiu.

CONSIDERACOES FINAIS

No contexto das religiGes afro-brasileiras resta para a Umbanda e para o Candomblé
dois pesos e duas medidas. Diante das ofertas de bens e servicos afro-religiosos na internet,
vemos que a democratica Umbanda e o tradicional Candomblé se deparam com a acao cada
mais individualista de curiosos e leigos em busca de satisfacdo de seus desejos e de suas
necessidades privadas. O resultado é a formacdo de terreiros virtuais e paginas que
virtualizaram altares, conselhos, oferendas e oragcdes para obter sorte, amarracOes de casais e
prote¢do contra os “inimigos”.

Notamos que, ao contrario das paginas que se apresentam como ligadas ao
Candomblé, as paginas de Umbanda tém uma presenca mais significativa nos espacos da
internet, uma relagdo semelhante se buscamos enderegos virtuais de terreiros de Umbanda e
Candomblé. Nas paginas da internet (websites), a religido é representada por grupos de
discussao e poucas casas de culto, além de imagens e videos postados em espagos pessoais, ou
seja, paginas de adeptos e frequentadores. As iniciativas individuais apartadas, de qualquer
nome de tenda ou terreiro, ainda sdo a maioria.

Tudo esta mais disponivel. Cursos online (EAD), céanticos e dangas em websites,
homepages, videos relevando cultos iniciaticos, registrando festas e abrindo discussfes que
extrapolam o ambiente dos terreiros e ganham féruns nas redes sociais. Fenbmenos que
demonstram que ndo é mais possivel resistir as ofertas de bens e servicos, cada vez mais
diversificadas da sociedade de consumo, mantenedoras da concorréncia no mercado religioso,
marcando presenca no ciberespaco.

Para os estudiosos resta revisitar os conceitos de temporalidade, espacialidade e
individuacdo, nas religibes afro-brasileiras, face as mudancas que a virtualizacdo esta

impondo a sociedade contemporanea.
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