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A TEOLOGIA DE JOSE SARAMAGO: ATEISMO COMO LOCUS THEOLOGICUS

THE THEOLOGY OF JOSE SARAMAGO: ATHEISM AS LOCUS THEOLOGICUS

Marcio Cappelli'

Resumo: O objetivo deste trabalho ¢ mostrar a possibilidade de falar de uma teologia
saramaguiana que se constroi desde o seu ateismo. Saramago se dizia ateu e buscava uma
desconstrugdo de certas teologias através do esgarcamento de alguns argumentos religiosos na
tessitura de seu universo romanesco ¢ em suas entrevistas. Nesse sentido, alguns passos sdo
importantes. Primeiro, entender o panorama religioso contemporaneo. Segundo, perceber
como Saramago reflete e refrata através de sua producao essa realidade e, por fim, como o seu
ateismo ¢ o locus de onde surge sua reflexdo teoldgica.

Palavras-chave: Ateismo; teologia; Jos¢ Saramago

Abstract: The objective of this work is to show the possibility of the saramagian’s atheist
theology. Saramago said that he was an atheist and sought a deconstruction of certain
theologies through the deconstruction of some religious arguments in the construction of his
novels and interviews.In that sense, some steps are important. First, understand the
contemporary religious landscape. Second, to realize how Saramago reflects and refracts
through his production this reality and, finally, how his atheism is the locus from which his
theological reflection arises.
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Introducio

Parafraseando Albert Camus, quando pergunta sobre a possibilidade de haver um
santo sem Deus, indagamos: ¢ possivel falar de uma teologia na obra de um ateu como
Saramago? Diversos criticos de sua literatura apontam para uma obsessdo por questdes

religiosas (SANT’ANNA, 2009, p. 16). Contudo, ndo ha como negar que o ateismo? do escritor
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’Entendemos que o ateismo pode ser caracterizado como efeito da critica provocada pela secularizagio bem
representada pelos pensamentos dos chamados “mestres da suspeita”, Marx, Freud e Nietzsche em que a religido
¢ vista como “alienacdo”, “neurose obsessiva” e expressdo de “fraqueza” diante do non sense da vida, ou seja,
como elemento que impede a realizagdo plena do humano (QUEIRUGA, 1993. p. 22-30). Contudo, é preciso
reconhecer a diversidade e a complexidade do que chamamos de ateismo. No seu projeto de escrita de uma
Historia do Ateismo, G. Minois aponta para isto. Primeiro, porque ressalta que ¢ dificil mapear a historia de uma

atitude negativa. Afinal, a descrenga aparece sempre na historia das religides e por isso corre o risco de ser vista
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e sua visdo critica acerca do cristianismo transparece ndo s6 em suas declaracdes, mas
também marca de maneira profunda o seu corpus literario.

Portanto, ¢ preciso destacar também que os temas religiosos em Saramago sao fruto de
uma época na histéria recente em que se constata a perda do sentido das religides e,
paradoxalmente sua revitalizagdo (SANT’ANNA, 2009, p. 19). Nas palavras de Jaime
Sant’anna: “Uma espécie de zeitgeist, que predomina nas duas ultimas décadas do século XX,
quando o homem que parecia estar tomado e dirigido pela ciéncia — fendmeno que
caracterizou o pensamento até a Segunda Grande Guerra — retorna a uma religiosidade que se
apresenta pujante e sob novas formas” (SANT’ANNA, 2009, p. 19).

Assim, pode-se afirmar nao que a religido saiu de cena e depois voltou, mas, que
houve no ocidente uma espécie de alienacdo do sagrado na constru¢do e, sobretudo na
interpretagdo do mundo. Segundo Rubem Alves, “a ciéncia e a tecnologia avangaram
triunfalmente, construindo um mundo em que Deus ndo era necessario como hipotese de

trabalho” (ALVES, 1984. p.8).

1 Secularizagdo: abertura de novos e antigos horizontes

Esse processo compreendido como um éxodo do eixo teocéntrico, e que afirma a
compreensdo de um ser humano ndo mais regido univocamente pelo comando da religido,
pode ser chamado de secularizagdo (PANASIEWICZ, 2012. p. 9). Para Peter Berger a
secularizagdo “€ o processo através do qual setores da sociedade e da cultura sdo retirados do
dominio das institui¢des e dos simbolos religiosos” (BERGER, 1985. p. 119). Ou seja, o
movimento por meio do qual os “horizontes de sentido” oferecidos pelas religides passam a
estar sob suspeita.

Maria Clara Bingemer refletindo sobre este fendmeno descreve a secularizagdo como
“produto de uma compreensdo do mundo que repousa nao mais sobre o mito (mythos), mas
obre o discurso racional (Logos)” (BINGEMER, 2012. p. 107). A pretensdo totalizante da

religido da lugar a possibilidade da producdo de significagdes por parte um sujeito que se

apenas pelo avesso da fé. Depois, porque: “Do ateu materialista puro-sangue ao crente integrista, ha lugar para o
agnostico, o cético, o indiferente, o panteista, o deista: aos olhos dos fiéis, todos sdo mais ou menos ateus.
Todavia a diferenca entre eles sdo consideraveis. Alids, ¢ preciso dizer que nem sequer os termos “ateu” e
“descrente” sdo sindnimos perfeitos” (MINOIS, 2014. p. 3). Ou seja, embora estejamos falando do ateismo como
filho da modernidade que ao pregar a autonomia do sujeito que no uso da razdo da sentido a realidade ndo mais
através de uma plataforma religiosa, reconhecemos com Minois que seria possivel falar de espécies de ateismos
avant la lettre.
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compreende, de certa forma, autbnomo. Nesse sentido, “ndo havera, portanto, a necessidade
de a religido organizar a vida das pessoas “desde fora e do alto”” (PANASIEWICZ, 2012. p.
10).

Entretanto, este “fim do monopdlio das tradi¢des religiosas” (BERGER, 1985. p. 146),
revelou seu carater paradoxal. Bingemer ressalta que sendo um extenso processo histérico, a
“secularizagdo vai tornando-se complexa ao longo do tempo e, apds mais de quatro séculos, ja
ndo admite uma interpretacao univoca. Pelo contrario, revela ter adquirido ao longo do tempo
uma pluralidade de aspectos” (BINGEMER, 2012. p. 109). Essa pluralidade pode ser vista
através das palavras da sociologa francesa Danicle Hervieu-Léger, que ressalta que a

secularizacao

combina de maneira complexa a perda influéncia dos grandes sistemas religiosos
sobre uma sociedade que reivindica sua plena capacidade de orientar ela mesma seu
destino, ¢ a recomposic¢do, sob uma forma nova, das representagdes religiosas que
permitiram a esta sociedade pensar a si mesma (HERVIEU-LEGER, 2008. p. 37).

Dito de outra forma, o fendmeno social que se constituiu no decorrer do processo de
secularizagdo, pode ser entendido como uma reorganizagdo permanente da religido ¢ como
relagdo obliqua com ela por meio do resgate de antigas tradi¢des e o estabelecimento de tantas
outras novas formas de percep¢do por meio de um movimento de conservagao, distor¢ao e
esvaziamento (MARTELLI, 1995. p. 416). Ou seja, conforme observa Joao Décio Passos, o
desencantamento do mundo que favoreceu a dispensa da religidlo como referencial
interpretativo da realidade, parece ter provocado, a longo prazo, também o seu contrario
(PASSOS, 2006. p. 51).

Vattimo, ao perguntar-se sobre as causas do “retorno do religioso” num mundo técnico
e sem fundamento absoluto, se posiciona afirmando que esse retorno se dd em duas esferas:
na cultura comum e na filosofia. Na primeira, o religioso retorna gerado, principalmente, pelo
medo diante dos riscos de catastrofes nunca antes imaginadas, como o risco de uma guerra
nuclear e a crise ecologica; na segunda, pela queda das metanarrativas, que enfraqueceu
inclusive as filosofias que se opunham a religido (VATTIMO, 2000. p. 92-93). Ou seja, a
contemporaneidade ¢ a ocasido favoravel para o retorno da religido.

Este retorno a religido assume formas diversas, sendo uma delas, por exemplo, o
fundamentalismo em toda a sua multiplicidade. Slavoj Zizek reflete sobre o panorama

religioso hodierno, dizendo que ele vai desde o “fundamentalismo cristio e outros a
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sensibilidade religiosa surgida dentro do desconstrucionsimo (o chamado pensamento pods-
secular), passando por uma multiplicidade de espiritualismos de Nova Era” (ZIZEK, 2015. p
27). Concordamos com Zizek, mas também destacamos como um ingrediente importante
nesse panorama o ateismo em suas diversas manifestacdes (BINGEMER, 2005. p. 20).

Portanto, a paisagem recente, no que diz respeito ao debate envolvendo as religides e
os ateismos, ¢ complexa. Podemos falar aqui da reconfiguragdo do religioso em seu aspecto
mais plural, que vai desde o desenvolvimento de uma consideragao positiva da pluralidade
religiosa até o recrudescimento de certas expressoes fundamentalistas, e também do ateismo
em suas diversas feicoes.

Essa pluralidade de movimentos e opg¢des religiosas que emergem no mundo
contempordneo faz parte da ambiguidade que a secularizacdo gerou. Juntamente com
diferentes ateismos, ha movimentos religiosos que se afirmam a partir da desqualificacdo e,
até mesmo, da mistura das religides tradicionais. O termo “espiritualidade”, por exemplo,
passa a ser utilizado com frequéncia no lugar da palavra “religido”, porque abriga cada vez
mais concepgdes ou praticas que ndo se reduzem mais ao universo das religides tradicionais.

Concordamos com Harvey Cox quando explana que existem pelo menos trés razdes
pelas quais este termo passou a ser bastante usado: (a) porque ainda ¢ uma forma de protesto,
representando um movimento que se desenvolve contra os abusos da “religiao”; (b) porque
representa uma tentativa dar voz ao fascinio diante da complexidade da natureza; (c) porque
reconhece que as fronteiras entre as diferentes tradigdes estdo cada vez mais finas, e se atém
mais no presente e no futuro que no passado (COX, 2009. p. 13-14).

No entanto, essas novas tendéncias religiosas podem ter um carater subjetivista que se
manifesta numa vivéncia pessoal ou comunitaria de buscas de experiéncias sensiveis. Maria

Clara Bingemer, ao falar sobre a presenca do religioso no interior da secularizagao, frisa que

a religido se torna algo privado, pertencendo exclusivamente ao forum interno da
humana consciéncia, sem mediagdes ou instituicdes. E mais e mais algo para ser
vivido dentro da esfera da vida privada, em que cada um cré e acolhe verdades
apresentadas a ele ou ela, apreciando e discernindo-as de acordo com afinidades
afetivas ou sentimentos gratificantes advindos da experiéncia vivida (BINGEMER,
p- 114).

Contudo, neste mesmo ambiente também ¢ possivel ver a reagdo e o recrudescimento
de algumas expressdes no interior das grandes tradi¢des religiosas. Faustino Teixeira, ao
lembrar que a religido voltou a ecoar com grande importancia, sobretudo apds os violentos

atentados de 11 setembro de 2001, também sublinha que “este acontecimento ndo significou
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um episodio isolado, mas parte de uma realidade sombria mais ampla, marcada pelo espectro
do fanatismo religioso no mundo contemporaneo.” (TEIXEIRA, 2002. p. 495). Assim, aponta
também para o fato de que, mesmo antes do episodio citado, ja em boa parte do século XX, ¢
possivel ver a presenca do fundamentalismo, ndo sé no seu desdobramento historico dentro do
protestantismo, mas como um fendmeno mais complexo que ganha contornos diversos

recheados de aspectos politicos em outras tradi¢des religiosas.>

3 Vale ressaltar aqui a complexidade que envolve o termo fundamentalismo que nasce historicamente no seio do
protestantismo norte americano como reacao a teologia liberal que se configurou pelo didlogo aberto com a
modernidade. Dentro do universo protestante, o ber¢o do fundamentalismo se deu nos Estados Unidos, por meio
do trabalho de pregadores e tedlogos que atuavam na Universidade de Princeton. Entre 1909 e 1915, foram
publicados uma série de doze pequenos livros denominados de The Fundamentals — a Testimonium to the Truth
que se preocupavam em reafirmar pontos como: a) Inerrancia da Escritura; b) Divindade de Cristo; c)
Nascimento virginal de Cristo; d) A remissdo dos pecados da humanidade pela crucificacdo de Jesus; e) A
ressurrei¢do de Jesus como um fato historico. A publicagdo recebeu o financiamento de Lyman ¢ Milton Stewart,
dois magnatas do petréleo. Cada um dos doze livretos teve uma tiragem de trés milhdes de exemplares com livre
distribuigdo para pastores, professores e estudantes de teologia. Apesar de ser considerado como um dos marcos
do fundamentalismo nos Estados Unidos, a publicagdo ndo despertou muito interesse na época. De acordo com
Dreher: “Do titulo dessa série saiu o nome de um movimento, formado no wltimo terco do século XIX por
grupos de cristdos conservadores evangelicais. Esse foi crescendo, principalmente gragas ao suporte financeiro
de leigos bem estabelecidos. Temos aqui o nascimento do fundamentalismo protestante, que determinard os
Estados Unidos da América do Norte e que, em pouco tempo, comegara a ser exportado para outros continentes
e paises.” (DREHER, 2006, p. 81). Ainda, conforme destaca Panasiewcz: “Enquanto a modernidade ¢ uma
reacdo a estrutura de organizagdo medieval, centrada na autoridade, ela centra-se na razdo humana e na ciéncia,
carregando a bandeira da autonomia do sujeito histérico. Em contrapartida, o fundamentalismo religioso ¢ um
movimento critico as inovagdes trazidas pela modernidade a partir de uma narrativa sagrada ¢ de um monop6lio
de interpretacdo balizado pela religido.” (PANASIEWCZ, R. 2008, p. 2). Contudo, esse fendmeno também pode
ser visto dentro de outras religides. Segundo Faustino Teixeira estd presente no Isla: “O primeiro movimento
fundamentalista no Isld, os Irmdos Mugulmanos, nasce no Egito em 1928, como reacdo critica a dindmica
modernizadora e secularizadora em curso, acusada de ocasionar a desestruturacdo da comunidade islamica.
Langcam um slogan que estard sempre presente nas correntes islamitas: “A nossa constituigdo é o Cordo”3. A
mesma reagao ao laicismo usurpador do Ocidente presidiu a formagdo do movimento Jamaat-i-Islami em 1948
no Paquistdo. O seu grande idedlogo foi Mawdudi (1903-1979), que defende um novo caminho de islamizagdo
do Estado, que possibilite uma soberania exercida em nome de Allah. Aos cinco tradicionais pilares do Isla, ele
acrescentara um sexto, a jihad, entendida como luta contra as for¢as que provocam o aniquilamente cultural e
religioso do Isla. A influéncia deste idedlogo se fara sentir em outro grande nome do fundamentalismo islamico,
Sayyid Qutb (1906-1966). Este reformador exercera uma forte oposi¢do ao laicismo e “paganismo” de al-Nasser
no Egito, em nome da criagdo de um verdadeiro Estado mugulmano. Na base do fundamentalismo sunita esta a
influéncia da ideologia de Qutb, que pontuou igualmente a afirma¢do do poder dos talibds em 1994 no
Afeganistdo.” (TEIXEIRA, 2002, p. 504). No judaismo: “Deve-se sublinhar, em particular, a “concepgdo
segregacionisa” que toma forma nestas expressoes concretas do judaismo, marcada por tragos bem
caracteristicos, sobretudo a rejei¢do de todo intercambio com o mundo circunstante e a concepgdo exclusivista
da verdade (...) Afirmam-se no atual cenario judaico ndo apenas os nucleos ultra-ortodoxos, mas também os
grupos sionistas religiosos, que vem marcando presenca de forma articulada desde 1902 (...) O que se verifica
atualmente em Israel ¢ uma expressdo do triunfo politico do sionismo, cujos resultados estdo bem visiveis no
atual conflito com os palestinos.” Ibid. p. 502. No catolicismo: “Uma dindmica mais conservadora diante dos
tempos modernos ira paulatinamente ganhando espago no campo catolico com o tridentinismo. Trata-se aqui da
afirmacdo de um sistema e de um espirito, constituidos a partir do Concilio de Trento (1545-1563), que
envolverdo diversos setores do mundo catolico: teologia, ética, pratica religiosa, liturgia, organizagao eclesidstica
etc. Este tridentinismo ird favorecer uma representagdo particular do catolicismo romano, reticente e critico face
aos desafios da modernidade. Uma expressao viva de tal representagdo ird ocorrer por ocasiao da “controvérsia
modernista”, no inicio do século XX. Em reagdo ao espirito do tempo, o Papa Pio X langara em 1907 a enciclica
Pascendi, que em nome da infalibilidade do magistério, condenard em sua globalidade os “erros” do
modernismo. Instaura-se, assim, um elemento singular no campo catdlico, caracterizado pelo zelo doutrinal e
pela perseguigdo aos que se desviam do “caminho reto”.” (TEIXEIRA, 2002, p. 504).
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Porém, conquanto o cenario contemporaneo esteja marcado por uma vivéncia da fé
sem as amarras institucionais e pelo fundamentalismo multivariado — com contornos plurais
em religides diversas do cristianismo —, observamos em todo transcurso do século XX a
presenca constante do ateismo, e, mais recentemente, o surgimento de um “neoateismo”,
representado por nomes como Michel Onfray, Richard Dawkins, Christopher Hitchens, Sam
Harris e Daniel Dennett. Este “neoateismo”, ¢ necessario dizer, possui um forte parentesco
com o ateismo moderno por seu acento cientificista e racionalista. No entanto, ¢ possivel
vislumbrar alguns esforgos e gestos significativos que marcam um empenho alternativo no
sentido de um maior didlogo. Mesmo que, em continuidade com o projeto humanista, outros
escritores como Comte-Sponville, Luc Ferry e Robert Solomon, se distanciam da tentativa de
viés cientificista de "provar" a nao existéncia de Deus e, sobretudo, tentam combinar sua
descrenca e a afirmacdo de uma espiritualidade dita ateista ou laica.

Todavia, ndo poderiamos deixar de retomar os esforcos filosoficos caracterizados pelo
interesse na religido mesmo que na perspectiva da desconstrugdo das tentativas de dizer o
absoluto. Esta disposi¢do contemporanea se da a partir da perda do fundamento metafisico na
constatagdo nietzschiana da “morte de Deus”. Nas palavras de Vattimo, “é s6 porque as
metanarragdes metafisicas se dissolveram que a filosofia redescobriu a plausibilidade da
religido e pode, por conseguinte, olhar para a necessidade religiosa da consciéncia comum
fora dos esquemas da critica iluminista”(VATTIMO, 2000. p. 92-93). Assim, a questdo da
existéncia de Deus em Vattimo, por exemplo, ndo ¢ importante, mas, o que deve ser
considerado ¢ a experiéncia religiosa, ainda que esvaziada do objeto, no que ela significa e o
que ela pode gerar nas pessoas.*

Nesse sentido, ndo somente as ideias religiosas estdo enfraquecidas, mas também todo
o sistema referencial de uma certa metafisica da subjetividade que coloca no centro de tudo o
sujeito emancipado. Desta forma, ndo estd esvaziado apenas o conteido da religido, mas
também do ateismo moderno. A critica contemporanea, que podemos chamar de pos-
metafisica, recai consequentemente sobre esse tipo de ateismo que cré na possibilidade da
comprovagao empirica da ndo existéncia do “Ser-Deus”. Dito de outra maneira, 0 humanismo
ateista moderno e seus herdeiros que continuam a se movimentar no terreno da metanarrativa,
perderam forca com a dissolug@o dos elementos metafisicos. Este humanismo ateista, fruto do

racionalismo metafisico dos modernos, instaurou uma “onto-antropologia”. (LIMA VAZ,

4 O proprio Vattimo ao ser perguntado sobre se ainda acreditava em Deus, se colocou como alguém que cré que
cré, exemplificando bem o pensamento contemporaneo como impossibilidade de afirmacdo absoluta
(VATTIMO, 1998. p. 66).
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1998, p. 94). Caiu numa armadilha. Nancy destacou que o humanismo como ‘“converteu em
esséncia do homem a esséncia de Deus, ndo fez mais que imprimir no principio um giro sobre
si mesmo. Por sua vez, ndo modificou nada da constru¢ao onto-(a)-teologica” (NANCY,
2008. p. 36). Ou, ainda, segundo ressalta Eagleton, apelando a critica nietzscheana, substituiu-
se o Deus transcendente por uma humanidade onipotente. Nao se considerou que “a morte de
Deus deve significar também a morte do Homem — ou seja, o fim de um determinado
humanismo senhorial, presungoso” (EAGLETON, 2011. p. 25). Afinal, “do contrério, o
humanismo sempre serd secretamente teoldogico” (EAGLETON, 2011. p. 25). Com outras
palavras, ao propor o ser humano como o exclusivo centro do universo ¢ ao reconhece-lo
como causa sui, 0 humanismo se movimenta no terreno da “onto-(a)-teologia.”

Seguindo este caminho da dilui¢do do alicerce metafisico e, dialogando com a religido,
sobretudo, com o cristianismo, ¢ que alguns autores como Vattimo e Jean-Luc Nancy tem
pensado a partir das categorias cristds uma espécie de ultrapassamento. Tem apontado para a
tese de que o cristianismo mesmo comportaria em sua estrutura a desconstru¢do. Como
ressalta Mendonza-Alvarez: “nesse contexto e segundo a lei da kénosis do Logos, o
cristianismo deveria ser de um ponto de vista estritamente fenomenoldgico, o em-si
ultrapassando-se a si mesmo de maneira perpétua” (MENDONZA-ALVAREZ, 2011. p. 155).

A encarnac¢do, enquanto kénosis (esvaziamento, abandono, no sentido de um Deus que
se esvazia, se abandona), ndo ¢ pensada tdo-somente como um dogma cristdo, mas uma
metafora que ultrapassa o cristianismo. Vattimo afirma que: “E justamente porque o Deus
cristdo se encarna em Jesus que se torna possivel pensarmos Deus também sob a forma de
outro ser natural, como acontece em tantas mitologias religiosas nao-cristas” (VATTIMO,
(2004. p. 40). Por outras palavras, com o esvaziamento de Deus, este perde seu carater divino-
religioso, assinalando uma disposi¢do do cristianismo para a secularizagdo. No entanto,
Vattimo ndo entende que ela ¢ uma limpeza da religido, como propds o tedlogo alemao
Dietrich Bonhoeffer, mas a realizagdo da kénosis € o proprio cumprimento do seu sentido
(VATTIMO, 1998. p. 40). Ou seja, a kénosis como vocagdo do cristianismo leva-o a um
enfraquecimento, que pressupde repensa-lo em termos secularizados.

Jean-Luc Nancy parece apontar na mesma direcdo. Em Cristo, a abdicagdo a presenga
torna-se o proprio ato de Deus.”> A auséncia de divindade é o fato mais denso do cristianismo.

Como afirma o filosofo franceés:

5 Cf. NANCY, J-L. La declosién: deconstruccién del cristianismo, 1. p. 60-63.
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Com a figura de Cristo, ¢ a renuncia ao poder divino e a sua presenca que torna-se o
ato proprio de Deus e que faz desse ato seu tornar-se homem. Neste sentido, o deus
retirado, o deus “esvaziado” de acordo com a palavra de Paulo, ndo ¢ um Deus
escondido no fundo do retiro ou do “vazio” (Deus absconditus). La onde esta
retirado ja ndo ha mais fundo nem esconderijo. E o Deus cuja auséncia faz
propriamente a divindade (NANCY, 2008. p. 61).°

O objetivo de Nancy €, portanto, levar a fé cristd ao que, na sua interpretagdo, ¢ seu
cerne. E o proprio cristianismo que, em esséncia, como fendmeno, propicia um
“desenclausuramento” — déclosion.” Ou seja, “uma reabertura da clausura da metafisica ou da
ontoteologia, ou ainda da totalidade que se acha realizada na sua autorreferéncia” (HIGUET,
2008. p. 197). Esse desenclausuramento, que s6 ¢ possivel pela auséncia de Deus, pensada por
meio do esvaziamento através do movimento de Deus em tornar-se homem em Cristo,
permite a Nancy opor a crencga religiosa a fé auténtica, que seria entdo “a fidelidade a uma
auséncia e a certeza dessa fidelidade na auséncia de toda seguranga” (NANCY, 2008. p. 61).8
Desta forma, “o ateu que rechacga toda seguranca consoladora ou redentora estd paradoxal ou
estranhamente mais proximo da fé do que o crente” (NANCY, 2008. p. 61).° Isto, significa

dizer que o ateismo seria o cristianismo realizado.

2 A literatura saramaguiana como reflexo e critica do seu tempo

Portanto, a literatura de Saramago, como fruto da intelligentsia literaria de seu tempo,
pode ser vista como sintoma e tradu¢do dos posicionamentos de um homem que, mesmo
entregue ao vazio nascido da dissolucdo de um universo metafisico, que o aliena de um arkhé

e de um telos, ndo pode negar a presenca do elemento religioso na cultura. Os dias de

6 Con la figura de Cristo, es la renuncia al poder divino y a su presencia lo que deviene el acto proprio de Dios y
que hace de dicho acto su devenir-hombre. En este sentido, el dios retirado, el dios “vaciado” de acuerdo con la
palavra de Pablo, no es un dios escondido en el fondo del retiro o del vacio (Deus absconditus): alli donde esta
retirado no hay ya fondo ni escondi-te. Es el dios cuya ausencia hace propiamente a la divinidad.

7 Guadalupe Lucero, tradutora da obra de Nancy para o castellano, em nota, explica assim o termo déclosion: “El
término déclosion es un neologismo, que puede obtenerse por dos vias: 1) a partir de la sustantivacion del verbo
déclore (de uso antiguo) que significa “reabrir”, en oposicion a clore, “cerrar”, “clausurar”; 2) a partir del
sustantivo éclosion que significa “eclosion”, “apertura” o “estalido”. En el Gltimo articulo de este volumen, “La
declosion”, Nancy opone claramente déclosion y éclosion, motivo pelo el cual elegimos para la traduccion
castellana el término “declosion”. Sin embargo, Nancy juega com ambos sentidos, con la nocion de apertura (en
este caso el prefijo des se aplica sobre clore, cierre), y con una desapertura (en este caso el prefijo des se aplica
sobre éclore, apertura). Es importante notar la doble raiz, que perdemos em la traduccion castellana, ya que si
atendemos al modo como Nancy conjuga déclore, seguiendo el paradigma de clore antes que de éclore,
podriamos inclinarmos por opciones castellanas del tipo de “declausura” o “descierre”. (LUCERO In: NANCY,
2008, p. 14).

8 “la fidelidad a una ausencia y la certeza de essa fidelidad en ausencia de toda seguridade.”

% “0 ateo que rechaza toda seguridad consoladora o redentora estd paraddjica o extrafiamente mds proximo de la
fé que lo creyente.”
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Saramago sao estes, de um ser humano que se encontra diante de um imenso vacuo deixado
pela “morte de Deus” que, por vezes, preenche a auséncia do “velho Deus” afirmando-se
potentemente como uma espécie de demiurgo, ou procura voltar a plataforma de um “lugar
seguro”, tentando utilizar os pedagos dos idolos quebrados do passado, mas também tenciona
encontrar um sentido surgido de uma razao quedada que ndo importa o quanto € como retorne
as suas origens religiosas, ndo saberd mais ajoelhar-se, sem a sua dose de incerteza. O escritor
portugués reflete e refrata este cenario plural.

Segundo Sant’anna,

em meio ao recrudescimento deste tipo de sentimento religioso que marca o periodo,
conscientemente ou ndo, mas certamente refletindo esse espirito de época, José
Saramago langa Levantado do chdo, em 1980, obra que revela fortes elementos do
sagrado ¢ que determina uma nova etapa na producdo literaria do escritor portugués.
Outras obras que se seguiram como Memorial do convento, O ano da morte de
Ricardo Reis, O evangelho segundo Jesus Cristo e In nomine dei(...) seriam a
revelacdo do zeitgeist, o espirito da nova religiosidade de sua época ; ou se
preferirem a reagdo literaria de autor que reflete seu tempo. O sagrado que nunca foi
uma moda que vai e volta, como destacou Eco, paradoxalmente “retorna” neste
ultimo quartel do século XX, fortalece-se e manifesta-se através de formas
alternativas e, muitas vezes secularizadas como ¢ o caso do escritor portugués
(SANT’ANNA, 2009, p. 40).

Assim, ao ressaltar que o escritor portugués esta inserido nesse contexto, ndo se
pretende coopta-lo como mero produto de um pensamento religioso. Mas, afirmar que, deixa
jorrar de sua pena uma preocupacao, nao aquela ad intra instituicdo, mas outra, fruto de um
amalgama entre a heranga cultural do cristianismo e a postura ateista como ha de se confirmar
através de suas proprias palavras. Aqui, destacamos que Saramago ¢ um autor plural e que
suas afirmagdes em entrevistas constituem universo vasto. Mesmo que muitas vezes possa
parecer como alguém portador de uma atitude intolerante quanto a religido e herdeiro de um
ateismo pouco sofisticado, em outras situacdes transparece uma posi¢do que pode ser
entendida dentro do quadro de referéncia do ateismo preocupado contra a utilizacdo do que

chama de “fator Deus”.

Os deuses, acho eu, so existem no cérebro humano, prosperam ou definham dentro
do mesmo universo que os inventou, mas o "fator Deus", esse, esta presente na vida
como se efetivamente fosse o dono e o senhor dela. Ndo ¢ um deus, mas o "fator
Deus" o que se exibe nas notas de dolar e se mostra nos cartazes que pedem para a
América (a dos Estados Unidos, ndo a outra...) a béngao divina. E foi o "fator Deus"
em que o deus islamico se transformou, que atirou contra as torres do World Trade
Center os avides da revolta contra os desprezos e da vinganga contra as
humilha¢des. Dir-se-4 que um deus andou a semear ventos e que outro deus
responde agora com tempestades. E possivel, ¢ mesmo certo. Mas nio foram eles,
pobres deuses sem culpa, foi o "fator Deus", esse que ¢ terrivelmente igual em todos
os seres humanos onde quer que estejam e seja qual for a religido que professem,
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esse que tem intoxicado o pensamento ¢ aberto as portas as intolerdncias mais
sordidas, esse que ndo respeita sendo aquilo em que manda crer, esse que depois de
presumir ter feito da besta um homem acabou por fazer do homem uma besta
(SARAMAGO, 2001, s/p.).

De fato, ha em Saramago, como podemos ver, uma preocupagdao de deslocar a
discussdo da questdo sobre a ndo existéncia de Deus — o que parece estar bem resolvido para
ele — para a questdo do “fator Deus” que tem sido, muitas vezes, motor de inumeros
sofrimentos, violéncias e mortes no cenario historico da atualidade. Isto se confirma em outra

parte do texto sobre o “fator Deus™:

E, contudo, Deus esta inocente. Inocente como algo que ndo existe, que ndo existiu
nem existira nunca, inocente de haver criado um universo inteiro para colocar nele
seres capazes de cometer os maiores crimes para logo virem justificar-se dizendo
que sdo celebragdes do seu poder e da sua gloria, enquanto os mortos se vao
acumulando, estes das torres gémeas de Nova lorque, e todos os outros que em
nome de um Deus tornado assassino pela vontade e pela acdo dos homens, cobriram
e teimam em cobrir de terror e sangue as paginas da Historia (SARAMAGO, 2001,

s/p.).

Deste modo, destacamos que a literatura de Saramago est4 embebida de sua luta contra
o fundamentalismo'®, mas, também se insurge contra toda ficil seguranga consoladora que
sustenta a tranquilidade da vida daqueles que se apoiam nos dogmas da religido e também
numa razao cega. Esse jeito de explicar a realidade, que no cristianismo jorra da pena dos
tedlogos, por meio do coito com a metafisica grega e que foi absorvido como suprimento
“terapéutico”, € alvo da desconstru¢do saramaguiana, ndo por meio de uma onto-(a)-teologia
que se preocupa com a negagao do “Ser-Deus” — que seria uma outra saida consoladora facil -
, mas através da problematizagdo dos discursos e seus desdobramentos historico-sociais que
configuram o “fator Deus”, sem que isso signifique uma visdo ingé€nua sobre o ser humano.
Saramago rebela-se contra a beatitude moral religiosa que nasce das ortodoxias historicas e
eclesiasticas que aliviam as consciéncias atormentadas, mas ao mesmo tempo as controlam.
Entretanto, também utiliza sua pena contra as concepcdes que empalidecem e suavizam o
universo das contradigdes humanas.

Apesar de ser um critico daquela religido que cerceia a realizagdo humana, reiterando
o que foi dito acima, ndo pensamos que o escritor portugués deva ser enquadrado dentro de
uma postura otimista quanto ao ser humano e a ciéncia que o aproximaria do chamado
“neoateismo”. Nao foi ingénuo e reducionista como aqueles adeptos do cientificismo,

caracterizado por Vito Mancuso como “a visao do mundo que, baseada na logica da

10 Segundo o depoimento do tedlogo J. J. Tamayo, “nessa luta ndo violenta, Saramago esteve comprometido de
pensamento, palavra e obra” (TAMAYO, 2010, s/p.).
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matematica e nos dados cientificos, julga poder resolver o mistério da existéncia
(MANCUSO, 2014. p. 108-109). Para este tedlogo italiano, esse ateismo reducionista
chamado ironicamente de bright (“brilhante™), dentro do qual poderiamos encaixar autores
como Dawkins e Hitchens, se contenta com respostas faceis (MANCUSO, 2014. p. 106-107).

Além disso, a énfase critica ndo impediu Saramago de, na materializacdo de sua
literatura, reconhecer, por exemplo, a grandeza que envolve a figura de Jesus, mesmo que
num viés desconstrucionista, diferentemente desses pensadores que se recusam admitir
qualquer vestigio positivo nas religides. Ou seja, embora recuse “absolutamente o principio de
convivéncia ideoldgica com os homens que matam em nome de Deus e erguem as suas igrejas
sobre os cadaveres daqueles que de Deus outra ideia tem”, nosso autor estd longe, por
exemplo, da postura de um Michel Onfray no seu programa de constru¢do de uma “ateologia”
(MARTINS, 2014. p. 162).

Saramago nao sugere uma cruzada para a eliminagdo da religido, mas a partir de um
distanciamento critico compde seu mundo imaginativo em didlogo com elementos religiosos
reinterpretando-os, relativizando acontecimentos e crengas. O que parece ser muito diferente
da postura militante de certos membros do “neoateismo”, que do alto do seu complexo de
superioridade sem perceber identificam-se como imagem invertida no espelho do
fundamentalismo na medida em que elegeram o naturalismo como sua verdade sagrada. De
fato, o escritor lus6fono se pronunciava como alguém que prescindia da fé em Deus, mas, se
distingue daquela postura que reduz a busca religiosa e espiritual a um “mero fendomeno de
ignorancia do qual se deve sentir pena e escarnecer” (MANCUSO, 2014. p. 106).

Portanto, Saramago ndo ¢ advogado de uma posicdo ingé€nua que pensa que 0S
problemas humanos estariam resolvidos se estes vivessem numa espécie de estagio em que as
religides ndo tivessem forca. E o acento tragico retratado na barbarie que se instaura na
metropole do seu Ensaio sobre a cegueira, ja na sua fase universal, que aponta para isso.
Alias, ¢ curioso, que das 25 vezes que a palavra Deus ¢ utilizada nesse texto, 21 sejam na
construcdo de expressdes cotidianas, como “gracas a deus” e “deus o sabe” (RIBEIRO, 2014.
p. 75). Portanto, € nesse cenario praticamente sem a presenca da religido e sem Deus, que o
ceticismo saramaguiano estd direcionado para o otimismo que ignora o universo de
contradigdes que ¢ o ser humano, revela o seu poder através da Ultima fala da personagem
feminina, esposa do médico: “Penso que ndo cegamos, penso que estamos cegos (...) Cegos
que, vendo, ndo véem” (SARAMAGO, 2010. p. 310). Em ocasido ao comentar a propria obra

diz:
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No meu entender, nds ndo usamos racionalmente a razdo. E um pouco como se eu
dissesse que nds somos cegos da razdo. Essa evidéncia é que me levou,
metaforicamente, a imaginar um tipo de cegueira, que, no fundo, existe. Vou criar
um mundo de cegos porque nds vivemos efetivamente num mundo de cegos. Nos
estamos todos cegos. Cegos da razdo. A razdo ndo se comporta racionalmente, o que
¢ uma forma de cegueira.

(..)

Acho que a grande revolugao, e o livro fala disso, seria a revolugdo da bondade. Se
nds, de um dia para o outro, nos descobrissemos bons, os problemas do mundo
estavam resolvidos. Claro que isso nem € uma utopia, ¢ um disparate. Mas a
consciéncia de que isso ndao acontecera, ndo nos deve impedir, cada um consigo
mesmo, de fazer tudo o que pode para reger-se por principios éticos (SARAMAGO,
1995, s/p.).

O autor portugués, embora tenha sido um homem descrente de Deus, ao que parece,
também descreu de uma certa énfase na razdo alinhada com o sonho iluminista, contudo, ndo
se considerava um niilista, como ele mesmo declara, embora o faga a partir de uma defini¢ao
muito particular de Comte-Sponville: “Nao sou um niilista, sou simplesmente relativista.
André Comte-Sponville, em seu Diciondario filosdfico, coloca as coisas em seu devido lugar: o
niilismo ¢ filosofia da preguica ou do nada, o relativismo ¢ a filosofia do desejo e da agdo”
(SARAMAGO In: AGUILERA, 2010, p.52). Ainda, em outra ocasido, diz a respeito de si
mesmo: “O que eu sou? Pessimista, indignado, cético, inconformista? Digamos que um sou
um quarto de cada, e o total, o que vés” (SARAMAGO In: AGUILERA, 2010, p. 52).

Podemos afirmar, portanto, que ha, sobretudo, um forte apelo ético em Saramago. Ao
mesmo tempo em que criticou certas expressdes religiosas como veiculos de alienagdo e
violéncia, e expos as feridas contemporaneas de um mundo fraturado, sempre irreconciliado,
sem saidas faceis, levou consigo a responsabilidade pela dor desse mundo. Foi, por assim
dizer, um irremedidavel inconformado e protestador diante do mau halito de um mundo
violento, afetado pela contradicdo e pela desigualdade. Com os olhos de quem enxerga uma
existéncia nao harmonizada que grita ante uma physis indiferente, € uma historia marcada
pelo poder egoistico de uma aristocracia minoritaria, Saramago deixa fluir de sua pena uma
indignacio contundente.!! Este movimento parece ser fruto da critica social oriunda também

de sua formacdo marxista. Frias Martins caracteriza o escritor portugués como um “marxista

' Por causa disso, Sant’anna aproximou Saramago do profetismo judaico e da espistola de Tiago. “Os profetas
do Antigo Testamento assumiram o mesmo papel denunciatério das injusticas sociais, apontando os pecados
contra o povo oprimido, com a mesma diligéncia com que admiramos Saramago a exercer sua fungdo profética
(...) A epistola de Sdo Tiago, inclusive, autor biblico, caracterizado pela critica como o profeta neotestamentario
que traduz para o cotidiano da Igreja os postulados inscritos no Sermdo da Montanha, afirma que a verdadeira
“religido pura e imaculada ao nosso Deus e Pai [dentre muitos atributos] € visitar os orfdos e a viavas nas suas
tribulagdes” (Epistola de Tiago, cap 1, v. 27), o que implica defender a assisténcia aos maiores desfavorecidos da
sociedade” (SANT’ANNA, 2009, p. 45-46).
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sensivel ao sofrimento de homens e mulheres expulsos de sua dignidade pela logica de uma
existéncia social dominada pela ganancia do lucro, pelo egoismo s6frego dos que mais tem
mais querem ter ainda, pela alienacdo de uma humanidade serva do dinheiro e dos seus

compromissos assassinos” (MARTINS, 2014. p. 74).

3 O ateismo saramaguiano como locus theologicus

Partindo dessa preocupacgdo ética, e reconhecendo que o cristianismo se constitui como
fator importante na equacao que construiu o ocidente, Saramago parece fazer do seu ateismo
um locus theologicus onde a apropriagdo das narrativas biblicas da-se no front da indignacao
contra expressoes religiosas violentas, lastimosamente ancoradas numa reflexao teologica que
insistentemente teima em postular o lugar da ortodoxia. Ou seja, se rebela contra todo tipo de
violéncia, seja ela simboélica ou concreta.'? E, portanto, com essa construcdo teologica que
Saramago se preocupa. Segundo Leonardo Boff, ao descrever um encontro com o escritor:
“Saramago se considerava ateu, mas de um ateismo muito particular. Entendia o "fator Deus"
como veiculado pelas religides e pelas Igrejas como forma de alienacdo das pessoas. Seu
ateismo era ético, negava aquele “Deus” que ndo produzia vida e ndo anunciava a libertagao
dos oprimidos”(BOFF, 2012, s/p.). Ou, ainda, como sublinha Sant’anna: “o ateismo de José
Saramago, mais do que uma declaragdo acerca da inexisténcia de Deus, revela seu
inconformismo diante da sociedade injusta que insiste em negar, pelos seus atos, a existéncia
de seu divino criador” (SANT’ANNA, 2009, p. 53). Ou seja, estava claro no romancista
portugués o desconforto provocado pela utilizagdo de “Deus” para produzir e sustentar
injustigas sociais e atos de intolerancia.

E, portanto, a partir da nogio de que o cristianismo modelou a isso que chamaos
Ocidente, que o declarado ateu, José Saramago, parece explicitamente adotar a tematica Deus

como destaque em suas obras literarias. E Obvio, ndo para ratificar a crenca mas, para

12 Quando falamos em violéncia simbolica remetemos as reflexdes feitas pelo socidlogo Pierre Bourdieu a
produgdo de certos discursos que operam clandestinamente nas consciéncias das pessoas para justificar a sua
dominagdo e controle. Segundo o proprio Bourdieu: “O poder simbdlico €, com efeito, esse poder invisivel o
qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo
que o exercem (...) E assim que os sistemas simbolicos cumprem a sua fungdo politica de instrumentos de
imposi¢ao ou de legitimacao da dominagdo, que contribuem para assegurar a dominag@o de uma classe sobre a
outra (violéncia simbolica) dando o reforgo da sua propria forga as relagdes de forga que as fundamentam e
contribuindo assim, segundo a expressao de Weber, para a domesticacdo dos dominados” (BOURDIEU, 1989. p.
7-10).
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problematiza-la. Em entrevista concedida a Carlos Reis que inicia o didlogo inquirindo-o

acerca dos fildes tematicos de sua obra, em especial Deus, Saramago expde o seguinte:

Alguém pode dizer: 'Bom, afinal vocé se preocupa muito com Deus; 14 no fundo da
sua mente ou do que quer seja, vocé ¢ um crente'. Nao, sinceramente ndo penso que
o seja. Ndo vou agora dizer redondamente que esta guerra ¢ uma guerra de mim com
algo que nego, mas que, no fundo, uma vez que € assim, nego uma existéncia que
estd presente em mim, mas que quero expulsar de mim. Néo creio que seja assim.
Vivi sempre fora de qualquer educagdo religiosa, nunca tive, em nenhum momento
de minha vida, uma crise religiosa, portanto tenho levado isto pacificamente, sem
sofrer as torturas da davida. Para mim sempre foi muito claro: Deus ndo existe
(SARAMAGO In: REIS; LOPES, 1998.p. 145).

E, em outra ocasido o escritor declara:

Todos nods nao temos mais remédio do que ter Deus. Acho que ndo existe ninguém
que ndo tenha Deus. O tnico ser que ndo teria Deus seria aquele que tivesse nascido
numa sociedade onde, desde sempre, qualquer sentido de transcendéncia fosse
desconhecido... Por isso, eu, as vezes, digo que, no plano da mentalidade, sou um
cristdo, e ndo posso ser outra coisa. Quando Pessoa diz 'ndo ter Deus ja é ter Deus'
ele estd a por a questdo ao contrario porque ninguém comegou por ndo ter Deus.
Todos comegamos por ter Deus e conservamo-nos assim (SARAMAGO In:
BASTOS, 1996. p. 52).

Ou seja, Saramago, independente da sua descrenga, reconhece que a religido e a ideia
de Deus propagada por certa teologia continuam sendo um fator que influencia a vida das
pessoas e a cultura, e mais, que, dentro mesmo do cristianismo, ¢ possivel encontrar
elementos, como no caso do seu Jesus em OESJC, que devem ser aproveitados positivamente
na sua critica. Dito de outra forma, o que ele faz ¢ lutar para retirar o monopdlio da
interpretagdo das maos da ortodoxia que justificou com o conteudo teoldgico praticas de
violéncia simbolica e concreta. Lembramos aqui das palavras do filésofo esloveno Slavoj
Zizek quando este, ao reinterpretar ideias fundamentais da fé cristd, sublinha que “o legado
cristdo auténtico € precioso demais para ser deixado aos fanaticos fundamentalistas” (ZIZEK,
2015. p 27). Dito de outra forma, o reconhecimento do escritor portugués do cristianismo
como elemento estruturador da cultura ocidental, o faz voltar de aos textos biblicos, para no
seu reuso ressignificar os conteudos da tradi¢do numa perspectiva critica.

Assim, poderiamos, portanto, aproxima-lo da concepg¢do de outro filosofo, o italiano
Gianni Vattimo, quando este destaca que ¢ razoavel pensar que nossa existéncia depende de
Deus porque aqui e agora ndo conseguiriamos falar a nossa lingua e viver nossa historicidade
sem a heranca da mensagem transmitida pelo cristianismo (VATTIMO, 2006. p. 74-75). De
acordo com o filosofo italiano, o exemplo dos classicos de uma literatura pertencente a uma

cultura ajuda a pensar a questdo. Afinal, “assim como a literatura ocidental nao seria pensavel
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sem os poemas homéricos, sem Shakespeare, sem Dante, assim também a nossa cultura em
seu conjunto mais amplo ndo teria sentido se quiséssemos amputar-lhe o cristianismo”
(VATTIMO, 2006. p. 74).

Isso se verifica, ¢ possivel dizer, nas palavras do escritor lus6fono quando da
apresentacao da justificativa de Deus ser um dos seus temas preferidos: “Entdo, quando digo
que sou ateu € com esta grande ressalva e dizendo sempre que tenho, evidentemente, uma
mentalidade cristd, que nao posso ter outra mentalidade sendo essa, ndo posso ser nem
muculmano, nem budista, nem confucionista, nem taoista.” (SARAMAGO In: REIS; LOPES,
1998, p. 142).

Ainda em outra declaragdo aparece novamente a mesma ideia:

Ha uma coisa clara a levar em conta: Eu ndo posso dizer em consciéncia que sou
ateu, ninguém pode dizer, porque o ateu auténtico seria alguém que viveria numa
sociedade onde nunca teria existido uma idéia de Deus, uma idéia de transcendéncia
e, portanto, nem mesmo a palavra “ateu” existiria nesse idioma. Sem Deus ndo
poderia existir a palavra “ateu” nem a palavra “ateismo” (SARAMAGO In:
AGUILERA, 2010, p. 125).

E justamente por reconhecer este pano de fundo, que Saramago se interessou tanto por
assuntos relacionados a religido, sobretudo o cristianismo. Quando, por exemplo, o musico
cataldo Jordi Savall resolveu reinterpretar o musical do compositor austriaco Franz Joseph
Haydn de 1787, chamado de As Sete Ultimas Palavras de Cristo na Cruz e grava-lo em DVD
em 2007, escolheu para fazer os comentarios de cada uma das palavras o tedlogo cataldo
Raimon Panikkar e, surpreendentemente, José Saramago, que ndo se negou a fazé-lo. Alias,
ha aqui algo importante para a compreensao de como Saramago lidava com o assunto “Deus”.
No fim do comentério da quarta palavra declara citando a si mesmo: “Razao tinha aquele que
disse que Deus ¢ o siléncio do universo e o homem o grito que dé sentido a esse siléncio.
Acabe-se 0 homem e tudo se acabard.”(SARAMAGO In: COELHO, 2007, s/p.). Esta frase
que aparece algumas vezes em suas entrevistas, ja tinha surgido nos Cadernos de Lanzarote
em 1995 com uma pequena variagdo. Nos Cadernos de Lanzarote ela esta escrita da seguinte
forma: “Deus ¢ o siléncio do universo € o homem o grito que d4 um sentido a esse siléncio.”
Segundo Frias Martins, “a variante introduzida em 2007 ¢ mais do que meramente estilistica.
Ao retirar a hipotese de relativizagdo que esta subjacente ao artigo indefinido um, Saramago
radicaliza a inscri¢gdo do humano no préprio processo de dispersao divina” (MARTINS, 2014.

p. 85).
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Esta supressdo do divino que aparece na variacdo da frase se ratifica pelo
complemento: “Acabe-se o homem e tudo se acabard.” Ou seja, ndo ¢ apesar de seu ateismo
que o assunto “Deus” esta presente, mas a partir dele. Por outras palavras, hd em sua reflexao
uma presenca de “Deus”, ndo como se fosse uma confissdo nostalgica, mas como
preocupacao com a utilizagdo politica desse nome. Ele mesmo, embora no fim da vida, tenha
parecido se sentir confortdvel com designa¢do de que a frase o aproximaria dos misticos

(TAMAYO, 2014, s/p.), comenta assim aquela declaragao:

Se este planeta fosse habitado somente por animais, e poderia acontecer — quando os
dinossauros existiam o homem ndo estava por aqui -, entdo ndo haveria ninguém
para dizer: “Deus existe.” Chegou um momento em que alguém disse: Existe Deus,
pelo fato de que temos de morrer, por essa esperanca de que algo mais possa
acontecer, de que algo que chamamos ou que passamos a chamar de espirito ou alma
possa sobreviver. E, a partir dai, pode-se armar toda a construgdo teoldogica
(SARAMAGO In: AGUILERA, 2010, p. 125).

Em certo sentido, podemos dizer que, a ideia cujo tedlogo José Tolentino Mendonga
chega a partir da fé cristd, na sua poesia, ao escrever que “a nossa fragil humanidade ¢ a
narragdo da autobiografia de Deus” (MENDONCA, 2012, s/p.), Saramago chega através de
seu ateismo. Para o portugués ganhador do Nobel, a histéria de “Deus”, ¢ a histéria da
humanidade, na medida em que, a humanidade dé sentido a sua existéncia por meio da ideia
de Deus.

Waldecy Tenorio ao analisar O evangelho saramaguiano constata que, de fato, ha uma
paixio pelo tema religioso que perpassa o seu corpus literario (TENORIO, 1998. p. 131-132).
Nesse sentido, afirma que, mesmo sendo Deus uma espécie de anti-herdi em O evangelho
segundo Jesus Cristo, ndo ¢ somente nele que o tema aparece. Basta fazer uma incursdao em
textos como Historia do cerco de Lisboa, Memorial do convento, Levantado do chdo, Todos
os nomes, Terra do Pecado, O ano da morte de Ricardo Reis, entre outros, de uma forma ou
de outra, direta ou indiretamente para verificar que o tema “Deus” costura os romances
saramaguianos. Ou seja, como também percebe Salma Ferraz, Deus ¢ um tema estruturador
de boa parte das obras do autor portugués (FERRAZ, 2003, p. 16). Isto fica evidente quando o
proprio Saramago escreve em Caim que: “A historia dos homens ¢ a historia dos seus
desentendimentos com deus, nem ele nos entende a nds, nem nos o entendemos a ele”
(SARAMAGO, 2009, p. 91).

Contudo, ainda nos cabe mais um passo. Poderiamos, pois, afirmar que sua literatura ¢
teologica? A isto respondemos com um “sim”. Com isso ndo estamos negando que o que ele

produz ¢ literatura, porém, perguntamos: em que centimetro quadrado, por exemplo, em um
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romance como O Evangelho segundo Jesus Cristo, ndo reverbera a teologia? (RIBEIRO,
2014. p. 71).

Desse modo,

a obra de Saramago permite reconhecer que ndo importa se Deus ¢, ainda, aquele
corpo morto, encarnado e barroco, arrastado pelas ruas. Se ¢ ainda aquela velha
figura mitologica, dispensada por absoluta inutilidade pratica, contratado apenas
para representacdes consulares. Se ¢ o Totalmente Inacessivel, substituido por um
simulacro de imagem e simbolo.

Vivo/morto e presente, vivo/morto e distante, vivo/morto e inaccessivel, em todos os
casos, sao as palavras sobre “Ele”, as instrumentalizagdes retoricas, politicas, sociais
que fazem com “Ele” € o que, de fato, importa (RIBEIRO, 2014. p. 75).

Portanto, sua obra pode ser vista como depoimento teoldgico que se remete nao a
realidade do “Ser-Deus”, porque, afinal de contas, isto ndo importa para Saramago, ja que
parte do principio da sua auséncia, mas aos discursos que mobilizam, ou seja, ao “fator Deus”.
Trata-se, sobretudo, de desconstruir os discursos e assim esgarcar as consciéncias. Mesmo que
Deus tenha morrido, esteja ausente, a luta contra o seu fantasma permanece. Segundo Frias
Martins, “a questdo ndo estd na existéncia ou inexisténcia de Deus, pois quase se poderia
dizer, neste contexto, que Saramago fica indiferente quanto a isso. A questdo saramaguiana
estd na religio com o divino ou, mais exatamente no divino como religiao” (MARTINS, 2014.
p- 90). Ele mesmo, num encontro com Jos¢ Tolentino Mendonga, afirmou: “eu ndo sou o tipo
de ateu ferrabrds, armado de um chuco para deitar abaixo aquilo que eu ndo posso deitar
abaixo, que ¢ a crenga, a fé, na qual eu nao toco (...) O meu objectivo ¢ outro: a Igreja como
instituicdo de dominio, como poder, como castradora de algumas das virtudes naturais do
homem”(SARAMAGO, 2009b, s/p.).

Contudo, faz suas criticas a partir da representacdo de um certo perfil de “Deus” que

sustenta a religido. Salma Ferraz destaca que:

Ao longo de sua obra, ele vai apontando perfis de Deus que o incomodam. Em Terra
do Pecado, seu primeiro romance, critica um Deus que ndo gosta de prazer e de
sexo; em Memorial do Convento, critica aqueles que edificam grandes catedrais para
Deus; na pega de teatro In Nomine Dei, critica as guerras que se fazem em nome de
Deus. Finalmente em O Evangelho segundo Jesus Cristo, Saramago questiona o
Deus de Amor que deixa que seu unico filho seja crucificado e que nao concede o
perdao a Lucifer (FERRAZ, 2009, s/p.).

Em O evangelho segundo Jesus Cristo, logo depois do longo relato feito por Deus a
respeito de todo o derramamento de sangue que aconteceria no futuro apos a morte de Jesus, o
Diabo declara: “E preciso ser-se Deus para gostar tanto de sangue”’(SARAMAGO, 1995,

p.310). Esta ai o rosto do Deus Saramaguiano. Para Saramago, “por causa e em nome de Deus
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¢ que se tem permitido e justificado tudo, principalmente o pior, o mais horrendo e cruel”

(SARAMAGO, 2001, s/p.).

Consideracoes finais

Em suma, o que pretendemos dizer ¢ que a pena saramaguiana ¢ utilizada como martelo
para minar as bases seguras do edificio politico-teoldgico cristdo que moldou o Ocidente. As
palavras saramaguianas procuram romper os corddes que sustentam o lastro da composi¢ao
teologica dos 2000 anos de cristandade: a “auctoritas”. Seu empreendimento se volta,
podemos dizer, contra um dos apoios do controle da vida por parte do cristianismo
teologicamente explicado: o depositum fidei, ou seja, a no¢ao de que a guarda da verdade foi
confiada as autoridades religiosas. Dito de outra forma, ¢ a arquitetura apoiada sobre um
monoteismo que estd sob a geréncia sacerdotal, revestido pela metafisica cristd, que deu
forma ao projeto politico-teologico no ocidente, que Saramago direciona sua desconstrugao.

Ao fazer isso, ousamos afirmar, Saramago torna-se tedlogo. Ou seja, destacamos que,
ao levar até a ultima fronteira as imagens religiosas de Deus, através de seu proprio
imagindario, Saramago ndo se aproxima apenas da critica dos profetas, mas, principalmente
nos romances biblicos, constroi uma teologia.

Alids, € curioso que ele mesmo tenha dito algo sobre isso. Nos Cadernos de Lanzarote,
ao responder perguntas sobre o seu Evangelho, afirma que a sua perspectiva ¢ a do romancista
e ndo do historiador ou tedlogo, mas ao final deixa escapar como uma confissdo a seguinte
frase: “Ainda acabo te6logo. Ou ja sou?” (SARAMAGO, 1997, s/p.)

Uma outra declaragdo saramaguiana nos ajuda a apoiar tal hipotese: “Se ¢ verdade que
nao sou tedlogo (...) tedlogos também nao foram Marcos, Mateus, Lucas e jodo, autores, eles
como eu de Evangelhos” (SARAMAGO, 1997, s/p.). E dbvio que ndo podemos entender tal
afirmagdo sem levar em conta o artificio humoristico saramaguiano. Contudo, como disse
Camus: “Nao pensamos sendo por imagens; se queres ser filosofo, escreve romances”
(MARTINS, 2014, p. 45). Aqui, poderiamos parafrased-la pensando em Saramago: “Se
queres ser “tedlogo”, escreve romances.” Dito de outra forma, ressaltamos que ¢ dos
dispositivos literarios utilizados no universo romanesco do escritor portugués que emerge sua
teologia. O romance saramaguiano ¢ como um método de escrutinagdo teologica que recusa a

conceitualizacao da vida e, por conseguinte, seu aprisionamento.
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Todavia, ainda se faz necessario um esclarecimento quanto a afirmagao da possibilidade
de uma teologia saramaguiana a partir do seu ateismo. Ou seja, do ateismo como locus
theologicus. Essa afirmacdo se torna plausivel se considerarmos também o giro hermenéutico
que a teologia sofreu e as mudangas que ele acarretou tanto em relagdo ao objeto, quanto ao
método. Somente se entendermos a teologia como “um discurso que reflete sobre a linguagem
sobre Deus, um discurso sobre uma linguagem humana que fala humanamente” (GEFFRE,
1989, p. 32), é que poderemos continuar a falar numa teologia saramaguiana. Assim, mesmo
que o escritor lusdfono ndo tenha se ocupado do “Ser-Deus” — o0 que parece ndo importar para
ele -, como vimos, mas do “fator Deus”, de dentro do seu ateismo, € possivel falar na sua
teologia.

Talvez, ao escrever em seu didrio sobre a possibilidade de se tornar tedlogo, ndo
trouxesse em mente o alcance que isto poderia ter, embora também, ja, bem antes, tivesse
assinalado em O ano da morte de Ricardo Reis que “¢ urgente rasgar o dar sumigo a teologia
velha e fazer uma nova teologia, toda ao contrario da outra” (SARAMAGQO, 2003. p. 61). Esta
teologia que surge da pena do escritor portugués ¢ uma feologia ateia, que procura exorcizar o
fantasma de um “Deus” que insiste em se perpetuar nos discursos como forma de controle da
vida, apoio de uma ordem injusta e sustentdculo de uma falsa seguranca consoladora que
impede as pessoas de se tornarem conscientes. Para Saramago, esse “Deus”, conteudificado
por meio de um dogmatismo que dd vida a um imaginario religioso carregado de
subserviéncia deve ser rasgado. Ou seja, o “fator Deus” como responsdvel por uma certa
“ordem” deve ser desconstruido para colocar em cheque a arrumag¢do do mundo apregoada

por certos “espiritos religiosos”.
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