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DA RIGIDEZ NO FIXO A FE NO FLUXO: TERRITORIALIDADES DA IGREJA CATOLICA NO
MUNDO GLOBALIZADO

Luis Ricardo Soares Wenceslau'

Resumo: Baseado nos estudos da Geografia Cultural pds anos 80, o presente artigo tem
como objetivo analisar as novas formas de disseminagcdo do catolicismo no mundo
globalizado. Sob tal perspectiva, serd apresentado as renovadas territorialidades regidas
pela Igreja Catdlica na contfemporaneidade, acdes que visam a manutencdo de seus
territorios religiosos e devotos, possibilitando ao homem religioso novas interacdes e
conexdes com o sagrado, acabando por romper com a légica dicotdmica existente
entre espaco sagrado e espaco profano. Para tanto, a sistematizacdo é feita com base
na revisdo bibliogrdfica, fator que propiciard novos campos de pesquisa para Geografia
da Religido, pois serdo analisados aspectos pouco estudados por essa disciplina, como
hipermodernidade e ciberespaco.

Palavras-chave: Igreja Catdlica; Globalizacdo; Espaco Sagrado; Espaco Profano;
Tenitorialidades Religiosas.

Abstract: Based on studies of the Cultural Geography after the 1980s, this article aims
to analyze the new forms of Catholicism dissemination in the globalized world. From this
perspective, it will be here presented the renewed territorialities conducted by the Catholic
Church in contemporary society, actions that aim the maintenance of its religious and
devout ferritories, enabling o the religious man new inferactions and connections with the
sacred, what eventually breaks the dichotomous logic that exists between sacred space and
profane space. In this perspective, the systematization of this paper is based by bibliography
review, factor that will enable new research fields to the Geography of the Religion, since
aspects few studied in this subject will be analyzed, as: Hipermodernity and Cyberspace.
Keywords: Catholic Church, Globalization, Sacred Space; Profane Space; Religious
Ternitorialities.
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Intfroducao

Areligido constitui-se enquanto um fendmeno social singular. Assim sendo, as pessoas
se perguntam: “por que as religides sdo diferentes?” E a resposta & simples, a escolha da
religido é subjetiva e por isso existemn variadas crencas; quando os individuos se reinem em
torno de um denominador comum, estes ddo vida & determinada forma de pensamento
cosmoldgico, ou seja, formam uma religido. Como fato social, as religides estdo inseridas
no tempo e No espaco e, consequentemente, tornaram-se alvo de estudos de variadas
ciéncias sociais: Antropologia, Sociologia, Filosofia, Histéria, entre outras. Ressalta-se, assim,
as grandes contribuicdes dos autores: Emile Durkheim, Max Weber, Mircea Eliade, Peter
Berger, Pierre Bourdieu (ROSENDAHL, 1996).

Além das ciéncias supracitadas, a Geografia também produziu estudos sobre a
temdtica por meio de seu subcampo, infitulado Geografia Cultural, tendo mais destaque
nos Estados Unidos e na Europa, principalmente apds 1970, com a chamada “virada
cultural”, fendbmeno marcado por “mudancas na esfera econdmica, [...] € a crescente
consciéncia da necessidade de novos modos de se construir e entender a realidade, até
entdo calcada no racionalismo modemo, no raciocinio cientifico” (MITCHEL, 2000 apud
CORREA; ROSENDAHL, 2014, p.12). Momento em que as subjetfividades e aspiracdes
simbdlicas comecam a despertar o inferesse dos gedgrafos por estarem no centro de
disputas socioespaciais, promovendo, desde entdo, sistematizacdes de imenso valor
cultural.

Enguanto ciéncia do homem e da natureza, essa disciplina se encaregou de
analisar os diversos teritorios religiosos e seus impactos culturais, simbdlicos, politicos
e econdmicos, desenvolvidos pelo tfransito dos peregrinos, devotos, religiosos e outros
individuos que acabam, por meio de seu deslocamento, modelando a dindmica dos
espacos ao longo do tempo ou em determinado periodo especifico.

No Brasil, o interesse na religido surgiu tardiamente, devido aos rastros de um
positivismo francés na institucionalizacdo da Geografia brasileira, momento em gque 0s
estudos centravam-se apenas na descricdo exaustiva da paisagem. Enfretanto, com o
surgimento do NEPEC 1993 na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) e com
os importantes estudos fracados pela gedgrafa Zeny Rosendahl, a espacialidade religiosa
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adquire relevancia e passa a permanecer viva nos estudos geogrdficos, porém ainda hd
muito para se discutir, principalmente depois do processo de Globalizacdo, que reestruturou
totalmente o cotidiano das pessoas e de diversas instituicdes, inclusive as religiosas.

Sob tal perspectiva, baseando- se nos estudos da Geografia Cultural pds anos 80,
aqueles que levam em consideracdo as aspiracdes subjetivas dos individuos na forma de
se comportar no espaco geogrdfico, e buscando contribuir para os estudos da religidio na
Geografia, este frabalho tfem como objetivo analisar as novas formas de disseminagdo do
catolicismo no mundo globalizado - que serd considerado aqui como periodo hipermoderno
(LIPOVETSKY E SERRQY, 2011).

Nesse sentido, serdo apresentadas as renovadas territorialidades regidas pela Igreja
Catdlica na contemporaneidade, acdes que visam a manutencdo de seus teritdrios
religiosos e devotos, a fim de ndo permitir a secularizacdo de sua doutrina e retomar seu
poderio no século XXI. Essas novas manifestacdes de apropriacdo vém possibilitando ao
homem religioso novas interacdes e conexdes com o sagrado, evidenciando notdveis
processos de flexibilizacdo da tradicdo, acdes que acabam por romper com a loégica
dicotébmica existente entre espaco sagrado e espaco profano, sindlizando novas
perspectivas de andlise.

Em suma, busca-se, em cardter infrodutdrio, repensar teoricamente as novas formas
de disseminacdo do catolicismo no espaco geogrdfico brasileiro atual, confrontando
as teorias geogrdficas de espaco sagrado e espaco profano com as novas prdticas
de evangelizacdo promovida pela Igreja Catdlica. Visando atender o objetivo proposto
no dmbito da Geografia da Religidio e Geografia Cultural pds-1980 no Brasil, o presente
trabalho serd discorrido a luz de frés temdticas, sendo elas: I) a disseminacdo do catolicismo
pelo mundo e sua estruturacdo terrtorial hierdrquica, tendo como foco as pioneiras
mudangas estruturais, sublinhando a consolidagcdo do catolicismo brasileiro; Il) o processo
de globalizacdo e a reestruturacdo da Igreja Catdlica a partir do o Concilio Vaticano |I
(1962 — 1965); 1) o mundo dos fluxos e a esperanca da Igreja no ciberespaco.
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Do ortodoxo ao popular — A estruturagao hierarquiva do Catolicismo no Brasil

Pode-se dizer que 0s principios culturais dos diferentes grupos humanos se orientam
por um conjunto de prdticas que sdo resultado de uma conscientizacdo e/ou influéncia do
passado, isto €, o homem & produto da sociedade e a sociedade € produto do homem.
A organizacdo do espaco, sob tal perspectiva, corresponde ao resultado das prdticas
sociais que foram regidas anteriormente e que ao mesmo tfempo serviram de espelho no
processo de identificacdo, afirmagcdo e manutencdo cultural. Em alguns casos, O processo
de fortificac@o de uma culfura ocorre até pela imposicdo, 0 que envolve muitas vezes
processos violentos de descaracterizacdo de identidades culturais, como € o caso das
religides universalizantes. Nesse interim, ser@o aqui destacadas as estrategias da cultura
cristd e da Igreja Catdlica Apostdlica Romana; uma complexa organizacdo que disseminou
seu poderio ao longo do fempo por meio da expansdo de seus feritdrios e pela imposicdo
de sua cultura.

Sabe-se que o cristianismo € a religido que reconhece Jesus Cristo com seu
fundador: todas as variedades de cristianismo aceitam sua autoridade. Com base em
um documento normativo — a biblia — um fio condutor de passado-presente e entre céu-
terra - ocomre a disseminacdo dos ensinamentos ontolégicos de Deus. E vdlido lembrar
que “toda cultura se encarna, além de um discurso, em uma forma de territorialidade;
ndo existe grupo cultural que, de uma maneira ou de outra, ndo se tenha investido fisica
e culfuralmente num territdrio” (BONNEMAISON, 2012, p. 286) e isso ndo foi diferente com a
cultura cristé catdlica.

Diante disso, em seus aproximadamente dois mil anos de histéria, a Igreja Catdlica
Apostdlica Romana elaborou um sistema hierdrguico complexo de disseminacdo religiosa.
Esse processo consolidou-se a partir da expansdo de suas teritorialidades, originadas nas
antigas rotas de comércio do mundo romano, “quando no ano de 337 d.C foi adotada pelo
Imperador Constantino como a religido do Império, propagando-a forgadamente desde
entdo por todo o mundo” (ROSENDAHL, 2012, p.18). A lingua foi de suma importdncia para
que se catequizassem as dareas vislumbradas, - o grego, foi utilizado para comunicacdo
com a parte oriental do Império e escolheu-se o latim para as demais dreas conquistadas.
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Comaescolhado cristianismo comoreligidio oficial do Império Romano, Estado e Igreja
se uniram. Essa relacdo ocorreu por um elo de forcas necessdrias e/ou complementares,
visando atingir o seu poder maximo. Assim, caberia ao “Estado o direito e o poder exclusivo
de exercer a forca fisica sobre um determinado territério [...], deixando & Igreja ensinar
0s preceitos da moral, [...] acima de tudo a salvacdo da alma (BOBBIO, 1987, p. 81).
Mesmo a religido considerando o Estado imperfeito utilizava-se dele para disseminar seus
dogmas e seus padrdes de vida, pode-se dizer que o Estado era um mal necessdrio.
Portanto, “caberia ao principe erradicar o mal e exterminar os heréticos, mas € privilégio
da Igreja estabelecer o que € bom e o que € mau, quem € herético e quem ndo
&" (BOBBIO, 1987, p. 122), ou seja, a Igreja existiia para proteger e ensinar e o Estado
para punir, assim, era mais facil de dominar os teritorios, pois © medo funcionava como
forca coercitiva para a doutrinacdo.

Essa unido de Estado-Igreja ndo promoveu apenas um status oficial para religido
catdlica no mundo, mas proporcionou estabilidade e hegemonia de sua cultura. E vdlido
lembrar que a cada territdrio conquistado criava-se o maior simbolo de poder e disseminagdo
religiosq, isto &, a Igreja fixa ou visivel, que passou a funcionar como “geosimbolo”, como
aponta Bonnemaison (2012), um ponto ideoldgico e material que promovia a sacralidade
do espaco, caracterizando assim como dqguele Unico e destinado a propagacdo da
verdade de Deus, um local livie de imperfeicdes, destinado a salvacdo dos pecados da
vida hodiemna, principalmente daqueles que seguiam ensinamentos de religides distintas
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[...] a presenca do santudrio significa uma modificacdo sensivel na percepcdo do
espaco, dando fim, inicialmente, a um estado de relativa indeterminacdo. Este
espago € doravante organizado, repartido, e a fronteira entre sagrado e o
profano é nitidamente fracada (CLAVAL, apud ROSENDAHL, 2012, p.27).

Pode-se dizer que a criagcdo dos templos formenta uma segregagdo espacial, pois o
espaco onde se materializa uma cultura é “a base sobre o qual se estabelecem ‘'mapas de
significados’, uma expressdo que denota a diferenciacéo simbdlica do espaco” (CORREA,
2012, p.137). Nesse caso, institui-se a diferenciacdo materialidades caracterizadas como
sagradas e outras profanas, “distintas modalidades de existéncia assumidas pelo homem
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redlidades que de maneira alguma deveriam se misturar, pois sdo espacos destinados a
funcoes pré-estabelecidas e/ou dicotdmicas.

O sagrado é tudo que se destaca do lugar comum e da rotina, porém nem toda
interrupcdo da rotina € uma hierofania (revelacdo sagrada). “A palavra ‘sagrado’ significa
separacdo e definicdo, sugere sentido de ordem, totalidade e forcal...]" (ROSENDAHL, 2012,
p.26). Espacos sagrados sGo os quais o sagrado se manifesta. Imagina-se que, para além
da materialidade urbana existe um universo simbdlico e qualitativamente forte, permeado
pelo sobrenatural, que permite que 0 homem “obtenha um ‘ponto fixo’; uma orientacdo
na homogeneidade cadtica” (ELIADE, 1992, p.18), um estatuto ontoldgico que explica a
existéncia humana perante a imagem de Deus.

Em contrapartida a experiéncia profana, mantém a homogeneidade, rege-se pelo
caos social, que ndo prevé uma explicacdo franscendente da vida, ela funda-se por uma
*massa amorfa de uma infinidade de ‘lugares’, mais ou menos neutros, onde 0 homem se
move, forcado pelas obrigacdes de foda existéncia integrada numa sociedade industrial”
(ELIADE, 1992, p.18). Em outras palavras, o profano se dispde em um emaranhado que ndo
permite um encontro com divino, pelo contrdrio, ele é destituido de uma aura simbdlica e
rege-se pelos limites estreitos do capitalismo: trabalho, producdo de mercadoria e arreca-
dacdo de lucro ou subsisténcia.

Desse modo, é vdlido lembrar que toda segregacdo espacial se dd sob uma
segregacdo social, em realidade, o feritdrio nesse caso € uma feritorialidade, “um
importante instrumento da existéncia e reproducdo do agente social que o criou e
o controla. ” (ROSENDAHL, 2005, p.02). De acordo com Pierre Bourdieu (1998), essa
contraposicdo constitui-se a partir da relacdo “entre os detentores do monopdlio da gestdio
do sagrado e os leigos” (p.43). Os primeiros seriam a ponte que interliga os dois mundos
(céu e terra) para evocar e conservar a verdade de Deus, sendo antes de tudo, autoridades
que administram as unidades episcopais, nas quais “os sacerdotes tém jurisdicdo sobre a
pardquia; os bispos, sobre as dioceses; 0s arcebispos, sobre as arquidioceses; € 0 papa,
em Roma, sobre todos os niveis hierdrquicos” (ROSENDAHL, 2012, .23). A partir disso, eles
sGo canonizados enguanto seres superiores, sublimes, responsdveis por estimularem a fé e
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fornecer servicos rituais. Entdo, os individuos profanos passam a ser considerados ignorantes
por ndo reconhecerem 0s dogmas.

De modo semelhante aos antigos tempos do Império Romano e sob suas bases
religiosas normativas, o catolicismo chegou no Brasil por volta de 1500 por meio da
colonizacdo de novas terras. Essa acdo esporadica se deu por meio dos portugueses e dos
padres jesuitas, agentes que registravam em documentos oficiais suas claras intencoes:
“propagacdo da fé catdlica e conversdo dos gentios” (ROSENDAHL, 2012, p.56). Expandir o
dominio portugués significava também ampliar a influéncia da fé catdlica, mas devido ao
vasto tamanho do territério brasileiro o ideal dos missiondrios teve que ser feito por etapas e
valorizando dreas estratégicas que eram controladas por meio das dioceses, pardgquias e
freguesias.

De maneira geral, a infrodu¢cdo do catolicismo no Brasil ndo foi feita apenas por
agentes especializados, mas tambéem pela acdo dos colonos, 0 que fez com que essa
prdtica religiosa assumisse no Brasil particularidades inerentes aos lugares. Ou seja, com
pouca intervencdo institucional entre homem e divindade, algo distinfo do praticado na
Europa, e que buscou instalar-se nas terras além-mar. Diante disso, € possivel considerar que
a vida religiosa, caracterizava-se pela reza do terco, ladainhas, devocdo aos santos, como
novenas e festas de celebracdo de santos padroeiros. As vezes, essas prdticas ocorriam
sem a presenca do clero. Era o catolicismo popular, com “muita reza, pouca missa, Mmuito
santo, pouco padre” (ROSENDHAL, 2012, p.112), que tinha a aceitacdo do bispo e pdroco,
porém com poucos vinculos com a sede em Roma

Essa situacdo fez com que "o culto popular passasse a assumir importancia
muito maior que os do ciclo litirgico oficial” (GIL FILHO, 2008, p.70), pois era uma prdtica
rotineira, que impedia o rompimento fotal entre de individuos e santos, fomentando assim
a forfificacdo da fé religiosa. Os locais sagrados no Brasil passaram a variar em famanho e
importéncia, entretanto caracterizam-se como forma de fortificacdo do poderio catélico
no Brasil. As promessas, romarias e atos de devogcdo aos santos apresentaram-se como
acéo estratégica de conversdo, caracterizada pelos seus fixos e fluxos, isto &, pela ida e
vinda dos devotos as unidades episcopais, seja no dia a dia ou em dias especificos do
calenddrio particular de cada lugar.
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Mesmo com as particularidades apresentadas pelo caso brasileiro, ou seja, com
ermidas construidas de tamanhos variados, nem sempre feitas por agentes especializados,
notfa-se que para a Igreja Catdlica, ideologicamente e perante a tradicdo, existemn duas
realidades dicotdmicas com funcdes pré-estabelecidas, espacos caracterizados como sa-
grados e outros como profanos. Essa diferenciacdo acabou por gerar contradicdes e crises
ao longo do tempo, principalmente pds-consolidacdo do capitalismo e da globalizacdo,
colocando o catolicismo em ameagas diversos.

Segundo Harvey (1992, p.19), nesse periodo ocorre a “fragmentacdo, a indeter-
minacdo e a infensa desconfianca de fodos os discursos universais ou [...] ‘totalizantes™, e
com isso, os dogmas da Igreja Catdlica passaram a ser mais contestados, ocasionando
a perda de muitos fiéis. Nesse periodo, novas ideologias ou visdes de mundo passaram a
ser produzidas por outras esferas ou instituicobes — o Estado (j& separado da Igreja em uma
proposta tedrica de laicidade), a ciéncia explicando a existéncia humana a partir de um
processo de sucessdo e evolugdo, o mercado impondo uma légica de desvencilhamento
da vida religiosa, visando a obtencdo do lucro e seu funcionamento acima de tudo. Essa
nova dindmica espacial fez com que a Igreja Catdlica comecasse a se articular e criar
formas de impedir a perda de sua hegemonia, buscando impedir um processo de secula-
rizacdo moderna.

O processo de globalizacdo e a reestruturacdo da Igrela Catdlica no século XXI

H& mudancas em todo processo de reestruturacdo ou busca de consolidacdo
de uma instituicdo em um novo tempo. Como exemplo disso foi citado, anteriormente,
0 caso da institucionalizacdo do catolicismo no Brasil, no qual se buscou uma aceitacdo
maior das influéncias populares, visto a dificuldade de controle e dominacdo socioespacial
relacionados & amplitude territorial e sua densidade cultural, Entretanto, existe um processo
que implicou em uma revolugdo global ndo totalmente acabada, cujos efeitos sGo
perceptiveis em variados aspectos da vida da sociedade, inclusive na religidio, conhecido
como “Globalizagdo”.

Decerto, 0 que estamos vivendo agora foi fruto da internacionalizacéo do
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capitalismo, da busca pela expansdo e aceleracdo do lucro, da acumulagdo e das frocas
comerciais. Evidentemente, esse processo ndo ocorre do acaso, pois foi longamente
preparado. Segundo Santos (2006), a globalizacdo pode ser dividida em trés etapas
técnicas: 0 meio natural, © meio técnico, o meio técnico-cientifico-informacional. De modo
sucinto, deve-se considerar aqui:

1) Periodo do comércio em grande escala (a partir dos fins do século XV até
mais ou menos 1620); 2) O periodo manufatureiro (1620 — 1750); 3) O periodo
da revolugdo industrial (1750 — 1870); 4) O periodo industrial (1870 — 1945); 5) O
periodo tecnoldgico (SANTOS, 1997a, p.23).

A parte fundamental para compreendermos as modificacdes sofridas pela forma
de apropriacdo da Igreja no espaco atual se concentra nas influéncias advindas do periodo
tecnoldgico ou meio técnico-cientifico-informacional. Neste momento da histéria, observa-
se gue “os objetos técnicos tendem a ser ao mesmo tempo técnicos e informacionais, j&
que, gracas a extrema infencionalidade de sua producdo e de sua localizacdo eles ja
surgem como informagao”. (SANTOS, 1996, p.160). De maneira geral, ndo sGo apenas as
ferramentas que norteiam o desenvolvimento da sociedade e sim a capacidade que 0s
equipados tém de facilitar a circulacdo de seus produtos e ideias. Como desdobramento
desse momento, femos o surgimento dos meios de comunicacdo de massa (radio,
televisGo e telefone) e tecnologias de forma geral, que potencializam o processo de fluidez
da informagéo.

Pode-se dizer que o processo de globalizacdo vai realmente dar-se nos anos 70 e
80, uma vez que também atingiu paises de terceiro mundo. Esses anos foram marcados por
momentos de crise na sociedade, tanto no aspecto visual quanto no intelectual e ideoldgico.
Nesse contexto, observa-se a ascensdo de contraculturas, culturas marginalizadas e até
de pseudo-religides. Evidentemente a religidio sofreu com esse periodo, pois novas formas
de comportamento surgiram. “O senso de santidade nesse periodo destacado acaba
sendo levado a um lugar secunddrio na sociedade, o que favorece perdas ao sagrado,
ou seja, um desencanto do sagrado ou o abandono de prdaticas religiosas” (OLIVEIRA, 2014,
p.92). O homem se distancia cada vez mais da religidio devidos a exigéncias que o mundo

UHimo Andap, 550 Doulo, v. 23,n° 35, jan-jun /QOQO p- 78 - 92 86



&‘[// Revista do Droqroma de Dés-Gchuogﬁo em Ciencia da Qeliqiao
2

: @/\7 9— Dessie —
s

capitalista Ihe impde.

Deste modo, nota-se que os discursos da religido catdlica entrarem em crise,
contribuindo para o afrouxamento de sua moral religiosa, que em tfempos passados era
insuflada pelo clero, sendo este, o Unico a atuar como mediador da palavra de “Deus”.
Pode-se dizer que, desde entdo, “a religido estd desraigada de seus pontos de sustentacdo.
Sob esse aspecto, ela tem se tornado um fendémeno menos previsivel” (BECKFORD, apud
GIL FILHO, 2008, p.41). Visando ser flexivel ao momento de crise, a Igreja Catdlica comeca
a utilizar os meios de comunicacdo como difusor de suas ideias, pois eles possuem
potencialidade para atingir variados grupos religiosos em tempos diferentes sem necessitar
de um espaco fisico e/ou momento especifico.

A discussdo supracitada remete ao periodo que reordenou as bases da Igreja
Catdlica frente as indagacdes do novo tempo. Trata-se do momento de maior mudanca
basilar na instituicdo catdlica, que se consolida com a realizagcdo do Concilio Vaticano 1,
ocorrendo de 1962 a 1965 sob a jurisdicdo inicial de Joao XXl e final de Paulo VI. Nesse
concilio foi aprovado “o Decreto Inter Mirifica sobre os meios de comunicagdo social, em
gue se incentiva o uso da midia para a propagacdo da religido” (CARLETTI, 2016, p.20); foi
um momento de reflexdo da Igreja com seu formato de disseminagdo religiosa.

Visando a maior expansividade na promocdo de suas doutrinas, as missas, antes
em latim, passaram a ser realizadas na lingua nativa do pais; os padres passaram a ficar
de frente para a assembleia. Em decoréncia das exigéncias da globalizacdo, os meios
de difus@o tecnoldgica passaram a ser vistos como uma ferramenta criada para auxiliar a
difuséo da fé catdlica. Destague-se aqui o “"documento publicado em 2009 por Bento XVI,
em gue se reconhece a internet como um ‘continente digital’ que deve ser evangelizado”
(CARLETTI, 2016, p.20). Essas novas frentes de evangelizacdo possibilitaram o surgimento de
novas territorialidades religiosas, caracterizadas por um conjunto de prdticas desenvolvidas
pela Igreja Catdlica com o intuito de controlar e/ou sacralizar novos espacos para que o
poder do sagrado seja inserido em um sentimento de propriedade mutua.
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O mundo do fluxos e a esperanca da Igreja no Ciberespaco

Para muitos autores, 0 momento pds consolidacdo do capitalismo e da globalizacdo -
enquanto fendmeno a servico do capital econdmico e cultural - € considerado como pos-
modemo. Assim como jd foi destacado, a sociedade experimentou grandes transformacdes
e mudangas, principaimente com evolugdo das técnicas e o surgimento da tecnologia.
Seguindo essa linha de pensamento, novas formas de se relacionar coletivamente passaram
a se desenvolver: a logica capitalista de producdo passa absorver e modificar as formas
das pessoas de se comportarem no cotidiano.

Muitas vezes, a fransicdo de momentos histéricos foi observada como fator que
possibilitaria a queda gradativa das relacdes culturais pré-existentes, que tal processo
poderia fomentar o surgimento de um secularismo religioso. Enfretanto, € necessdrio
entender que a modemizacdo ndo estd relacionada a perca total de valores, ndo € um
processo de rompimento fofal, mas sim de infroducdo de novas técnicas e costumes.
"Com certeza, a modemizagdo teve alguns efeitos secularizantes, em alguns lugares mais
do que em outros. Mas ela também provocou o surgimento de poderosos movimentos
de contra secularizacdo”. (OLIVEIRA, 2014, p. 92-93). Como é o caso da Igreja Catdlica
Apostélica Romana que desde o Concilio Vaticano Il apresenta novas estratégias de difusdo
e manutencdo da fé a fim de diminuir a perca de fiéis para outras doutrinas religiosas.

Sob tais consideracdes, observa-se que a sociedade no século XX passa por um
processo crescente da busca de aproveitamento do tempo, ndo o tempo cronoldgico
e linear, mas sim o tempo sentido, vivido e experienciado. Desta maneira, quanto mais
intensas e aceleradas sdo as atividades do coletivo em que determinado grupo estd
inserido, mais seus individuos sentirdo o tempo de maneira corrida e igualmente acelerado.
Considera-se gque esse periodo seja bem caracterizado como hipermodermno, pois estd
primordialmente “marcado pelo crescente boom tecnoldgico e o crescimento de uma
individualidade marcada pela busca do self. (LIPOVETSKY E SERRQY, 2011 apud OLIVEIRA;
ROSENDAHL, 2014, p.92).

A hipermodernidade resume bem o mundo em gue estamos vivendo, no qual a busca
incessante pelo desenvolvimento em alta performance proporciona hipercomplexidades
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e liquidez nas relacdes interpessoais. A necessidade de aproveitamento do tempo e seu
intercruzamento com a tecnologia faz com que se produzam contelidos e ideias destinados
a manutencdo e crescimento do capitalismo. A busca pela homogeneizacdo cultural
permite a criacdo e/ou extensdo de novos espacos, dentre 0s quais podemos destacar o

ciberespaco.
O ciberespaco € o novo meio de comunicagdo que surge da interconexdo

mundial de computadores. O termo especifica ndo apenas a infraestrutura
material da comunicacdo digital, mas também o universo ocednico de
informagodes que ela abriga, assim como 0s seres humanos que navegam
e dlimentam esse universo [LEVY, 1999 apud OLIVEIRA 2014, p.95).

Diante desse novo espaco, que em sua existéncia ndo necessita de uma
materialidade, as instituicdes religiosas sGo colocadas em ameaca, haja vista a imensa
difusGo de informacdes em menos tempo. Ressalta-se que para pensarmos as religioes,
nos dias atuais, &€ necessdrio considerar o processo de midiatizacdo, pois algumas fiveram
que se adaptar e outras j& surgiram durante seu curso. Assim sendo, nota-se que tempo e
espaco estdo cada vez mais sobrepostos e com isso, as diversas enfidades existentes no
espaco geogrdfico passam a utilizar de veiculos de comunicacdo fecnologica para se
ascender na atual conjuntura hipermoderna.

A partir dessa nova realidade e com a perda de fiéis, a Igreja Catdlica adentra ao
ciberespaco para manutengdo de seus dogmas. Incialmente, temos © uso dos canais de
televis@o e radios, nos quais a presenca de outras denominagdes religiosas € quase minima.
Entretanto, com a internet, as religides de menor representatividade e as marginalizadas
comecgam a tfer visibilidade, fazendo com que a instfituicdo catdlica tambéem se expanda
também nesse veiculo, uma vez que visto como dtima ferramenta de divulgacdo em
mMassa, vinculando bons e acessiveis espetdculos de consumo.

A difus@o da fé através dos meios de comunicacdo, em suas diferentes esferas e
escalas de uso, possibilita o entrelagar entre espago sagrado e profano, caracterizado pela
multiterritorialidade, ou seja, “a mobilidade concreta ou virtual, gue implica a possibilidade
de acessar ou conectar diversos territdrios” (SAQUET; SPOSITO, 2009, p. 343). Mesmo sem
materialidade, algreja passa a sacralizar os espacos mididticos por meio da divulgacdo de
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seus ensinamentos e celebracdes. Observa-se, comisso, uma mudanga na tradicionalidade
da Igreja, pois agora os individuos tém mais autonomia na gestdio de seu contato com o
sagrado, pois ndo o fazem apenas dentro da Igreja, além do mais, através de uma difusdo
por contato, ele a vivencia mentalmente, virtualmente, imagindria e simbolicamente.

Em suma, observam-se, atualmente, novas teritorialidades religiosas desenhadas
entre os limites de fronteiras porosas, visto que o devoto pode participar das celebracdes
catdlicas sem sair de casa ou em um espaco fisico. A televisdo, o radio e a infernet ddo
total suporte para que ndo haja um rompimento total do homem com o universo religioso.
*O contato com o sagrado pode vir a ocorrer também através de capelas virtuais, velas
virtuais, aplicativos como a biblia e leitura no dia a dia” (OLIVEIRA, 2014, p.101). Cada vez
mais 0s sistemas operacionais ddo estrutura para que a Igreja tenha novas frentes para
dominio e controle, fazendo com que seus agentes aproveitem de sua eficdcia para
divulgar suas propostas nas redes sociais. A difuséo da fé on-line permite atingir um nimero
muito maior de devotos, mas é vdlido lembrar que de uma maneira ou de outra a Igreja
est sempre a incentivar o de retomo dos fiéis para seus dogmas, a fim de que seu poderio
sempre cresca, seja pela participacdo ou pela divulgacao.

Consideracgoes Finais

Conforme fora proposto nesta pesquisa, nosso interesse foi o de analisar as
novas formas de disseminacdo do catolicismo no mundo globalizado. Ressalta-se que
a espacialidade da religido catdlica j& foi alvo de variados estudos em Geografia, ao
longo do tempo. Contudo, poucos sdo agqueles que estudam aspectos derivados da
hipermodernidade e do ciberespaco. Sob tal perspectiva, ao longo do texto, foi possivel
enfender as fransformagdes que nossa sociedade vem passando, principaimente as que
se conectam com as relacdes interpessoais, fatores que modificaram, e muito, as relacdes
do homem modermno com o sagrado.

Nota-se que as teritorialidades da Igreja Catdlica acompanharam o processo de
modemizacdo, a estratégia dessa instituicdo repousou em evitar a secularizacdo religiosa.
Observou-se que a prdtica do catolicismo se modificou muito ao longo do tempo, dos
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ideais ortodoxos do Império ao popularismo brasileiro. Foi possivel notar diferentes formas
de o individuo sentir e viver o sagrado, porém, nessa época, ambos compartihavam das
praticas devocionais mais restritas aos santudrios e lugares considerados sacralizados.
Acrescenta-se que diante da consolidacdo do capitalismo e do processo de globalizacdo,
a sociedade experimentou 0 momento denominado como hipermodernidade, no qual a
tecnologia surge como catalisadora de relacdes socioespaciais.

A religido tenta acompanhar esse processo, € nesse momento que os agentes
eclesidsticos buscam reforcar sua hegemonia e agregar novos adeptos; € a hora de
reestruturar dindmicas e expandir para além de seus limites materiais, mais especificamente,
na porosidade das redes mididticas. Isso nos mostra que mesmo em periodos de crise, o
homem se volta para o sobrenatural para entender o sentido da vida. Nota-se que € muito
mais provdvel que a religido catdlica acompanhe esses processos do gque se dissolva no
tempo.

Por fim, & preciso destacar que o temdrio ndo se esgota aqui, o presente artigo
surge com o propdsito de incentivar e servir de base para outros estudos que se interessam
em entender os histdricos processos de ressignificacdo e/ou flexibilizacdo da espacialidade
catdlica ao longo do tempo. Acrescenta-se que mudancas temporais exigem mudancas
estruturais. Pensando na interconexdo da tecnologia nesse processo, pode-se dizer que
dimensdes de andlise ndo vao faltar, visto a mutacdo espacial que acompanha a inclusdo
de novas ferramentas a servico da sociedade.

Referéncias

BONNEMAISON, J. Viagem em forno do teritério. In: CORREA; ROSENDAHL (coord.) Geografia
Cultural: uma anfologia (1). Rio de Janeiro: Eduerj, 2012.

BOBBIO, Norberto. Estado, governo, sociedade; por uma feoria geral da politica. Tradugcdo
Marco Aurélio Nogueira. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987

BOURDIEU, P. A economia das trocas simbadlicas. SGo Paulo: Perspectiva,1998.

CARLETTI, R. S. Como pensarmos a ‘religido’ hoje. Ultimo Andar (PUCSP. Online), v. 29, p. 19-
31, 2016.

UHimo Andap, 550 Daulo, v. 23,n° 35, jan-jun /QOQO p- 78 - 92 9l



&‘[// Revista do Droqroma de Dés—Gchuagﬁo em Ciencia da Qeliqiao
e 2

Wi

9— Dessie —

CORREA, R. L. A. Espaco e Simbolismo. In: CASTRO, I. El; GOMES, P. C. C; CORREA, R. L. A
(Org.). Olhares Geograficos: modos de ver e viver o espaco. 1ed.Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2012, v.1, p.133 -153.

ELLIADE, M. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: M.Fontes, 1995,

GIL FILHO, Sylvio Fausto. Espaco sagrado - estudos em Geografia d a religido. Curitiba:
IBPEX, 2008.

HARVEY, David. Condicdo pds-moderna. 15. ed. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 1992.

LIPOVETSKY, G. e SERRQY, J. A culfura mundo, resposta a uma sociedade desorientada.
Traducdo: Maria Lucia Machado. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2011.

OLIVEIRA, J. R. A Igreja Catdlica e a difusGo da fé na hipermodernidade: o exemplo do
mass media e as online communities. Espaco e Cultura (UERJ), v. 1, p. 75-88, 2014.

ROSENDAHL, Z. Espaco e ReligiGo: Uma Abordagem Geogrdfica. 2. ed. Rio de Janeiro:
EAUERJ, 1996. 89p

ROSENDAHL, Z.; CORREIA, Roberto Lobato. Infrodugdo & Geografia Cultural. 6. ed. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2014. v. 1. 224p.

ROSENDAHL, Z. Primeiro a obrigagdo, depois a devogdo. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2012,
ROSENDAHL, Z. Uma procissGo na geografia. Rio de Janeiro: EAUERJ, 2018. v. 1. 408p

ROSENDAHL, Z. Teritério e ternitorialidade: Uma perspectiva geogrdfica para o estudo da
religido. Disponivel em http://www.comciencia.br/dossies-1-72/reportagens/2005/05/12.
shtml. (Acesso em 08/05/2020).

SANTOS, Milfon. A Natfureza do Espaco: fécnica e tempo, razdo e emogdo. Sdo Paulo:
Hucitec, 1996.

SANTOS, Milton. Espaco e método. SGo Paulo: Nobel, 1997,

SAQUET, Marcos Aurélio (Org.); SPOSITO, Eliseu Savério (Org.). Territdrios e territorialidades:
Teorias, processos e conflitos. 1. ed. SGo Paulo: Expressdo Popular, 2009. v. 1. 365p.

SubmissGo do texto: 14/05/2020
Aprovacdo do texto: 28/05/2020

UHimo Andap, 550 Doulo, v. 23,n° 35, jan-jun /QOQO p- 78 - 92 92





