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Resumo: O tedlogo catdlico Jose Comblin, na sua vasta producdo intelectual, dispde de
algumas reflexdes a respeito do catolicismo e suas tfipologias. Em alguns momentos dos
seus escritos, fratou do catolicissno enquanto uma religiosidade popular cuja integridade
d mensagem cristd ndo era satisfatdria. Nesse sentido, € que o presente texto pretende
apresentar alguns dos elementos que sustentam essa argumentacdo feita por Comblin
acerca da religiosidade popular. Isso serd feito a partir da releitura de dois frabalhos desse
tedlogo: do livro Os sinais dos fempos e a evangelizagcdo; e do artigo Para uma fipologia
do catolicismo no Brasil, ambos publicados em 1968. Por fim, as reflexdes enconfradas
favorecem o entendimento que, para alguns clérigos da Igreja, mesmo agueles alinhados
a vertente progressista, € dificil avancar em direcdo a novas formas e perspectivas no
catolicismo.
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Abstract: José Comblin, a Roman Catholic theologian, in his huge intellectual production,
disposes of some reflections about Catholicism and its typologies. In some moments of his
writings, he treated about Catholicismn as a popular religiosity whose integrity to the Christian
message was not satisfactory. In this sense, the present text is infended to present some
of the elements that sustain this argumentation done by Comblin about popular religiosity.
This will be done from the rereading of two works of this theologian: the book Os sinais dos
fempos e a evangelizacdo, and the arficle Para uma fipologia do catolicismo no Brasil,
both published in 1968. By end, the found reflections favor the understanding that, for some
clergymen of the Church, even those aligned with the progressive slope, it is hard to advance
in direction to new ways and perspectives in Catholicism.
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Intfroducado

Antes de tudo, importa dizer que ndo é facil definir o que € religiosidade popular.
Muitos historiadores, socidlogos, antropdlogos e tedlogos, cada um fazendo uso de seus
respectivos referenciais tedricos e métodos de abordagens, j& apresentaram importantes
discussdes a respeito desta temdtica. Sem duvidas, a literatura, hoje, j& é consideravel.
Talvez por isso, seja dificil encontrar um conceito sobre a religiosidade popular que alcance
unanimidade entre os estudiosos. Algumas das reflexées feitas em tomo desse fendmeno
sugerem que este traz consigo a ideia de continuidade, pois, “sugere existir uma mesma
e persistente religiosidade popular atraves dos tempos, principalmente em fungdo das
semelhancas formais e rituais de suas manifestacdes, tais como festas religiosas, procissdes
e romarias” (ABREU, 2002, p. 83). A primeira vista pode parecer ser isso, mas a verdade &
gue o enfoque da religiosidade popular & bem mais amplo.

Outra ideia recorrente em tomo da religiosidade popular tem relacdo com o sentido
de disputa que ocorre nas vdrias tendéncias desse fendmeno. Muitos autores fazem uso de
tfermos como oposicdo e subordinacdo a fim de mostrar que existe um problema que foca
a relagcdo entre a chamada religido erudita e a religido popular, como parece ser 0 Caso
de Carlos Rodrigues Branddo. Em seu livio Os Deuses do Povo, 1980, que é parte substancial
da sua tese de doutorado, e um momento especifico, discute a religiosidade popular
de modo a deixar em evidéncia as posicoes polares existentes entre a chamada religido
erudita em oposicdo d religido popular; a religido *dominante” erudita em superioridade a
religido popular dos “"dominados”. Com esse entendimento, Branddo considera que dentro
da religido, e suas classes sociais, existe o enfrentamento tendo por finalidade a conquista
e, por consequéncia, a garantia pelo espaco préprio de crenga e pelo reconhecimento
da legitimidade de suas prdticas. Com isso, “principios de concoréncia e oposicdo sdo
sempre recriados, dentro do setor religioso, nas relacdes entre os pdlos erudito e popular e
entre seus grupos confessionais” (BRANDAO, 2007, p. 239).

Sem dulvidas, como sustenfa Rubem César Fernandes (1984), € um tema
controvertido. Na defesa desse pensamento, este antropdlogo aponta tés razdées que
ajudam a justificar este seu entendimento: (a) a religiosidade popular recobre uma grande
variedade de fenébmenos e dispde de uma variacdo regional muito ampla; b) esse ndo

Ulj[imo Andar’, Sao Dau]o, v. 24, n° 37, jan-jun /QOQ] p- N7 -135 118



&‘[// Revista do Droqroma de Dés-Gchuogﬁo em Ciencia da Qeliqiao
o2

= O Arfiqos —

Wi

€ um fermo nativo, ninguém se define como praticante da religi@o popular — em geral,
as pessoas apenas se definem como catdlicas, evangélicas, espiritas, umbandistas e
efc —; ¢) a expressdo é utilizada em sentidos diversos. Ou seja, considerando essas razdes
tecidas por Rubem Fernandes, estamos, de fato, diante de um fendmeno que se encontra
composta de uma grande totalidade de experiéncias e conviccdes. Nesse modo de viver
a religido, os grupos sociais e étnicos acabam se amparando em suas proprias culturas
numa tentativa de impor a sua identidade através da sua propria fé, e de todo um povo.

Nas Ciéncias das Religides, particularmente, que € o meu lugar de fala, @
religiosidade popular € um tema recorrente. Todavia, diferentemente de algumas das
perspectivas adotadas nos demais campos de estudo, em particular no campo da Histdria,
nas Ciéncias das Religides existe por parte do seu aparato epistemoldgico o cuidado de
ndo reduzir a complexidade da religiosidade popular, enquanto fendmeno religioso, a um
simples dado que sirva, apenas, de direcionamento para outras temdticas, outros objetos.
Nessa drea de estudo, a religiosidade popular, por simesma, é a temdtica, ela € o objeto.
Assim, leva-se em conta, num primeiro momento, a prépria pratica da religiosidade popular
como uma expressdo das religides; em segundo, também & considerado as relacdes que
a religiéo pode estabelecer com a sociedade, as classes sociais € mesmo a histdria, isso,
por meio da religiosidade popular.

No &mbito do catolicismo popular,? entra algumas manifestacdes que sdo descritas
como inerentes a esse movimento. Dentre elas, encontramos: o catolicissno do campo, o
cafolicismo messiénico, o catolicismo das romarias, das devocdes aos santos, dos santudrios,
do oratério particular, entre outras manifestacdes que, de maneira geral, sdo classificadas
como parte integrante do chamado catolicismo dito “ndo oficial”. Ou mesmo catolicismo
fradicional popular. De uma forma ou de outra, trata-se de um tipo de catolicismo que existe
de forma independente da instituicdo catdlica. Apesar disso, ou talvez por isso mesmo, &
gue o setor institucional da Igreja Catdlica procurou através das Conferéncias Episcopais
Latino Americana de Medellin (1968) e Puebla (1979) dar énfase & religiosidade popular.
2 O uso do termo “catolicismo popular’, quando usado na extensdo deste texto, revela um limite para com o
fermo mais amplo “religiosidade popular”. Este Ultimo termo, sob o seu ponto de suas etnias e géneses religiosas,

abrange amplas vivéncias e costumes, seja de origem africana, amerindia, espirita, protestantes e até mesmo
catdlicas.
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Notadamente preocupada com o seu dinamismo, procurou mediante variados estudos
compreender esse fendbmeno e suas implicacdes. No documento de Medellin, ao tratar da
Pastoral Popular, pediu-se para no capitulo lll, que aborda as recomendacdes pastorais,
“realizar estudos sérios e sistemdticos sobre a religiosidade popular e suas manifestacoes,
quer em universidades catélicas, quer em outros centros de investigacdo sécio-religiosa”
(CELAM, 1998, p. 114).

De maneira préoxima a essas questoes suscitadas em torno da religiosidade popular,
€ que emergem algumas das reflexdes que foram feitas pelo tedlogo e sacerdote catdlico
José Comblin,® em fins na década de 60. Na perspectiva desse autor, € que procurei
estruturar este texto em trés momentos. No primeiro momento, utilizando-se do artigo Para
uma fipologia do cafolicismo no Brasil, foco na andlise que Comblin faz da religiosidade
popular a partir de outras interpretacdes, demarcando o que ele acredita serem as
fipologias e as estruturas do catolicismo no Brasil. NO segundo momento, tendo como
principal referéncia o livio Os sinais dos tempos e a evangelizacdo, no qual destacarei
alguns aspectos do catolicismo popular que, na compreensdo de Combilin, tornam essa
religiosidade uma experiéncia que ndo coresponde satisfatoriamente as exigéncias da
teologia e da evangelizacdo catdlica. No terceiro, e Ulfimo momento, fago uma breve
reflex@o sobre os desafios atuais a serem enfrentados pelo popular e pela religido, a fim
de manter a presenca atuante da religiosidade popular numa sociedade que vem se
reorganizando por meios de novas configuracdes sociais, politicas e institucionais religiosas.

Finalizo o texto salientando que mesmo para alguns representantes da Igreja
Catdlica, mais afinados com a linha progressista, movimento que ganhou forca logo apds
3 Joseph Comblin nasceu em Bruxelas, Bélgica, no dia 22 de margo de 1923. Foi ordenado sacerdote em 9 de
fevereiro de 1947. Concluiu sua formagdo em 1950 e tomou-se padre da pardquia do Sagrado Coracdo, em
Bruxelas. Em 1958, atendendo a convocagdo do Papa Pio XiI para ser missiondrio na América Latina, foi enviado
para o Brasil. Lecionou no SERENE (Semindrio Regional do Nordeste), emn Camaragibe e no ITER (Instituto de Teologia
de Recife), entre 1965 a 1968. De 1969 a 1971, ao orientar um grupo de seminaristas que buscava um modelo
de formagdo sacerdotal, criou um método de formagdo que ficou conhecido como Teologia da Enxada. Por
ser considerado subversivo e ameagador ao regime militar, em 1972, Comblin foi expulso do Brasil. Em 1980,
com o apoio de Dom Paulo Evaristo Ams, conseguiu visto de turista para entrar no Brasil. No Estado da Paraiba,
estabeleceu parcerias com o arcebispo Dom José Maria Pires e, depois dele, com o arcebispo Dom Marcelo

Carvalheira. Fundou um semindrio rural e passou a dedicar-se a formagdo de liderangas populares. Faleceu em
2011, na Bahia. Foi sepultado em Santa Fé, no cemitério do Santudrio Padre Ibiapina, na cidade de Solénea/PB.
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o Concilio Vaticano Il, quando se frata da discussdo de determinados temas, a forma de
viver e pertencer ao catolicisno ainda assume tracos conservadores. Nos textos referenciais
aqui utilizados, observa-se essa peculiaridade no padre José Comblin, 0 que néo implica
dizer que nas obras posteriores ndio tenha ocorrido por parte deste tedlogo uma mudanca
de discurso e entendimento a respeito da religiosidade popular.

1 Tipologias e estruturas da religiosidade popular na perspectiva de Comblin

Até aonde foi possivel verificar, José Comblin nunca colocou a temdtica da religido
como objeto cenfral em alguma das suas obras. Ainda assim, entre um capitulo ou outro,
quando a reflexdo exigia, ndo deixou de dedicar algumas pdginas ao assunto. Da mesma
forma, enfre os seus inUmeros artigos publicados, em vez de se dedicar a femas como
a religido, propriamente, preferiu discorrer sobre outros assuntos em que a perspectiva
teoldgica se apresentasse com uma maior possibilidade analitica. Por vezes, tambéem
se inseriu em andlises de cunho histérico e socioldgico. Mas, quando necessdrio, ndo lhe
escapava a urgéncia teolégica e social de fazer algumas reflexdes acerca da religido.
Assim, nos espacos desses frabalhos, das vezes que tratou da religido, o fez da mesma
maneira como sempre procurou abordar as demais temdticas sobre as quais se debrucou:
com criticidade e compromisso, mas sem ignorar seu ponto de vista teoldgico catdlico.

Como tedlogo, o lugar de fala de Comblin sempre esteve centrado na histéria da
Igreja Catdlica e nos desdobramentos sociais, politicos e culturais que se apresentaram
para o catolicismo nas esferas locais. NGo por acaso, seu nome figura entre os grandes
expoentes da Teologia da Libertacdo, embora ele mesmo nunca tenha se incluido como
um desses tedlogos. Ao contrdrio, quando se voltava a esses tedlogos, se referia a eles na
terceira pessoa do plural. Em fins dos anos 60 e inicio dos 70, num periodo em gue néo se
finha na América Latina uma corrente tedrica e metodoldgica propria para se aprofundar
no conhecimento da realidade deste continente, a Teologia da Libertacdo se fez como o
impulso necessario, por meio do qual, muitos tedlogos usaram para mergulhar nos contextos
sociais, politicos e religiosos da América Latina. Emblemdtica nesse periodo foi a publicacdo
do livro: Teologia da Libertagdo: perspectivas, (1971), do tedlogo e sacerdote peruano
Gustavo Gutiérrez Merino. A Teologia da Libertacdo, por fim, foi adotada por um ndmero

Ultime Andar, Sao Paulo, v. 24, n° 37, jan-jun / 2021 p. 117 -135 121



&‘[// Revista do Droqroma de Dés-Gchuogﬁo em Ciencia da Qeliqiao
o2

= O Arfiqos —

W

expressivo de tedlogos ndo so desse continente, mas também de outras localidades.

Quanto ao artigo, que tomo como referéncia para este momento do estudo, trata-
se de fexto publicado em marco de 1968, na Revista Eclesidstica Brasileira, infitulado Para
uma tipologia do catolicismo no Brasil. Logo no inicio, Comblin faz questdio de esclarecer
que a producdo deste texto foi provocada pela leitura que tinha feito do frabalho do
professor Thales de Azevedo, Problemas metodoldgicos da Sociologia do catolicismo.*
Neste trabalho, o professor Thales de Azevedo dirige sua critica aos socidlogos da religido
quando estes ao estabelecerem as tipologias do catolicismo no Brasil o fazem tomando
por referéncia bdsica a ortodoxia catdlica, estabelecida pelos critérios da Igreja oficial. Na
interpretacdo do professor Thales, esses avaliam a integridade, a vitalidade e a conduta da
crenca a partir da ades@o a instituicdo religiosa estabelecida, deixando de lado, conforme
lembra Comblin, “todos os comportamentos religiosos dos catélicos, que ndo se reduzem
aos canones da ortodoxia, considerando-os como elementos aberrantes” (COMBLIN, 1968,
p. 46).

Desse modo, dar-se a entender que o ser catdlico & definido pela adeséo do fiel
ao seguimento catdlico institucionalizado. Esses critérios, ainda de acordo com a critica
do professor Thales, eram insuficientes, pois refletiam a sociologia religiosa europeia, o
que acabava deixando de lado um tipo de catolicismo que era vivido pela maioria dos
figis, principalmente no Brasil. No entendimento de Comblin, € possivel reconhecer nessa
sociologia uma forte presenca, consciente ou inconsciente, dos critérios clericais. Mas, entre
0s pesquisadores do campo sociolégico, dedicados ao estudo da religido, é estabelecido
que o critério fundamental utilizado em seus estudos consiste em perceber a religido como
fendbmeno social, e ndo algo puramente pertencente ao setor eclesidstico.

Ao partir dessa discussdo, Comblin reconhece que hd no Brasil varias formas de
religiosidade popular e nessas formas, sdo vdrias as estruturas que as alimentam. Seus

4 Na Sociologia e na Antropologia do catolicismo, Thales Olympio Gdes de Azevedo (1904-1995) é considerado
por muitos como um dos seus maiores representantes. “Problemas Metodoldgicos da Sociologia do Catolicismno”
€ um capitulo que integra o livio Cultura e SituacdGo Racial no Brasil, que foi publicado em 1966, pela editora
Civilizagdo Brasileira. Este trabalho expde, a partir de uma andlise historica, que o catolicismo no Brasil sé podia ser
plural, diversificado, complexo. De modo algum, podia ser uniforme nem homogéneo. Isso, pelas razdes histéricas
ligadas ao modo em que esta religidio foi sendo construida e estabelecida no Brasil.
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sistemas, que sao 0s seus simbolos, crencas e visdes de mundo, s&o ainda mais amplos,
pois sdo eles que ddo o sentido necessdrio para que esse fendbmeno se estabeleca em
perfeita ldgica e coeréncia em sua pratica. Agora, em relacdo ao catolicismo romano, tido
como oficial, seja ele definido pela teclogia dogmdtica, seja pelo canone catdlico, para
Comblin, esse catolicismo ndo € téo coerente assim. Na verdade, ele nunca existiu. A Unica
coisa gue existe sGo 0s seus “sistemas concretos, constituidos por uma certa impregnacdo
cristd de vdrias civilizagcdes. Mas o cristianismo puro, oficial, ndo existe. Nem os proprios
clerigos o vivem” (COMBLIN, 1968, p. 48). Sobre isso, Comblin vai ainda mais longe ao dizer
que:

A diferenca entre o catfolicismo dos clérigos e o catolicismo popular consiste
apenas nisto que os clérigos imaginam que o seu cristianismo € puro e o Unico
verdadeiramente auténtico, e os outros ndo tém problemdtica de orfodoxia, nem
de autenticidade. Na realidade existem apenas diferentes sistemas de fraducdo
do cristianismo em condi¢es concretas da vivencia humana. As formas populares
merecem tanto respeito, quanto as formas oficiais. A conversdo ao cristianismo
ndo se fard por imposicdo a todos de um cristianismo oficial definido a prior pelos
clérigos, e sim pelo contato renovado com o evangelho, que cada um afima
dentro das suas proprias estruturas. NGo devemos destruir o catolicismo popular,
mas deixar que os proprios cristéos populares o melhorem dentro do seu proprio
dinamismo. Mas essa atitude supde que reconhecamos pelo menos a existéncia
e a coeréncia dos catolicismos populares (COMBLIN, 1968, p. 48).

Os elementos presentes na escrita de Comblin, referidos acima, demonstram que o
fendbmeno da religiosidade popular afetou seriamente a maneira como esse tedlogo passou
a perceber a presenca do divino nas distintas experiéncias do catolicismo. No campo
teoldgico, Comblin assumiu como principio que a histéria se fez como porta de entrada
para se compreender 0s eventos que demarcam a revelacdo e a presenca de Deus na
historia. O mesmo principio serve para ajudar a definir as complexas relacdes existentes
entre 0 homem e Deus através do processo histérico da religido. Assim, portanto, seguindo
as elaboracdes académicas, tanto do ponto de vista histérico quanto socioldgico, e sem
abrir méo de suas proprias conviccdes pastorais € ecuménicas, Comblin compreende
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que o catolicismo popular procede de vdarias fontes e que no Brasil essas fontes séo
definitivamente heterogéneas e multiplas.

Abaqixo, segue 0 esquema montado por Comblin pelo qual procurou apresentar
ndo sé as estruturas do catolicismo popular no Brasil, mas as estruturas de outras vertentes
religiosas que enfraram em contato com esse catolicismo. E claro que tal proposicao esta
de acordo com os limites do seu entendimento bem como do conhecimento que ele tinha
sobre estas estruturas religiosas até os fins dos anos 60. E certo, também, que para além
desse quadro construido por Comblin, naguele periodo, j& se tinha a disposicdo estudos
com informacdes mais consistentes, amplas e variadas a respeito da religiosidade popular.
Mas, considerando os limites deste texto, estd fora de propdsito fazer um levantamento
desses estudos e seus respectivos autores. Assim, no momento, bastam as proposicdes
construidas por Comblin, que se apresentam da seguinte forma:

1. Estruturas européias

a) o catolicismo milagroso — a contribuic&o
germadnica;

Catolicismo medieval b) o catolicismo penitencial — a contribuicdo celta ou
inandesa.

a) o catolicismo barroco ou pietismo catdlico;
Catolicismo moderno b) o catolicismo iluminista ou estoicismo catdlico;

a) o catolicismo revoluciondrio;

b) as colbnias européias;

¢) o catolicismo secularizado ou interiorizado;
Cristianismo contemporéneo d) o pentecostalismo;

e) o chamado marxismo;

f) 0 espiritismo Kardecista.

2. Estruturas africanas

Menos sincretizadas: Xangd, Candomblé, ...

A Umbanda

3. Estruturas amerindias

Fonte: Comblin (1968)
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Para Comblin, cada uma dessas estruturas dispde de caracteristicas e dreas proprias.
Mas, isso ndo parece ser um grande atrativo, pois acredita que sdo poucos os individuos
que pertencem a uma Unica estrutura. O que importa ndo sGo os NUMeros, taMmpouco o
trénsito religioso. O que importa é o significado que se encontra nessas praticas religiosas.
Na vivéncia dessas estruturas, os adeptos da religiosidade popular fazem uso de sistemas
€ mecanismos que, no final, promovem uma verdadeira inculturacdo religiosa. Vale
salientar que assim como era nos anos 60, hoje o transito religioso e a inculturacdo religiosa
contfinuam sendo para o povo brasileiro uma de suas fortes caracteristicas. No quadro
acima, foi justamente levando em conta o fator inculturacdo e seu processo histérico que
Comblin propds o seu panorama histérico da formacdo do catolicismo popular no Brasil.
Sobre esse quadro, os dados e a metodologia da qual fez uso, hoje, embora sivam de
referéncia, devem ser usados com ressalvas e restricoes.

Ao fazer uma releitura desse mesmo artigo de Comblin, Para uma fipologia do
cafolicismo no Brasil, Alziinha Rocha Souza (2019), partindo das proposicdes elaboradas
por esse tedlogo, escreveu seu texto tendo em vista apresentar novos elementos acerca do
catolicismo no Brasil focando nos elementos discutidos no texto. Para alcangar seus objetivos,
fez uso de trés chaves de leituras: (q) identificacdo da complexidade da realidade; (b)
compreensdo dos elementos religiosos que se mantiveram, dos que se tfransformaram ou
que desapareceram ao longo do tempo; e (c) identificacdo da influéncia do catolicismo
popular em tempos de modermidade. Ao final do texto, fez questdo de lemlbrar que se ao
seu tempo Comblin procurou apresentar os elementos que na sua concepcdo eram partes
fundantes da construcdo do cristianismo na América Latina, nos dias atuais, € importante
procurar dar um passo a mais, principalmente, “conjugando a seu pensamento alguns
elementos relevantes que nos ajudam a compreender as alteracdes que houveram,
passados cinquenta anos” (SOUZA, 2019, p. 134).

E fato que a religiosidade popular, desde os anos 60, vem passando por algumas
transformacées no modo como ela € concebida pelas religides institucionalizadas. A
respeito disso, Rubem Alves lembra que a religiosidade popular nunca despertou o interesse
do protestantismo. Por outro lado, “a Igreja Catdlica, por sua vez, aceitou a religiosidade
popular como a forma de religidio prépria para os ignorantes, incapazes de compreender as
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sutilezas e profundidade da teologia erudita” (ALVES, 1999, p. 131). Pior do que o desinteresse
e o preconceito sofrido, a religiosidade popular, em alguns momentos, foi posta em dlvida
sobre sua propria autenticidade e mesmo em sua condicdo religiosa e sagrada perante
o cristianismo. Prova disso € que no final do seu artigo, Comblin se pergunta; “em meio a
todas essas estruturas religiosas, poder-se-ia perguntar: onde fica o cristianismo auténtico, o
cristianismo de Jesus Cristo?” (COMBLIN, 1968, p. 76).

Ora, estaria Comblin por meio desse questionamento colocando em dlvida o
cardter absoluto cristdo da religiosidade popular? E provavel que sim. Porém, é preciso
procurar novos elementos que possam sustentar essa afirmativa.

2 O catolicismo popular posto em suspeita: “uma interpretagcdo nao crista”

No momento anterior, ficou claro que Comblin reconhece que hd no Brosil
uma variedade de estruturas que influenciaram diretamente nas formas do catolicismo
popular. No Nordeste, particularmente, Comblin acredita que “estas formas nunca sdo
completamente alheias & ortodoxia romana dos Concilios e dos Papas. Mas também néo
coincidem perfeitamente com elas” (COMBLIN, 1968, p. 288), 0 que para muitos agentes
da Igreja Catdlica, é justamente nesse ponto em que consiste o maior problema. Dagui por
diante, também ficard em evidéncia que, no contexto da década de 60, Comblin tinha
uma importante desconfianca teoldgica em relacdo ao catolicismo popular € a forma
como este fenbmeno se desenvolvia no aspecto religioso.

No livio Os sinais dos fempos e a evangelizacdo, Comblin inicia suas colocagdes
afirmando que a teclogia fem um problema a ser enfrentado, que seria a evangelizacdo
do homem comum. E por homem comum entendesse 0 homem simples, 0 homem
da massa popular. Por sua vez, este homem, em geral, enconfra na religiosidade
popular 0 seu espaco de manifestacdo do sagrado e do religioso. E como j& finha dito,
desde o resumo desse texto, Comblin afirma que “a religiosidade popular, porém, ndo
corresponde satisfatoriamente d integridade da mensagem cristd. Faltam-lhe elementos
até fundamentais” (COMBLIN, 1968, p. 15). Ao fazer tal observacdo, procura justificar
seu pensamento apresentando aguilo que, no seu entender, seriam essas auséncias na
religiosidade popular que vem a comprometer a eficdcia teoldgica e evangélica desse
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fendmeno. No caso, (a) falta-lhe o sentido de Deus-Pai; (b) falta-lhe o sentido de Jesus Cristo
e, por ultimo, (c) falta-lhe o sentido do Espirito Santo. E ainda faz o seguinte acréscimo:

A religido popular ndo vive suficientemente estes elementos e podemos dizer, em
grande parte, porgque os desconhece. Alids, a ignordncia dos elementos essenciais
do cristianismo faz com que as massas populares vivam numa religido que ndo
somente & insuficiente, mas também causa de atraso no desenvolvimento
temporal (COMBLIN, 1968, p. 16).

Segundo Comblin, um dos compromissos da verdadeira evangelizagcdo consiste
em superar as falsas interpretacdes do cristianismo e tudo aquilo que surge como obstaculo
para essa religido, algo gque julga ser proprio da religiosidade popular. Assim, para Comblin,
cabe a verdadeira evangelizacdo “superar a religiosidade popular pela qual tudo foi
reduzido a uma interpretacdo ndo cristd, na qual o préprio cristianismo fica escondido”
(COMBLIN, 1968, p. 16). Ao insistir nesse ponto de vista, Comblin acreditava que a regido
Nordeste era a que mais apresentava problemas em relacdo ds manifestacdes de fé.
Problemas estes que podiam ser abordados e corrigidos teologicamente. Comblin dizia
que no Nordeste, principalmente, podia-se “opinar que a imensa maioria da populacdo
conhece e pratica apenas uma ou vdarias das formas populares de catolicismo, e ndo se
entrosa no catolicismo oficial, a ndo ser na medida que eles julgam conforme as proprias
aspiragcdes” (COMBLIN, 1968, p. 288). Entendia-se por catolicismo oficial, a religido daqueles
que,

por um lado, se acham e se dizem catdlicos e ndo sdo desmentidos pelas
autoridades eclesidsticas, e sim tratados como catdlicos; e por outro lado aceitam
apenas parte do catolicismo e colocam essa parte dentro de um sistema
complexo que lhes é proprio e se transmite sem intervencdo explicita dos orgdos
oficiais da Igreja (principalmente por fradicdo oral) (COMBLIN, 1968, p. 288).

Quanto as tipologias e estruturas do catolicismo popular encontradas no Nordeste,
Comblin as classificou em quatro formas:

Ultime Andar, Sao Paulo, v. 24, n° 37, jan-jun / 2021 p. 117 -135 127



\U// Revista cJo Droqroma cJe Dés—Gchuagﬁo em Ci@ncio CJG Qeliqiao

v
)= DO— Arfiqos —

1. | Asreligides afro-brasileiras

a) o providencialismo de Deus Nosso Senhor;
b) as promessas situadas na cadeia “Santos —
promessas — milagres”;

2. | O catolicismo popular sertanejo ¢) as béncaos adaptadas as vérias
circunst@ncias da vida;

d) as festas s@o diversas.

3. | O catolicismo caboclo

d) procuram na religido a salvacdo da
inferioridade;

b) procuram na religiéo um laco de

4. | O catolicismo de classe média intersubjetividade:;

€) procuram sistemas de valores para terem
orientacdo numa sociedade técnica que
abandona todos 0s valores morais;

Fonte: Comblin (1968)

Comblin acreditava que por ndo conhecerem outras formas de religido, grande
parte do povo nordestino, sobretudo os sertanejos, acabavam concentrando sua vitalidade
religiosa nessas formas. Os sacramentos, por exemplo, cabem nas categorias festas
(primeira comunhdo, matrimoénio) ou de bencdo (batismo, crisma). Comblin defendia que
inseridas no catolicismo popular existem dois elementos que ndo fazem parte da religido,
pois foram incrementadas ao longo da histéria afravés da pregacdo dos missiondrios
catodlicos. No caso, “1. as chamadas verdades eternas: Deus — juizo — morte — céu — inferno.
2. as verdades fridentinas contra os protestantes: necessidades dos sacramentos — a regra
de fé — o purgatorio” (COMBLIN, 1968, p. 292). Ao considerar a presenca desses elementos,
acreditava que a chamada religido popular ndo nasceu do povo. Na verdade, ela “é a
pregacdo dos missiondrios, foi inculcada por eles, e adotada pelo povo na medida da sua
submissdo a pregacdo dos missiondrios. Nao cabe no registro da religido popular, e sim no
registro da evangelizacdo” (COMBLIN, 1968, p. 292).
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Apesar disso, por um lado, Comblin reconhecia que existia nas vdarias formas de
catolicismo popular alguns eventos que serviram de preparacdo para a evangelizacdo
(romarias aos santudrios, promessas, béncdos, devocdo aos santos), mas, por outro lado,
eles ndo serviam, necessariamente, como elementos fundamentais no processo dos
frabalhos da evangelizagcdo. No entanto, essas concepcdes assumidas por Comblin a
respeito do catolicismo popular, ao que tudo indica, entram em conflito com pesquisas
que foram realizadas por alguns historiadores a respeito do catolicismo popular no Brasil.
Na contramdo do pensamento de Comblin, os historiadores acreditam que a religiosidade
popular cumpriu, sim, um papel de fundamental importéncia e legitimidade na Terra de
Santa Cruz, tanto pelas suas proprias redlizacdes evangélicas, quanto pelas atividades
missiondrias desempenhadas em favor do catolicismo de maneira gerall.

Em terras brasileiras, restam poucas dlvidas entre os especialistas do campo
da Histéria que a religiosidade popular foi um fator decisivo na divulgacdo da fé cristd
catdlica. Este foi 0 caminho pelo qual o catolicismo penetrou nas camadas populares
da sociedade. Quando se estuda a Igreja Catdlica no Brasil e o processo histérico do
catolicismo, € impensdavel ndo levar em conta "o fendbmeno, tdo original e marcante, da
religiosidade popular que, as vezes, antecede o ‘catolicismo oficial, mas, de qualquer
forma, sempre 0 acompanha, ndo sem tensdes e conflitos” (MATOS, 2011, p. 195). Enraizado
na cultura e na vida do povo, o catolicismo popular gozou de relativa autonomia diante
do corpo eclesidstico catdlico. Durante muito tempo, os eclesidsticos acreditaram que a
organizacdo do catolicismo popular era algo que ocorria de forma natural, como uma
din@mica decorrente da prépria tradicdo catdlica.

Assim, mesmo atuando nas margens da Igreja Catdlica, € oportuno e justo reconhecer
a contribuicdo que o catolicismo popular prestou para a formacao do catolicismo brasileiro.
Sem dlvidas, a cultura popular, que inclui o comportamento religioso, estd permeada de
interferéncias cristds. As proprias configuracdes atuais do catolicismo, em muitas situacoes,
seguem se beneficiando dessa heranca. Por isso, como sugere o religioso e historiador da
vida eclesidstica no Brasil, Henrique Cristiano de Matos, € incorreto conceber a ideia de
que a religiosidade popular & apenas “uma religido imediatista, alheia a liturgia oficial da
Igreja’, ritos meramentes exteriores, quase ‘camais’ que estdo muito distantes da verdadeira
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espirtualidade cristd!” (MATOS, 2011, p. 216). Este autor, ainda considera que qualquer
concepcdo que seja semelhante a essa pode denotar um completo desconhecimento
da histéria da Igreja e do catolicisno no Brasil.,

A religiosidade popular € uma expressdo valiosa do Evangelho na realidade
brasileira, que em diversos momentos de nossa histdria (por exemplo, no chamado
periodo da romanizacdo, a partir de meados do século XIX) foi marginalizada
pela Igreja oficial. Contém um potencial de resisténcia e de luta contra a agressdo
que sofre a cultura popular e sua vivéncia religiosa. Os simples e pobres caregam
consigo uma fradicdo de dor e de esperanca, de opressdo e de superacdo,
de resignacdo e de tenacidade! A partir de sua religiosidade o povo valoriza a
dignidade pessoal e a fraternidade soliddria. Assim o catolicismo popular pode
fornar-se uma forca evangelizadora que carrega no seu bojo o clamor por
verdadeira liberfacdo (MATOS, 2011, p. 217).

Entendido por essas vias compreensivas € correto dizer que o catolicismo popular,
de certa maneira, supde um compromisso com a Igreja Catdlica. Trata-se, sem duvidas, de
uma maneira de viver a fé cristd, mas, sem se restringir a obediéncia absoluta a dogmdtica
e a dimensdo doutrinal da catdlica. Seus simbolos e sistemas de representacdes sdo,
a um s6 tempo, sincrético e multifacetado. Talvez por isso, uma parte da historiografia
brasileira, acompanhando o discurso de alguns eclesidsticos e religiosos, preferiu pautar
suas producdes acompanhando os discursos tidos como oficiais. Afualmente, sem levantar
juizo de valor, outros estudos tém procurado se ater a caminhos tedricos e metodoldgicos
que levam em consideracdo a pluralidade das prdticas e as experiéncias locais desse
fendmeno religioso. O conceito de “apropriacdo cultural”, de Roger Chartier (1990),° € um
bom exemplo disso. Essas novas possibilidades analiticas 1ém sido usadas a fim de atestar
ndo s6 a profundidade, mas a propria legitimidade da religiosidade popular.

5 Trata-se de conceito oriundo da Antropologia, que procura definir a acdo de se utilizar, adotar ou apropriar-se
dos hdbitos, objetos e comportamentos especificos de uma cultura diferente. Na histéria cultural, Roger Chartier,
historiador francés, compreende esse termo, apropriacdo cultural, enquanto formas de resisténcia e taticas perante
a imposicdo de uma cultura (dominante) sobre outras (dominadas). Nessa construgcdo, fambém se faz presente,

principalmente, a ideia de consumo cultural. CHARTIER, Roger. A histdria cultural: entre praticas e representacoes.
Rio de Janeiro: Bertand Brasil, 1990.
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3 Resisténcia do catolicismo popular: desafios para o popular e para a religido

E fato que o estudo da religiosidade popular tem passado por momentos distintos,
principalmente na esfera ideoldgica. Para Rubem Alves (1999), logo no inicio, a categoria
popular passou a ser identificada como exdtica. Depois disso, esta mesma categoria
fol apreendida como um fendbmeno antropoldgico significativo e, da mesma forma,
politicamente fundamental.

E antropologicamente significativo porque, ao invés de ser construido como
sobrevivéncia de um arcaico e como sinfoma de descompasso cultural, € tomado
como expressdo de resisténcia: a religiosidade popular € um protesto contra uma
redlidade estranha (cultural, econémica e politica) que é imposta de cima para
baixo, que ndo brotou do préprio povo. Como O povo que produz este tipo de
religiosidade é impotente, o seu protesto ndo pode, no Momento, assumir uma
forma notadamente politica. Entre a recusa de ajustamento e a impossibilidade
de acdo politica afetiva, o protesto assumiria uma forma simbdlico-religiosa. A
religiosidade popular, assim, seria um ato politico camuflado, comprimido como
uma mola, a espera do momento para a sua revelagdo e expressdo (ALVES, 1999,
p. 139).

Inerente, portanto, a este catolicismo fradicional, encontram-se os termos religido
e popular. Alguns autores se dedicam com grande afinco ao termo popular (Povo), mas,
muitas vezes, estes mesmos autores demonstram um total desinteresse e até levanta sérias
crficas a tudo aquilo que diz respeito & religido, & religiosidade desse povo. E claro que os
dois conceitos, em diferentes campos disciplinares, sdo facimente circunscritos dentro dos
seus limites conceituais. Inclusive, dentro do préprio estudo do catolicismo popular, E claro
que € preciso discutir esses conceitos em seus diferentes niveis e significados com bastante
prudéncia. Mas, na perspectiva do catolicismo popular, ambos podem ser vistos a partir de
uma relacdo dialética.

Como lembora Paulo Suess, se no campo socioldgico e antropoldgico a designacdo
povo, muitas vezes, € usada para se referir ao “povo brasileiro” ou, © gue numa linguagem
mais contextualizada poderia ser 0 mesmo que “nagdo brasileira”, no campo religioso
popular, © seu uso linguistico “se aplica, igualmente, o conceito ‘povo’: ao povo do interior, a
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determinados grupos sociais nas cidades e no pais, em oposicdo Gs elites que Id dominam,
para exprimir a religidlo seguida — o povo catdlico” (SUESS, 1979, p. 31). Nesta citacdo, a
ideia de oposicao remete aquilo que se encontra em contraste. Mesmo que sejam coisas
de uma mesma natureza, ainda assim, séo consideradas diferentes em sua vivéncia.

Deste modo, aquilo que é do povo, sua forma de viver a religido, também sofre
guestionamento e perseguicdo. Cabe, entdo, a este conjunto de individuos defenderem a
sua experiéncia religiosa. Até porque, € a sua religiosidade, a sua religido que lhes dd forcas
para viver num mundo em que nem sempre Ihes & garantida as coisas concretas e visiveis
da vida. Esta € uma religido do tipo revoluciondria, que abre um novo histérico e levanta
questdes que contrariam a ideia de que a religido & um tipo de narcdtico que impede a
massa popular de agir em prol dos seus proprios interesses, como pregava Marx e Engels
no século XIX. Ao contrdrio disso, atualmente, dionte de um mundo gue diariamente se
insurge de forma cada vez mais negativa para um grande quantitativo da sociedade,
porém diminuto em termos de garantias e direitos sociais e politicos, a religi@do garante que
esses sujeitos manifestem com espontaneidade e autonomia seus anseios e necessidades.

Por meio da religidio, as falas da massa popular ndo sé tem espaco, como também
sdo garantidas. Assim, entendida numa relacdo funcional, € certo que a religiosidade
popular, em seu cardter utilitdrio, se distancia da concepcdo filoséfica ocidental que
considera que a religido é promotora de um obscurantismo e de uma consciéncia
conservadora que sempre procura a manutencado e legitimacdo do sfatus quo. Diferente
disso, a religiosidade popular no Brasil tem o poder tanto do imagindrio quanto do politico.
Talvez por isso, conforme sugere Rubem Alves (2011), essa postura da religiosidade popular,
ajuda a explicar sua proximidade com a propria Teologia da Libertacéo.

Outra questdo de relevancia, que tem haver propriamente com a construcdo do
objeto “religiosidade popular’, € que muitos seguem acreditando gque esse objeto ainda
remete a varias questdes politicas e alteracdes ideoldgicas anteriores, como “a perda, por
parte da Igreja, de sua posicdo privilegiada junto aos donos do poder; a descoberta do
potencial politico da cultura popular, no inicio dos anos 60” (ALVES, 2011, p. 139). Se essa
preocupacdo persiste, certamente € porque o poder da religido passou para as maos do
popular, do povo. O povo, que desde outrora em algumas classificacdes é tido como o
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elo mais fraco da sociedade, por meio da religiosidade popular e suas praticas comuns do
dia a dia, consegue extrapolar as fronteiras politicas, sociais e religiosas e demonstra uma
forca que muitos desconhecem.

Voltando a Comblin, o sacerdote catdlico comprometido com a sua teologia,
no quesito religiosidade popular, temia que os leigos criassem e recriassem suas proprias
experiéncias ressignificando, a partir de uma relacdo entre o sagrado e o profano,
conceitos e prdticas religiosas até entdo vista sob severa vigiléncia. Preocupado com essa
possibilidade, inclusive com a infiltracdo eventual de algum tipo de paganismo, o que
criaria barreiras ainda mais fortes frente ao tfrabalho de evangelizagcdo em favor de um
cristianismo auténtico, Comblin, em matéria de catolicismo popular, parecia ndo levar em
conta que mais do gque uma religido do livio, da Teologia e da dogmdtica, o catolicismno
era, e ainda continua a ser, uma religido do povo, pautada no sincretismo. Portanto,
cultural e inculturada, o que de forma alguma torma os elementos da religiosidade popular
insatisfatdrios para o cristianismo.

Consideracgoes Finais

Por fim, gostaria de ressaltar que embora o fitulo usado para esse texto, Os elementos
“insatisfatorios” da religiosidade popular: notas parciais a partir de Jose Comblin, anos 60
possa parecer definitivo, talvez ele ndo seja. Figue claro gue em nenhum momento defendo
esse pensamento como tendo sido uma ideia definitiva no pensamento desse autor, pois
estamos diante de uma ideia que foi elaborada num tempo e numa conjuntura politica e
religiosa especifica. Até o ano do seu falecimento, 2011, Comblin seguiu publicando. Hoje,
entre artigos e livros, sdo inlmeras as suas publicacdes. E possivel gue uma leitura atenta
sobre os seus trabalhos posteriores aos textos de referéncia aqui utilizados possam revelar
nesse autor uma nova perspectiva em relacdo a religiosidade popular.

De todo modo, a partir das colocagdes feitas por Comblin, as quais ndo sdo diferentes
das ideias defendidas por outros autores, percebe-se que, em vArios momentos da histéria,
a religiosidade popular — em seu cardter cristdo — ndo sé era reduzida, como também,
posta numa condicdo de subaltemidade. Por consequéncia, as pessoas pobres, comuns
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e simples, ou seja, 0 povo, que fransformavam o seu mundo (valores, culturas e crencas)
pela via da religiosidade popular, também acabavam sendo postos numa situacéo
marginal. Mais esse povo sempre conheceu a sua propria forca e a forca da sua religido.
Por isso, ainda hoje, o povo segue acreditando que religido popular continua apresentando
respostas para as aspiragdes humanas. E fato que a sociedade mudou, € junto com ela as
religides tamibém mudaram. E como em toda mudanca, € possivel que velhos elementos
tenham perdido forgas e novos fenham ganhado, mas, ainda assim, as religides populares
confinuam sendo uma representacdo importante da sociedade.

Parece-me, portanto, que no terreno do popular e da religido, seja eles vistos
de forma conjunta, seja separados, € urgente, e talvez mais importante, buscar se ater
aos seus simbolos e significados sociais mais amplos, em vez de priorizar um pensamento
crist@o-teoldgico exclusivo. A religiosidade popular se estabelece, entre outros, através de
vinculos sociais. Desde o inicio, ela fem ajudado a atenuar a situacdo de vulnerabilidade
social das camadas mais pobres da sociedade, isso explica a sua forca e resisténcia junto
a este povo. Isso € um dado que alguns tedricos e suas inferpretacdes ndo conseguem
alcangar,
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