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A TOLERANCIA DOS DEUSES E DIABOLICAMENTE FASCINANTE

Maria das Gragas de Sanfana Rodrigué
Licenciatura em Educacdo. Mestranda em Ciéncias da Religido PUC-SP

Resumo: A religiGo dos orixds espalhada pelas Américas, mais do gue na sua terra de
origem, & um sistema extremnamente complexo que exige um sofisticado vocabuldrio
para que se chegue mMmais perto de uma leitura capaz de oferecer a compreensdo do
fendbmeno. Uma experiéncia deste nivel ndo pode ser simplesmente explicada: ele deve
ser compreendida no universo de cultura. Esses deuses, ds vezes tratados como figuras
diabdlicas, assombram e fascinam.

Palavras-chave: guerreiro; musico; humanista; solidariedade; sanguindrio; filho; amor.

Abstract: The religion of the orixds, scattered about the Americas more than in its native
land, is a very complex system that claims for a sophisticated vocabulary so that one can
get closer to a suitable comprehension of the phenomenon. This experience cannot be
just explained. It should be understood in the context of the culture. These gods, sometimes
understood diabolical figures, terrify and fascinate us.

Keywords: fighter; musician; humanity; solidarity; sanguinary; son; love.
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Infrodugdo

Este texto se faz simbolo para o Ultimo Andar. “Né&o hd explicacdo no plano légico
sobre o que leva um fendbmeno ou objeto a se tornar simbolo” (Ramos, 1998, p. 65). Nossa
infencdo € apresentd-lo considerando “a ideia central contida na palavra simbolo”, como
a unido desse algo conhecido com algo que vem de fora, “estrangeiro” assim como
C)gun significa um simbolo na expansdo do legado africano aspecto que particulariza a
complexa constituicdo da cultura brasileira. “Estamos diante de um saber € um processo
que escapa a esquema preestabelecido” (Brito, 1996, p. 104).

Este simbolo aqui se refere ao que se conhece da jornada do orixad Ogun como
herdi mitico, “algo desconhecido”, “inconsciente” que nos “reporta a uma realidade além
daquela expressa” (Ramos, 1998, p. 64) nas palavras escritas, portanto, leia, entre no
universo da paisagem histérica que o texto oferece, ao sair verifigue “a presenca de
uma emocdo' (Ramos, 1998, p. 65) que nos toma sensiveis” ao texto-simbolo, ndo é
necessario compreensdo. O simbolo € por exceléncia um “mecanismo transformador
de energia” (Ramos, 1998, p. 65) em via de novos conhecimentos.

Este texto & parte de uma conferéncia realizada pela autora Maria das Gracas
de Santana Rodrigué, durante a conferéncia The African Diaspora and the Modermn World
redlizada pelo Center for Africa and African Studies, a convite da University of Texas em Austin
- USA, de 21 a 25 de fevereiro, 1996.

Ogun, o Heréi Mitico de Origem Africana

Que sorte tive eu de ndo presenciar as extravagdncias desse guerreiro, filho
primogeénito de Oxald, se debatendo, contra seus proprios filhos, como diz o “antigamente...”
do povo de orixd. Nem por isso Ogt’m deixou de carregar em punho um dos simbolos
arquetipicos daguele que abre caminhos com suas proprias maos. Fungdo do filho, do

jovem, do moco que todo mundo € um tanfo. A marca de guerreiro em suas mdos denuncia
o sentido do fazer, tal qual o paramento que os que manifestam o orixd carregam quando

1 Significa um movimento para fora, para o exterior.
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incorporados. Significa o fundamento do sangue na expressdo, na atuacdo. Og(m é um
simbolo arquetipico do exercer. Da luta. Entra-se no mito quando se entra no risco, e o mito
€ o encanto que naguele momento conseguimos fazer agir em nds. Mais do que uma
crenca é um vinculo mdgico que nos envolve (envolve uma ciéncia da paz). E um frabalho
gue a alma realiza sobre si mesma. Esse vinculo nos envolve porgue inteligentemente nos
deixamos ser envolvidos. Mas como ndo posso viver em demasia na controvérsia do mundo
dos sonhos o direito a liberdade exige retomo & minha complacente realidade. A realidade
mitolégica é por natureza uma ponte suspensa, abstrata e sagrada. E para muitos, os
religiosos por exemplo, esse retorno perpassa o ritual. “*O universo ndo é sé mais estranho
do que o supomos, Mmas fambém ele muito mais estranho do que podemos supor”?

O mundo do mito ndo abriga uma morada permanente, No MAximo podemo-nos
considerar visitantes de passagem por um tempo a algum outro lugar.

Ogun, O Incorrigivel.

Todo mundo tem C)gUn, O sangue que corre nNas veias.
Ogun o orix& que abre 0s caminhos.

O grande orixd Ooonkd patrono da floresta.

Ogun o guerreiro do ferro, O guerreiro do fogo,

O primeiro ferreiro. O Sanguindrio. O primogénito de Oxald.
O grande mentor da porta exclusiva aos herdis e guerreiros.

Ogun, Heréi Mitico Afro-Americano®

Na cosmovisdo affo religiosa, Oguin é o orixd que representa a luta como a dimens@o
incansdvel que abre o caminho de busca do processo criativo da existéncia humana. E
culfuado como guerreiro, aquele que parte rumo ao fazer, fransformar, recriar, construir.
Em fodas as comunidades liturgico-culturais, frente & invisibilidade mitologica, os orixds sGo

2 Ricardo Cheguer Shemas, citando o zodlogo Raudeni em palestra proferida durante a Primeira Jornada Psico-
Espiritual de Medicina, promovido por Narapdia, Salvador — BA, 1995,

3 Este texto foi trabalho de pesquisa apresentado na disciplina Psicologia e Religido, pela Prof. Dra. Denise G.
Ramos — Programa de Estudos Pos-Graduados em Ciéncias da Religido.

@ ® @ Uliimo Andar’, Sao Doulo, Ano 2, n’2 - 1999 70



Q\\U/% Revista do Droqmma de Dés-GmﬁJuogﬁo em Ciencia da Deliqiﬁo
‘:/\4 O— Ar’fiqo —

PUC-SP

cultuados como deuses ou deusas, entidades que administram o processo de criagcdo na
conjuntura coletiva das relagdes entre os viventes. E ele, Ogun, nessa empresa, € o primeiro
filno de Oxald, o mais antigo orixd. Por isso € considerado o que abre caminhos, representa
o filho, aguele que nasce para acompanhar os pais de retorno & origem, ou seja, a forca
do novo que floresce.

No nivel cosmologico orixd é vida. Dai estarem associados aos elementos da
natureza: dguaq, ar, fogo e terra. Compreende-se gque essas entidades sdo forcas energéticas
gue se manifestam nos humanos, como expressdo sagrada no plano fisico. Neste nivel o
orix& pode ser visto como simbolo arquetipico. Representando o guerreiro. Dai refiro-me a
Ogun como herdi mitico.

Todo Mundo tem Ogun!

Quem ¢ este Guerreiro que na América Latina € patrono dos militares, dos prisioneiros
de Guerra, das lutas, do sangue e das artes? Da informdtica, das bombas. Ogun. Quem é
este Herdi? Que quando as criangcas ddo ataques de birra, calundu, expressam vontade
forte ou silenciam-se com raiva, a familia cai em cima e denuncia logo: Sé pode ser de
Ogun! Ou entdo olham para ela, pelo canto do olho e pensam em voz alta, quando ndo
falam: Hhummmmm! Olhe o Ogun do avéd (6)!

Pesquisar esse herdi mitico afro-latino-americano, aceito culturalmente, € falar
de nossa identidade, € desmistificar a cultura americana ensimesmada na didspora
africana. Este trabalho representa produto de uma interagdo renovada do individual e
social. As histérias de orixds atravessaram as fronteiras da lingua, da cor. S&o mitos (historias
sagradas) que até hoje sdo dancadas, canfadas, cultuadas e vivificadas atraves dos
rituais, constituindo-se a base da linguagem no espago cultural dos Terreiros.

N&o se pode falar de Ogun sem falar de sua méae, Olokun. Mas como ele & filho de
ancestral, de espirito; pode-se até omitir seu pai, Oxald, mas fem que se falar da floresta,
das palmeiras e até do nascimento do Ordculo de Ifd, o deus da sabedoria.

4 Segundo Juana Elbein Santos, diretora fundadora da Sociedade de Estudos da Cultura Negra na Bahia, “Os

‘Terreiros’ ou agbé foram e continuam sendo centros organizadores da fixacdo, elaboracdo e fransmissdo cultural,
nulcleos e polos de irradiacdo de todo um complexo sistema simbdlico”
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Ogun é considerado o orix da acdo, ele estd associado a elementos simbolos de
fransformacdo: o ferro, o fole, a foice, o arco e flecha, a faca, o fogo, as artes.

Ele representa o orixd mensageiro. Seu aspecto de interacdo é relevante na sua atuacdo
de intermedidrio, ele interage nos humanos, tanto como o sangue conduz o ar ambiente
para o corpo inteiro, dai estar relacionado & comunicacdo.

Em todos as culturas de origem africana, ele é o orixd que abre os caminhos. Abre
também as cerimdnias publicas conhecidas como “Festas” nas comunidades religiosas de
culto aos orixds. No Brasil, Ogun é respeitado até nas encruzilhadas; em Cuba ele é o chefe
dos guerreiros, nem chamam de orixd, € guerreiro mesmo. E ainda mais um fitulo: Ogun
macheteiro. Vejam o que é simbolo! Anda, fala, transforma, atua e depende da cultura
vigente. Ele é o Apolo Afro-americano, deus da morte. Além disso & parte fundamental
do calenddrio liturgico nos Terreiros, principalmente os de tradicdo dos orixds em terras
brasileiras.

Ogun é o espirito do ferro presente no sangue, o eximio articulador da hemoglobina,
e a hemoglobina, a atiradora de flechas, rainha da acdo. Esse herdi mitico sustenta a vida
desde o interior de todos os corpos que nascem no planeta. Ele também estd associado
a vdarias folhas, entre elos, a palmeira de dendé cuija seiva dos frutos, o azeite de dendé,
representa o brasdo dos descendentes da cultura dos orixds.

Esse herdi pintou o sefe na casa da mée; traiu o pai, possuindo a mde sem nenhuma
culpa e, quando foi pego em seus devaneios, criou sua propria sentenca, determinando-a
em uma sé cldusula: ficar na terra, trabalhar por toda sua vida como orixd. Ogin conhece
todos os cantos do mundo, visiveis e invisiveis, Ama, possuiu, possui e foi possuido por todas
as divindades femininas (Oxum, lansan, Yemanjd), além de medir forcas com Nana, a mais
antiga, a avd. Degolou o Ultimo e grande amor de sua mde, Olokun. O tal ato do filho
custou d mde o uso de uma mdscara prateada para o resto de sua vida. Ficando ela
predestinada a instituir morada na porta de passagem para o Orum, o além. Lugar familiar
a OgL’Jn; do Orum, ele descende como filho. Afravessa esta porta tantas quantas vezes
gqueira. Acompanhado de seu irmdo Exu. Encaregado oficial de atravessar a fronteira sem
obstdculo, transportando o cdédigo, © sangue dos que partem para o Orum, 0s mortos
e refornar com os que chegam a nascer. Sabe como é que é vida de herdi? Ogun, o
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indestrutivel, se transforma, mas ndo morre. Renasce?

As histdrias de orixd na redlidade das Casas de Axé (comunidades religiosas) tem
a funcdo de reza, de oracdo. Além de serem contadas em ocasides especiais, como
durante uma consulta aos buzios; sGo escutadas, cantadas, dangadas e revividas em rifual.
O conjunto dos rituadis € uma ciéncia vivificadora dos mitos e dos poemas da literatura de Ifd,
0 deus da sabedoria, o patrono do ordculo. O estilo de Ogt’m passou a ser a metodologia
ortodoxa do culto aos orixds. O apreender a fazer, a arfe de praticar, fundas menta a
Pedagogia do Terreiro. A ciéncia desta tradicdo religiosa passa pela pratica inicidtica, vira
um conhecimento inovado e se constitui antiga sabedoria.

Escrever sobre Ogun é recitar a vida. E cantar a existéncia. Sabemos que sem o
sangue, € impossivel viver agui no Aiyé, Terra, No caso do ser humano, um corpo oxigenado,
& pré-requisito fundamento para o ingresso e estadia no mundo dos que respiram o Ar, que
representa Oxald, o ancestral de Ogun, o sangue. A mde e o pai da existéncia. O orixd filho
Ogun. Oxald sabe por que ele préprio usa uma pena vermelha chamada Ekodidé.

O Guerreiro do Metal

"O chumbo e os outfros metais seriam ouro se tivessem tido tempo para se
transformarem” (Eliade, 1976, p. 135). Como ndo tiveram tempo o filho primogénito de
Oxald, o escultor de cabecas, descende do Orun vem a terra e entra em cena como
“Primeiro Ferreiro” OgL’Jn, € enviado & ferra para completar a criagdo. OgL’Jn cria seu caminho
ao atravessar as fronteiras do Orun e no Alyé funda a cultura, direciona o caminho dos
metais como guerreiro do ferro, das armas e do fogo. O arqueiro da arte, o principe dos
amuletos, afraves dos mitos expressa e legitima sua vocagdo desde o mundo do mistério.

O simbolismo do ferro € ambivalente: ao mesmo tempo que protege contra as
mads influéncias, & também o seu instrumento. E o agente do principio ativo que
modifica a substancia inerte — arado, faca, cinzel - mas é também o instrumento
saténico da guerra e da morte (Botas, 1996, p. 44).

Na histéria africana, Ogun é endeusado como o fundador da Sociedade Secreta
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de Ogboni, sociedade antiga de culto ao ancestral. C)gUn, o transformador, conquistou a
primeira virada da face do mundo, apds ter descoberto sua exceléncia, o fogo. J& mestre
na arte da fundicdo foi enviado & terra por Olorun para complementar a criagdo e transmitir
aos homens o segredo dos oficios, a arte da caca, o segredo da medicina. Ogt’m fundiu as
primeiras armas e consagrou sua vocagdo ao fazer. Conhecedor da témpera e da temura
necessdria & arte de viver. E patrono dos caminhos, por intimidade com as fronteiras, e
irmado mais velho de Exu, por isso pode estar nas encruzilhadas. Atravessa os limites do Aiyé
acompanhado de Exd, o encarregado de tfransportar a esséncia do sacrificio, amostra da
existéncia dos que viveram no Aiyé, o sangue. O cédigo gque permite a travessia pela porta
de prata, o retorno a origem, o Orun. Esse codigo € a porcdo sagrada devolvida a Terrqa,
entregue Q responsabilidade de lyd — mi, a deusa da transformacado.

"O senfido profundo de todos estes mitos € bastante claro: a criacdo € um
sacrificio. 6 se consegue animar o que se criou se Ihe tfransmitirmos a prépria vida (sangue,
IGgrimas, esperma, ‘alma’)” (Eliade, 1976, p. 27). A mitologia africana fala do filho de Olokun
e Odudua, gue alguns concebem como Oxald, como descendente do Orun para o Aiyé,
habil modelador de Ori. Em cada época e em cada lugar ele recebia, por suas agcdes, um
titulo que deu sentido & sua histéria. Quando Ogun viveu na Cidade de Iré com o povo, em
tempo de guerra, foi condecorado durante um banquete especial regado com vinho de
palmeira, com o titulo de Ogun Oniré, o guerreiro. Na época que foi reconhecido como
filho de Yemanjé Ogunté, foi chamado de Ogun Ajd, o degolador por exceléncia, tem
predilecdo por cachoros. Ao se expor como guerreiro do fogo, irmdo de Xangd, os yorubds
afirmam que ele é Ogun Areré, orixd Principe do Metal, criador das ferramentas, patrono do
ferro existente na terra, oculto em nosso sangue. Ogun Alaguedé, o forjador irascivel, brutal,
dizem gue ele vive & margem entre os humanos; sua existéncia solitdria &€ comparada com a
dos animais selvagens, tigres, ledes e cobras perigosas, que testemunham constantemente
a cada virada do tempo a sua morte facial. E quando se confronfa com o ciumento
Xangd, seu irmdo, pelo amor da sua mae, Yemanjd, o sangue |he sobe a cabeca e ele
enlouguece, vira do contra, cria inimigos recebe o titulo de Echibiriki, sua ferocidade ndo
tem igual. Ogun, humanista ferrenho, envolve-se com mManwo, as folnas mais Novas da
palmeira, toma vinho de palma e faz sucesso no caminho de uma empresa. A humanidade

@ ® @ Uliimo Andor’, Sao Doulo, Ano 2, n’2 - 1999 74



\k\“[/% Revista do Droqmma de Dés-GmﬁJuagﬁo em Ciencia da Deliqiﬁo
@4 O— Ar’fiqo —

PUC-SP

atravessa o processo de fransformacdo, reconhece e acredita em sua riqueza. A gente do
culto pendura folhas novas da palmeira desfiadas nos portais de entrada de suas casas,
em solidariedade & marca de Ogun. Até hoje observa-se 0 manwd arteado como uma
espécie de bandd nas portas de enfrada das casas principais dos Terreiros. Ogun Aladd
guando guerreia junto com Yemanijd, durante sua furia ele desconstrdi, recebendo o fitulo
Nako niko, sua cara transmuta diariamente a luz da floresta, Ogt’m Kobu kobu muda a
feicGo do mundo, o transformador.

Semear € uma das cerimonias mais antigas na Terra; organiza-se com uma série
de ritos que fundamentam a arte de viver, com e pela natureza, inclusive a natureza
humana.

Semear & um rito que se consagra com o culto a colheita. Cerimdnia de exercicio da
fé, ato, exige infencdo. Sdo rituais consagrados ds mudangas de femperatura € mudancas
do tempo em prol da prosperidade bdsica da vida, da nutricdo. A colheita da pimenta
fol e &€ motivo de festas e cerimdnias durante muitos encontros de sdébios, encontra-se
faciimente no caminho regido pelo fogo de Oyd, o orixd da exuberdncia feminina. Rainha
dos raios. A colheita do inhame, por exemplo, estd associada ao culto a Oxald, comemora-
se durante o ciclo das Agucs de Oxald, ritual anual de purificacdo. Pode ser considerado
como ritual de passagem, ponderando uma iniciacdo coletiva, na qual cada um € um e
Unico, porém o conjunto configura como passageiros de uma mesma viagem: Ritual das
Aguas de Oxald.

Antigamente ao se aproximar a época da semeadura, 0s homens em especial
ficavam em pdnico sé em pensar na umidade, na frieza e siléncio da floresta. Antigamente
dos antigamente, eles nGdo dormiam, passavam a noite aos gritos em pesadelos. sonhavam
e apavoravam-se com a estranheza imprevisivel do orixd, Ogun. O Guerreiro estava
impedindo a semeadura. Todos estéo em busca de solucdes. Na época recoreram a Ifd,
0 deus da sabedoria que aconselha ao povo em época de renovacdo a se consultarem
com o orixd da fertilidade, Oxum (a chuva, as dguas, os rios). A deusa das dguas concede-
lhes a protecdo, firma sua presenca desde 0s preparativos do grande ritual de plantagdo,
iniciacdo. No inicio da semeadura, Ogun J& estd no local de realizacdo. Oxum requisita
a gentfe, o povo, uma cabagca com mel, elemento catalisador. Ela se prepara e corre o
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risco, inicia sua friha rumo ao interior da floresta, ao encontro do grande guerreiro, Og(m
J&. A deusa das dguas doces trabalha cantando Orikis, histérias de vida de orixd. E Ogun
€ 0 musico, o dono dos cantos; ele canta em saudacdo aos ancestrais, depois a todos
os Oris nascidos e presentes na Terra; tanto aos dos animais quanto aos dos vegetais. Ela
canta as adguas e se prepara para um dos eventos mais belos da criacdo, o nascimento, a
prosperidade.

Com palmas, cantos, fambores, ritmo e contricdo, Oxum, a senhora das aguas,
inicia sua danca mato adentro, entre as drvores, cobras, pdssaros e as forcas invisiveis
da floresta. Logo de entrada € recebida por C)ssonyin, o orixd das folhas, companheiro
de Ogun, quem a aconselha ndo enfrentar Ogt’Jn. Ela corre risco e, com determinagdo,
sutileza e suavidade, ela danca e canta com a beleza prépria de rainha encenando o
ritual. O corpo € o primeiro instrumento da consciéncia, como diz Izabelle Filliozat, a autora
de A Inteligéncia do Coracéo. E onde estd o mel? O elemento catalisador? O néctar,
esse elemento catalisador, estd nas mados do orixd da ferfilidade iluminando a evolucdo
coreogrdfica de sua danga.

Ogun, a uma certa disténcia, avista a senhora seducdo e avisa: ndo avance. Ela
danga e danca entre as plantas e sorri amorosamente para o guerreiro que salta em sua
dire¢cdo como uma espada veloz. Oxum danca e lanca em sua cara uma chuva de gotas
de mel. O gigante se estremece em arrepios e paralisa nos bracos da dama da dogura.
Dai em diante, dancam a vida e, juntos, homenageiam a prosperidade, a futura colheita.
Ela danca com o cérebro no coracdo, o coracdo na cabeca e a cabaca de mel nas
maos. Ogun conhece a témpera da vida, guerreiros do amor.

Os semeadores terminam o exercicio de fé com uma saudagdo ao orixd Onile,
patrono da Terra e saudam as dguas. Enceram o ritual apresentando ferramenta por
ferramenta aos patronos da floresta. Abracam as drvores, cumprimentando o orixd Iroko.
Por Ultimo satdam a Ossanyin, o orixd das folhas, o deus da cura. Retornam As suas Casas
entoando os cantos de alegria. Cantos de saudacdo as folhas, aos frutos, aos animais, s
drvores; cantos que expressam amor para com a natureza.

Ogln nos ensina que um cardter de boa témpera sé pode ser construido e
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conquistado no enfrentamento de adversidades multiplas. A témpera € uma luta
gue triunfa num combate de elementos no proprio fundo das subst@ncias que se
enfrentam e se defrontam (Botas, 1996, p. 52).

Témpera € a busca de uma maleabilidade soliddria possivel, criada pelo banho
do ferro em fogo, com o mergulho n‘adgua fria. Natureza do ato que caracteriza a labuta
alguimica do “fazer” entre o ferro e o fereiro.

O mesmo acontece numa cozinha de Axé, lugar onde se cria o fogo, ao descobrir
uma nova liga criativa entre saber e o fazer. Témpera é a nuanca certa de densidade do
ferro em aco nascida da mistura pesquisada pelo chefe do fole. E para executar essa agdo,
ndo pode estar anémico, além de ter que estar vivo, empunhar as armas necessarias. A
mente ativa afinada e coracdo comprometido. Porem, despojado, entregue a criatividade,
inteiro de instinto e visdo. Compassivo, mas sem concessdes; sd, mas ndo isolado. Livres,
mas, fodavia, amantes.

Ogun, o Desafiador da Natureza Feminina

C)gun, 0 guerreiro mais antigo, o mestre da arte, respeitado como avd da medicina
fradicional. Um autor africano cita em seu livro que Ogt’Jn, entfre milhGes de ervas, distingue
com a maior rapidez as folhas de tubérculos, que ndo sdo tdxicas, e cascas de drvores,
daquelas que, por si, sdo venenosas. A bravura de ndo dar as costas ao perigo o faz “correr
0 risco”, o caracteriza autoconfiante e de natureza superior. Essa sua identificacéo com as
feras o eleva a tal ponto que ds vezes se pode confundir com elas. Sua ferocidade s6 &
aplacada frente & docilidade do amor de Oxum, a rainha da fertilidade, pelo mistério da
natureza.

C)gun na sua admiracdo por tudo que fugia do comum, alvejava sua curiosidade
agucada para o desconhecido. Langcava prazerosamente sua atencdo para o dia a dia da
vida das mulheres e elas nessa época se encontravam religiosamente todo final de tarde.
Reuniam-se de preferéncia num descampado, a céu aberto.

Desde épocas remotas, C)gt]n, O protetor dos caminhos, vigia 0s pPassos de todos 0s
viventes, mas ao caminho das mulheres ele precede como se fosse sua propria sombra. De
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tanto observar & disténcia a forca das mulheres reunidas, criou uma indignagdo, por um ndo
sei qué. Um dia ele resolveu consultar um mais velho a respeito dos seus sentimentos. Ogt’m
ndo compreendia suas proprias emocdes, morria de curiosidade pelas mulheres e tudo
referente a elas. E se perguntava: por que as mulheres se relinem sempre no mesmo lugar
e sempre antes do anoitecer? E por cima de tudo infrigava-lhe a presenca de um macaco
que sempre estava fazendo parte dessa reunido. Em suas observacdes, parecio-lhe uma
espécie de demonstracdo mutua dos poderes femininos, como licdes de vida expressas
uma a outra através de expressdes ritualizadas com atos cotidianos da vida. Vez por outra
elas frocavam de lideranca. E quando Ilhe trocava o turno, a Oyd, a dama gue veste
espelhos, ela por sua vez estava porfando um graveto na mdo, dancando na companhia
de um enorme macaco criado por ela. E em pleno meio da praca falavam dos segredos,
a poesia era o método, o tfema na prdatica versava em como adestrar animais. A verdade
€ que elas, comprometidas com a quest@io da criacdo, se sentiam no dominio dos grandes
segredos. As donas do mistério.

Ent@io um desses encontros sob a lideranca de Oyd, o orixd lansd, na época que
0s orixds viviam como gente, resume-se no que se pode chamar de espetdculo. De muito
longe j& pode se escutar o seu canto. Ela canta agudo e empunha na mdo direita uma
espécie de vara flexivel de quase um metro e meio de comprimento, um cipd que usam
0s sacerdotes do culto aos ancestrais. Ela inicia a reunido quase encenando, segura A
vara e, em frente de um macaco no centro das mulheres, ela canta e o animal pouco
a pouco inicia uma série de movimentos as custas de leves tacadas No segundo ato,
danca ela, danca 0 macaco, ambos dancam como gquem encontra uma harmonia. E
O macaco cada vez que gira fica mais vermelho, quase pegando fogo, conduzido por
seguidas fustigadas de cipd cadente. E o cipd, devagar e sempre, vai se transformando
em uma vara de fogo, e 0 macaco gira, pula e roda e salta, sem parar, Até gue 0 macaco
aumenta monstruosamente de tamanho, e ambos, o cipd e o macaco, se fundem num
fogo so.

Aquela cena aterrorizava aos homens. E a C)gUn, orix& da transformacdo, fazia o
sangue subir a cabeca. Entre eles cansaram-se de discutir sobre a persisténcia feminina.
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Resolveram consultar os mais velhos, o ordculo. Como inferir, como suprimir essa bravura
das mulheres? E pela terceira vez C)gUn, Avido pela fransformacdo, vai aconselhar-se com
0 deus da sabedoria. O sdbio prescreve a C)gUn: escolher um dia da semana, vestir-se do
pPEesSCOCO aos pes todo de verde, cobrir todo © corpo com folhas e apresentar-se com a
cabeca totalmente vermelha, usar um chapéu vermelho. Empunhar uma espada na mao
direita. Estar no local antes que as mulheres se reinam, sentar-se exatamente no centro do
lugar onde elas costumam se reunir.

Assim fez Ogun. A partir desse dia a reunido se exala como éter, € como se nunca
fivesse existido, provavelmente ndo mais visivel aos olhos dos homens.

Ogun, o Grande Orixd da Floresta

Os contos de origem africana sdo histdrias de vidas de orixds, encontros e didlogos
entre animais. Contam das plantas associadas aos orixds. Ogun a palmeira; Oxaguian
ao atori; Omold & mamona (Ewe Ewe lard) folha do corpo; Oriri O Oxald. Conheco um
comentdrio antigo que existe uma corelacdo de uma drvore para cada ser gque hasce na
Terra. A drvore € o simbolo mais poderoso do reino vegetal. O culto as drvores € a expressdo
religiosa original mais anfiga, surgiu como primeira forma de religido.

Os banhos envolvem uma ciéncia, um saber minucioso tratado com regras
religiosas. Todas as folhas estdo associadas aos orixds. Assim como Apolo, o Ogdn da
mitologia grega, estd ligado ao louro, Aftis-pinheiro, Atena-oliveira, Osiris-cedro, Jupiter ao
grande carvalho.

Por qué serd que ao enfrar na mata deve-se oferecer um pedaco de fumo
a Ossonyin? Nada mais excitante que uma licdo de cacador, para enveredar num
contemplatfivo mergulho mato adentro, aprendendo a criar uma nova relagdo com as
drvores, plantas, animais e transferir o aprendizado para o reconhecimento da existéncia
do mistério que engendra o funcionamento da natureza humana. Dentro dos Terreiros catar
folhas, seja para banhos ou outra utilizacdo, € um ritual que exige um titulo especial, um
preparo. Além de se salvar Ossanyin, canta-se para encontrar a folha ou quando com ela
se encontra. Uma senhora com esse cargo especial no lié Axé Opd Afonjd, um dos Terreiros
mais antigos na Bahia, 1& pelos anos oitenta me disse um dia que as folhas se escondem e

@ ® @ Uliimo Andor’, Sao Doulo, Ano 2, n’2 - 1999 79



‘“[// Revista do Droqmma de Dés-GmﬁJuagﬁo em Ciencia da Deliqiﬁo

@/ O Ar’fiqo —&
desaparecem e se mudam de lugar. Elas brincam com a pessoa. E matam também.,
Anfigamente em muitas culturas, oferecia-se a seiva das drvores aos deuses
em cdlices dourados. Assim como o sacrificio de animais aos espiritos das florestas. Os
cultuadores do reino vegetal falam que todas as partes da planta possuem poderes misticos.
A mata onde se relinem drvores de copas grandes € o lugar ideal para se cultuar os orixds,
um altar natural, pepele, peji, onde os orixés da floresta (Ogun, Ossanyin, Ossoci, roko) séo
cultuados. Had uma crenca antiga gue os rebentos que nascem sobre as covas devem ser
reverenciados especialmente como sagrados. O alimento & um fator que particulariza esse
jeito de fazer religido. O ambiente & consagrado ao corpo, d vida, a salde e ao espirito.

Os cacadores e conhecedores dos meandros da floresta dizem que as plantas
aparecem e desaparecem. Como o fuxico tem perna curta, a linguagem é oral, corre
um boato, entre 0s homens € mulheres de conhecimento, que umas determinadas folhas
colhidas ao amanhecer curam, ao meio-dia elas envenenam, N0 meio da tarde podem
até aleijar e a noite frazem sérios transtormos para a saude. Esta relagcdo com os elementos
sagrados abre um didlogo com os antigos enigmas que constituem uma linguagem com
as varias espécies da natureza, além da floresta,

A sabedoria dos mais velhos afirma que as plantas se trans_ ferem, seguem as
pessoas por simpatia, acompanham as pessoas por onde quer gque elas estejam. A
palmeira de dendé é uma delas atravessou os mares com o nome de Igi Ope e fez do
seu caminho de orixd. Acompanhou os “Reis”, “Rainhas” e “Princesas” nessa longa fravessia
predestinada ds Ameéricas, ao Brasil, firmou sua identidade na Bahia.

Jd estamos em plena floresta, os dendezeiros estdo na mira Sdo palmeiras que
sempre estdo abertas em forma de leque. Segundo os expertos No assunto, elas sdo de
descendéncia asidtica. Mas aqui nessa terra de coqueiros elas se sentem donas do lugar.
Sentem-se em casa, uma prova disso € sua propria identidade. Na Bahia sGio chamadas de
dendé, toda cozinha baiana de verdade tem um vasiihame com azeite dendé, mantega
de corojo, como diz 0 cubano. Tem mais, dependendo do estado ou regido vai recebendo
nomes diferentes. O dendezeiro € uma palmeira de fundamento para os Fon-yorubd e para
os descendentes espalhados pelas Américas. Essa palmeira € concebida como domicilio
de espiritos. A novidade é que a palmeira de dendé tem Oriki, histdria consagrada que vai
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se construindo com os fitulos recebidos. O dendé tem mais de cinco nomes decorrentes
das funcdes inerentes aos cargos.

O dendezeiro na América do Sul circula no mundo religioso cultural como uma
das drvores mais sagradas. No seio de sua ancestralidade, eles ddo cachos voluptuosos
cor de cindbrio. Da polpa amarela de seus frutos vicosos alaranjados, extrai-se o dendé,
ainda hoje de forma artesanal. Cachoeira de Sdo Felix € uma das cidades histdricas do
recéncavo baiano que é mestra na extracdo do dendé. Dia de feira local, até as pamonhas
de milho se ndo tiverem cuidado véo a festa com cheiro de dendé. O famoso azeite de
dendé é religuia fradicional da cozinha de Axé. O Unico orixd que dispensa dendé em seu
banquete é Oxald, E ewo, quizila (proibido) para os filhos de cabeca também. Dendé é
o ouro da comida afrobaiana. Acargjé se frita em dendé, Abard, moqueca e xinxim séo
pratos baianos que ndo dispensam esse azeite douradoe O dendé representa uma das
herancas presentes na casa do fogo’ cozinha, lugar onde se cria o fogo.

Em Cuba existem 0s dendezeiros, mas os cubanos ndo se habituaram a extrair
o azeite. Apesar de ndo fazerem nada de preceito para orixd que ndo esteja presente a
mantega de corojo, importam esta através de amigos. Os sacerdotes do culto, Babalawos,
devem ter azeite em casa para se comunicarem com a sabedoria. Esse fato &€ cantado e
bem presente nas musicas populares.

Em Ifé na Nigéria além do azeite se extrai o vinho de palma, bebida refrescante
gue se serve nos restaurantes, fresca ou fermentada por vinte e quatro horas. Na cozinha
de Axé é uma das beberagens apropriada, apreciada pelos devotos de Og(m. Esse vinho
€ proibido para quem tem Oxald como orixd de frente. Conhecem essa histéria de Oxald
que conta quando ele se embebedou em sua caminhada de individuacdo? Ele crava
seu bastdo de prata na palmeira, solve sua esséncia e adormece no caminho a Terra
na época da criacdo do mundo, por ter bebido a seiva fresca do Opé, vinho de palma.
Aquela foi a primeira e Unica vez que Oxald, o pai de Ogun, tomou deste vinho.

A sombra dessa palmeira carregada de mitos € a “tenda” dos que estdo de
“passagem” para o Orun.

Esta leitura sobre os elementos presentes na natureza confirma um postulado etno-
ecolégico que engloba num sé universo a familia dos metais, com as rochas, drvores,
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animais e reune o ferro, ouro, prata, rios, lagoas, cachoeiras, bronze, mercurio, florestas
e montanhas em um mesmo ambiente. A vida sécio-africana religiosa brasileira busca
filosoficamente expressar o sentido de ser, numa visdo ecossistémica, uma comunhdo vital
entre ancestrais, homens, mulheres, criancas e orixds, num complexo de vivos € NAo Vivos;
humanos e ndo humanos, em um sé universo. Cultuam a existéncia de uma tradicdo que
preserva a fitolatria. O costume de “fazer” é o estilo de comungar a vida.

No ritual do “Canto de folhas”, todas elas sGo reverenciadas e as frondosas sGo
saudadas pela forca de tfransformacdo com o infento de cultivar a preservacdo da saude,
O O, o espitito vivo de cada pessoa, € protegido pelas drvores que promove a funcdo
magndnima da oxigenacdo do ambiente do planeta.

A mangueirg, o ficus, a jagqueira, a cajazeira, a pitangueira, a gameleira juntam-se
0o dendezeiro, d pimenta, e formam a cUpula das darvores preservadas e cultuadas no
Terreiro, conjunto dos simbolos naturais indispensdveis A nutricdo espiritual, hierarquicamente
encabecadas por Iroko, a drvore consagrada como femplo. Iroko também estd associada
0o orixd Tempo. Em volta e dentro das palmeiras, os invisiveis fazem sua morada.

Ogun o Musico, o Mestre do Canto da Vida e da Morte

OgL’Jn € chefe dos cacadores, o “mestre do canto” para a vida e para a morte.
O canto ligado & vida é um canto que expressa o amor de Ogun para com a floresta,
conseguentemente para com a Terrq., E um fipo de poesia tradicional dos cacadores
yorubanos. Canto de saudagcdo aos animais, pdssaros, darvores; esses cantos revelam
a participacdo desses reinos na transformacdo da natureza. liold € um canto de
cumprimenfo a relevante deferminacdo férmea existente em nds. Canta-se duranfe os
ciclos de celebracdo da vida em ocasides alegres; canto para qualguer hora e qualquer
lugar. Durante os rituais eles estéo associados ao orixd Ogun e Ossanyin. liald & diferente
do canto funebre, Iremojé, poesia de considerdvel mérito estético na tradicdo, Ambos
s&o ritualisticos, ligados estritamente a Ogun, poeta e musico. ljdld € um canto de solo e
Iremojé € canto de dueto. Os cantos Iremojé tém uma caracteristica muito particular, séo
cantos que de enfrada apelam para a atencdo da audiéncia. O funebre se caracteriza
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pelas mensagens de bravura e o heroismo, expressdes caracteristicas do ritual de morte.
Eles abrem a mensagem, individualizam o heroismo do morto frente a nobre causa de *
passagem * pela vida em direc&o ao outro lado. pode-se dizer, levantam o astral do morto.
Os cantos Iremojé sdo cantos que fermentam a cerimdnia com lamentos e brindam o odu,
o caminho, friihado pelo morto quando vivo e sua continuidade no caminho de Ancestral;
expressa lamentos especificos associados & morte, préprios desse tipo de cerimoénia,
Expressédo de cumprimento ao morto como ancestral em trénsito pela vida em direcdo ao
Orun, canto que em Africa sé se entoa & noite depois da caida do sol em frente & casa do
falecido. Aqui entre nds, na Bahia, canta-se & noitinha, depois da “hora mdagica” durante as
obrigacées de morte. Sdo cantos também consagrados & cerimdnia de Assésse, ritual de
morte. Iremojé é uma saudacdo a uma distinta bancada espiritual, ao corpo de ancestrais,
aos pais e mdes ancestrais.

A luz da mitologia de origem africana Ogun, 0O que representa a natureza do filho
chega e vira a face do mundo, criando outra época. O filho, além de ministrar aos pais o
conhecimento de viver relacdes estreitas, nasce com funcdes especificas: testemunhar,
saudar com cetimdnia o retomo dos pais & fonte de origem. Dai se preservar o fundamento
do culto aos ancestrais, & imortalidade dos que j& passaram por aguli, representa a origem
cultuada e preservada pela Sociedade Secreta masculina de culto aos ancestrais. Na
realidade brasileira é a continuacdo do culto aos orixds. O ritual de Asséssé funciona
também como uma fronteira, um limite entre os cultos “Lesse Orixd” e “Lesse Egun”.

Ogun, cacador solitério (Ode Arolé), vivia aos amores com Yansan, conviviam em
perfeita harmonia com a guerreira da morte, esta famosa que carrega um cipd na mado.
A gque conduzia a reunido de mulheres dando chicotadas no macaco. lyd Messan Orun
(lansan) a mde dos nove filhos mortos. Ogt’Jn, no seu estranho jeito de viver, na época
finha a caca como sua ocupacdo predileta. Cacava do amanhecer ao cair da tarde.
Porém, religiosamente retornava a sua casa e, juntos, ele e essa ponderosa, degustavam
do banquete preparado com toda a sagacidade amorosa de uma experta em defuntos.
Ela cozinha fazendo jus a um provedor machdo. Apesar de ausente, ndo visivel, ele &
pontualissimo guando se frata de banquetes. Um belo dia, ela o esperou e se desesperou
pois ele ndo retornou. A esposa apaixonada ndo resistia ao impacto da auséncia, claomava
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a floresta pelo cagador que retardara a chegar. Canta e canta perguntando para cada
folha: Por onde anda o Cacador? Ela, dvida por sua chegada, esperara, e ele jamais
retornara. E clamava aos quatro cantos do universo, pelo * Cacador dos Cacadores” que
pela primeira vez ndo retornara da cagcada. Canfou e dangou em volta da mesa posta, por
trés, sete e quatorze dias e noites, fez vigilia. Saudou com canto a magnitude do amante
durante a passagem de sua existéncia pela terra. Todos dangcam, cantam o Assésse, com
a rainha dos mortos. Ai se instaura o ritual de culto & morte. Os descendentes africanos a
gente de orixd tantas vezes sejam necessdrias, relne o Egbé, o corpo de iniciados, para
cantar o Assésse com lyansan e Ogun.

A cerimdnia de morte € um ritual que comemora a transformacdo, uma reveréncia
ao nascimento de Ori no Orun. O retorno de Ori & fonte de origem. Esta cerimdnia € o
ritual de cumprimento ao papel do filho. A nova geracdo prepara a velha geracdo para
a viagem depois da morte, perpetua a entrada dos antepassados ausentes de corpo no
mundo dos ancestrais, na sociedade secreta de Egun. Ogun é o génio dos cantos Iutuosos.
Sua musica é alegre, a coreografia de sua danca € marcada com movimentos como
linhas que se cruzam na frente do corpo, movimentos rdpidos e linhas curtas em diagonais
alternadas para um lado e outro, para frente e cruzando em cima e embaixo. A expressdo
bdsica da danca deste orixd € apontar as refaguardas e circular rapidamente envolta do
corpo, impulsionando o passo para frente, abrindo novos caminhos. Esta € a sua propria
danca.

Amor e Odio do Guerreiro pela Mae

Quem é a Mae de Ogun? Olokun uma mulher destemida da época, o proprio
espirito das dguas, menina moca, mulher e sdbia de tfemperamento exuberante. Bela em
seus afos, madura em seus tempos e deferminada em suas agdes. O tempo Ndo atuava
sobre sua feminilidade, ela seguia menstruando, porém, desfrutando sua temporada de
sdbia, avo. Encantadora e misteriosa, sua beleza estava acrescida por grandes 1agos
amorosos. Seu coracdo vivia tomado por volUpia de paixdo, sua existéncia era feita de
rodopios, atacada pelo ministério do amor. Seu culto € a vida.

O guerreiro sanguindrio estd de visita a casa de sua mde. Na época, Olokun estd
vivendo um dos seus grandes amores a ponto de ndo mais poder manter em segredo,

@ ® @ Uliimo Andor’, Sao Doulo, Ano 2, n’2 - 1999 84



é\ [// Revista do Droqmma de Dés-GmﬁJuogﬁo em Ciencia da Deliqiﬁo
A
‘K;T O— Ar’fiqo —

PUC-SP

longe dos olhos de seus demais pretendentes. Por forca do hdbito seus homens estavam
entre os herdis e os guerreiros. Ogun, o velho conhecido do caminho do fogo, atacado
pela extravagdncia de sentimentos, queimava-se de amor por esta poderosa, sua mae,
Quando, um belo dia iradiado pelo excesso de ciimes, mata o grande amante de Olukun.
Ela vai ao encontro do seu amor e encontra-o estirado no chdo. A cena era irresistivel aos
olhos de uma grande amante, ela cai em prantos, ndo resiste ao fato e pela primeira e
Unica vez se desaba em Iagrimas. Vé-se possuida por uma profunda tristeza por ndo poder
exercer no ato o seu papel de transformadora por vocagdo. Com o coragdo franstornado
chora indefinidamente pela auséncia do seu eterno amor. Inicia uma era de lamentos
chorados. Tempos e tempos de choro. Com a auséncia da alegria, o Aiyé comecava a
ser contagiado pela improdutividade. A noticia chegou a Oxald gue se achou no direito
de fazer uma visita a sua companheira de longas batalhas. Em verdade a abunddncia
da tristeza era tanta que a cara de Olokunjd se deretia com as ldgrimas. Oxald, o
amenizador de problemas, considerou a abrangéncia do seu sofrimento frente aquela
dor. Ofereceu-lhe uma mdscara prateada, como condecoracdo, protegendo-a para que
seu sentimento de dor e seu choro ndo fossem visiveis. Nas profundezas dos oceanos, d
partir desse momento, se constrdi uma passagem ao outro mundo. Uma porta de prata
especialmente condecorada aos herdis e guerneiros. Olokun foma conhecimento e, na
esperangca de com ele se encontrar, escolhe morar por tempo indeterminado frente a esta
porta; e, assim, € testemunha dos que por ela afravessam, guerreiros ou herdis em direcdo
ao Orun, predestinados a levar a mensagem de amor de Olokun. A deusa que usa uma
madscara de prata, noite e dia em seu paldcio, entrada para o Orun. O orixd Ogun é a forca
impulsionadora da acdo, o mental, a presenca do ferro na correnteza vermelha do sangue
arterial, liberado do furor criativo do ventre, interior de todos 0s corpos. Assim correm oS 1ios
para 0 ocedno. As pessoas desse orixd sdo olhadas como “resolvidas”, emocionalmente
respeitadas como “gente de sangue quente”, no social assombram e fascinam. Ogt’Jn o}
espirito do sangue. Aguele que persegue a mde em “banho-maria”.

Ogun yé!
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