Mikhail Bakunin:

a faculdade de pensar e
necessidade de se revoltar

A anarquia emerge no século XIX como
pratica de liberdade, critica demolido-
ra do capitalismo e do socialismo auto-
ritdrio, da representacdo e das vanguar-
das. Um homem interessante atravessou
grande parte deste século realizando
andlises no interior dos combates. Con-
tra a propriedade, o Estado, o libera-
lismo, as prisdes, a escola, as hie-
rarquias, as instituig¢des consensuais e
repressivas. Ndo se pretendeu condutor
de consciéncias e externou nas inconté-
velis batalhas e em seus escritos tam-
bém seus equivocos. Como andarilho in-
cansdvel percorreu a convulsiva Europa,
passou pelo Jap&o e os Estados Unidos
que emergiam como grande poténcia impe-
rialista. Escapou da pris&o na Sibéria,
foi clandestino, associou libertérios,
apreciou bebidas e comidas, a muisica,
os amigos e as longas conversas. Sua
presencga foi referéncia aos anarquismos
que nasciam no planeta, as lutas con-
tra a desigualdade e a propriedade. N&o
se furtou em discordar dos condutores



socialistas, inventou uma Internacio-
nal outra, foi e ¢é presenga marcante
nos anarquismos brasileiros. Seu nome é
Mikhail Bakunin, nascido russo em 30 de
maio de 1814, e sempre disponivel a re-
volta, faleceu sem pdtria em 1 de julho
de 1876. Transcrevemos algumas de suas
palavras anarquistas atuais, compondo
livremente um texto libertdrio, segui-
do de indicag¢do das fontes de onde elas
foram buscadas.

Importa-me muito o que os outros homens séo,
porque por mais independente que me julgue
ou qgue pareca pela minha posigdo pessoal -
mesmo que eu fosse papa, czar, imperador ou
até primeiro ministro -, nédo deixaria de ser
o produto dos ultimos entre eles; se eles
sdo ignorantes, miserdveis escravos, a minha
existéncia ¢ determinada pela sua ignoréncia,
pela sua miséria e escravidéo.

Eu, por exemplo, sou um homem esclarecido
pelas suas inteligéncias e sou um tolo pelas
suas tolices; se iracundo, sou escravo da sua
escravatura; se rico, tremo com a sua miséria;
se privilegiado, empalide¢o diante de sua
justica. Mesmo que eu queira ser livre, néo
posso. Porque & minha volta ainda nenhum homem
quer ser livre e ndo querendo, eles transformam-
se contra mim, em instrumentos de opresséo.



A minha liberdade pessoal, assim confirmada
pela liberdade de todos, estende-se até o
infinito.

Entre todos os Estados que existem um ao lado
do outro, a guerra é permanente e a paz téo
somente uma trégua. O direito & liberdade, sem
os meios de realizd-las, é apenas uma quimera.
O sistema de representagdo democrdtica é o da
hipocrisia e da mentira perpétuas; necessita
da estupidez do povo e funda seus triunfos

sobre ela.

1. Estado

Toda teoria 1ldégica e sincera do Estado
é essencialmente fundada no principio da
autoridade - o que implica na ideia de que
as massas, sempre incapazes de governar-se,
devem se submeter, a todo instante, & sujeicéo
benevolente de uma sabedoria e justica que, de
um modo ou outro, € imposta desde cima.

O Estado necessita de uma policia integrada
por agentes dedicados, encarregados de
supervisionar e dirigir, discretamente e em

segredo, as opinides e paixdes populares.

O Estado ¢ um ser arbitrdrio, que centraliza
todos o0s interesses positivos, vivos e
individuais do povo, que lutam e se destroem
uns aos outros para que sejam absorvidos por
essa abstragdo que se chama Interesse Comum,



o bem publico, a seguran¢a publica; e onde
todas as vontades individuais se anulam umas
as outras formando aquela outra abstracédo que
¢ chamada de ”"vontade popular”.

Na verdade, essa assim chamada ’"vontade
popular” n&o é outra coisa sendo o sacrificio
e a negagdo de todas as verdadeiras aspiracgdes
individuais. Da mesma forma que o assim chamado
"bem comum” ¢é simplesmente o sacrificio dos

interesses individuais.

O Estado n&o se chamard mais monarquia,
chamar-se-4& repiblica, mas nem por isso deixard
de ser Estado, isto ¢, uma tutela oficial e
regularmente estabelecida por uma minoria de
homens competentes, génios, homens de talento ou
de virtude, que vigiardo e dirigir&o a conduta
dessa grande, incorrigivel e terrivel crianga, o
povo. Os professores da Escola e os funciondrios
do Estado chamar-se-&o republicanos; mas néo
deixardo de ser menos tutores, pastores, e o
povo permanecerd o que fol eternamente até
agora: um rebanho. Os tosquiados que se cuiden,
pois onde h& rebanho hd necessariamente pastores

para tosquid-lo e comé-lo.

O Estado é a expressdo de todos os sacrificios
individuais. Existindo sob semelhante forma
abstrata, e ao mesmo tempo violenta, né&o ¢
necessdrio dizé-lo, continua prejudicando cada
vez mais a liberdade individual em nome dessa
mentira que se chama 'felicidade publica’,



ainda que seja evidente que n&o represente,
exclusivamente, outros interesses que os
da classe dominante. O Estado, desse modo,
mostra-se como uma negag¢do inevitdvel e como
uma aniquilacdo de toda 1liberdade, de todo
interesse, tanto particular como geral. Ninguém
negard também que os grandes Estados atuais tém

por objeto, mais ou menos confesso, a conquista.

Estd na natureza do Estado se apresentar,
tanto em relagdo a si mesmo como em frente a
seus suditos, como o objeto absoluto. Servir
4 sua prosperidade, & sua grandeza e ao seu
poder, essa é a virtude suprema do patriotismo.
O Estado n&o reconhece outra virtude. Tudo o
que lhe serve ¢ bom e tudo o que é contrério
a seus interesses ¢ declarado criminoso. Tal

¢ a moral dos Estados.

A Internacional ¢ a negag¢do do patriotismo
e, consequentemente, é a negag¢do do Estado.

2. Liberdade

O homem se emancipou, separou-se da ani-
malidade e se constituiu homem; ele comegou
sua histéria e seu desenvolvimento especifi-
camente humano por um ato de desobediéncia e
de ciéncia, isto é, pela revolta e pelo pen-

samento.

Sou um amante fandtico da 1liberdade,

considerando que ela ¢ o Unico meio em



cujo seio podem se desenvolver e crescer a
inteligéncia, a dignidade e a felicidade dos
homens; né&o dessa liberdade formal, outorgada,
medida e regulamentada pelo Estado, mentira
eterna e que na realidade nédo representa nunca
nada mais do que o privilégio de uns poucos
fundado sobre a escravid&o de todos; n&o dessa
liberdade individualista, egoista, mesquinha
e ficticia, apregoada pela escola de Rousseau,
assim como por todas as outras escolas do
liberalismo burgués, que consideram o chamado
direito de todos, representado pelo Estado,
como o limite do direito de cada um, o que
leva necessariamente e sempre & reducgdo do
direito de cada um a zero.

N&o, eu entendo por liberdade a Unica que seja
verdadeiramente digna deste nome, a liberdade
que consiste no pleno desenvolvimento de todas
as poténcias materiais, intelectuais e morais
que se encontram em estado de faculdades
latentes em cada um; a liberdade que né&o
reconhece outras restri¢des que aquelas que
nos tragam as leis de nossa proépria natureza;
de sorte que, propriamente falando, né&o tem
restrigcdes, j& que estas leis n&o nos sé&o
impostas por um legislador de fora, que reside
seja do lado, seja por cima de nbés; s&o imanentes
a noés, inerentes, constituem a base de todo
nosso ser, tanto material como intelectual e

moral; em vez de ver nelas um limite, devemos



considerd-las como as condi¢des reais e como
a razdo efetiva de nossa liberdade.

Refiro-me a essa liberdade de cada um que,
longe de se deter como diante de um limite
frente & 1liberdade do outro, encontra, ao
contrdrio, ali sua confirmagcdo e sua extenséo
até o infinito; a liberdade ilimitada de cada
um pela liberdade de todos, a liberdade pela
solidariedade, a liberdade na igualdade; a
liberdade triunfante sobre o principio da
forca brutal e o principio de autoridade, que
ndo foi nunca mais do que a expressdo ideal

dessa forga.

3. Autoridade

Deve-se entender entd@o que eu rejeito toda
a forma de autoridade? Longe de mim tal ideia!
Em matéria de sapatos, por exemplo, curvo-me
diante da autoridade do sapateiro; tratando-se
de casas, canais ou estradas de ferro, consulto
o arquiteto e o engenheiro. Para adquirir tal
ou qual conhecimento especifico, procuro tal
ou qual sabio, capaz de melhor transmiti-lo.
Mas n&o permito que nem o sapateiro, nem o
arquiteto e nem o sdbio imponham sua autoridade

sobre mim.

Ndo me contento em consultar uma so
autoridade: consulto varias, comparo suas

opinides e escolho aquela que me parecer mais



sensata. Mas ndo reconhe¢o qualquer autoridade
infalivel, mesmo em determinados assuntos;
consequentemente, seja qual for o respeito que
eu possa ter pela honestidade e a sinceridade
de tal ou qual individuo, ninguém merece a
minha confian¢a absoluta. Tal confianga seria
fatal para a minha raz&o, minha liberdade e
mesmo para o sucesso das minhas iniciativas:
ela me transformaria imediatamente num escravo
estipido, num instrumento da vontade e dos
interesses dos outros.

A pris&o nada mudou de meus antigos sentimentos,
ela, ao contrdrio, os tornou mais ardentes,
mais resolutos, mais absolutos do que nunca, e
de agora em diante tudo o que me resta de vida
se resume numa Unica palavra: liberdade.

Rejeitamos toda legislacé&o, toda autoridade
e toda influéncia privilegiada, titulada,
oficial e 1legal, mesmo emanada do sufrdgio
universal, convencidos de que ela s6 poderia
existir em proveito de uma minoria dominante
e exploradora, contra os interesses da imensa
maioria subjugada. Eis o sentido no qual somos

realmente anarquistas.

4. Razédo

A superioridade do homem sobre os outros
animais e a faculdade de pensar levaram a
que se desenvolvesse um elemento particular.



Esse elemento particular é a razdo, ou melhor,
essa faculdade de generalizacdo e de abstracgédo
gragas & qual o homem pode se projetar pelo
pensamento, examinando-se e observando-se
como um objeto exterior estranho. Elevando-se,
pelas ideias, sobre si mesmo, assim como sobre
o mundo circundante, chega & representacgédo da
abstracdo perfeita, ao nada absoluto.

Mal pode ser dito com Sécrates ‘Conhece-te a ti
mesmo’. Esse conhecimento de si préprio existia
apenas em estado de abstragdo; na realidade,
era nulo. Era impossivel que o espirito humano
desconfiasse que era o uUnico criador do mundo
divino. Ele o encontrou diante de si, encontrou-o
como histoéria, como sentimento, com habito de
pensar, e fez dele necessariamente o objeto de
suas mais elevadas especulag¢des. Foi assim que
nasceu a metafisica e que as ideias divinas,
base do espiritualismo, foram desenvolvidas
e aperfeigoadas. Os metafisicos modernos, a
partir do século XVII, trataram de restabelecer

a moral, fundando-a, n&o em Deus, mas no homemn.

E verdade que a civilizacdo grega, como
todas as civilizag¢des antigas, inclusive a de
Roma, foi exclusivamente nacional, e teve por
base a escraviddo. No entanto, apesar desses
dois imensos defeitos, a primeira nem por
isso deixou de conceber e realizar a ideia
da humanidade, ela enobreceu e realmente
idealizou a vida dos homens; ela transformou

os rebanhos humanos em livres associag¢des de



homens livres; ela criou pela liberdade, as
ciéncias, as artes, uma poesia, uma filosofia
imortal e as primeiras nog¢des do respeito
humano. Com a liberdade politica e social, ela

criou o livre pensamento.

A proépria individualidade do cidaddo grego
ou romano foi sempre patrioticamente imolada em
beneficio da coletividade constituida em Estado.
Quando os cidad&os, cansados dessa imolacgéo
permanente, quiseram poupar-se do sacrificio, as
repiblicas gregas primeiro, depois as romanas,
desmoronaram. O despertar do individualismo

ocasionou a morte da Antiguidade.

Se vocés estdo rodeados de escravos, ainda
que sejam o amo, ndo deixam de ser um escravo,
polis a consciéncia dos escravos sdé pode
enviar a vocés sua prdpria imagem aviltada. A
imbecilidade de todos os imbeciliza, enguanto
que a inteligéncia de todos os ilumina, eleva-
os; os vicios de seu meio social sdo seus
vicios, e nd8o poderiam ser homens realmente
livres sem estar rodeados de homens igualmente
livres, pois a existéncia de um uUnico escravo

basta para diminuir sua liberdade.

5. Ciéncia
Quem souber mais dominard naturalmente quem

menos souber, e, ndo existindo entre as duas

classes sociais, em principio, mais do que esta



Unica diferenca de instrugdo e de educagéo,
esta diferenca produzird em pouco tempo todas

as demais.

E a critica maior que teriamos de dirigir
& ciéncia e as artes é precisamente o fato de
estenderem seus beneficios e de exercerem sua
influéncia util apenas sobre uma porg¢d&o minima
da sociedade, excluindo e, por conseguinte,

prejudicando a imensa maioria.

Essa riqueza ¢ totalmente exclusiva e cada dia
tende a sé-1o mais, de maneira que a riqueza se
desenvolve na razdo direta da miséria crescente
das massas proletdrias. Ent&o se terd de
confessar que esta civilizagdo té&o glorificada
ndo significa, do ponto de vista material, mais

do que opress&o e ruina para o povo.

E o que é que constitui, principalmente, a
forca dos Estados? A Ciéncia.

Sim, a ciéncia. Ciéncia do governo, da
administracd&o, ciéncia dos negdécios; ciéncia
de tosquiar os rebanhos populares sem fazé-
los gritar demasiado e, quando comegam a
gritar, a ciéncia de impor-lhes siléncio,
paciéncia e obediéncia por meio de uma forga
cientificamente organizada; ciéncia de enganar
e dividir as massas populares, de manté-las
sempre numa sauddvel ignordncia para que nunca
possam, ajudando-se e unindo seus esforgos,
criar um poder capaz de derrubd-los; ciéncia

militar antes de tudo, com todas as suas armas



aperfeigoadas, e os formiddveis instrumentos
de destruigdo que maravilham; ciéncia do génio,
enfim, criou os navios a wvapor, ferrovias
e o telégrafo; ferrovias que, utilizadas na
estratégia militar, multiplicam por dez o poder
defensivo e ofensivo dos Estados; telégrafo
que, ao transformar cada governo numa madquina de
cem, de mil bragos, torna possivel sua presencga
intervencionista e triunfante por toda parte,
criando as mais formiddveis centralizagdes

politicas que jamais existiram.

Resumamos: na atual organizacgéo da sociedade,
os progressos da ciéncia tém sido a causa da
ignordncia relativa do proletariado, assim
como os progressos da industria e do comércio
tém sido a causa de sua miséria relativa. Numa
palavra, a ciéncia é a bussola da vida; mas

ndo é a vida.

O que prego é, até certo ponto, a revolta
da wvida contra a ciéncia, ou melhor,
contra o governo da ciéncia.

6. Socialismo

No Estado popular do Sr. Marx, dizem-no,
ndo haverd absolutamente classe privilegiada.
Todos serd@o iguais, ndo somente do ponto de
vista juridico e politico, mas também do ponto
de vista econdbmico. N&o haverd, portanto, mais
nenhuma classe, mas um governo, €, observail



bem, um governo excessivamente complicado, que
ndo se contentard em governar e administrar as
massas politicamente, como fazem hoje todos
os governos, mas que ainda as administrard
economicamente, concentrando em suas méos a
produgdo e a justa repartigdo das riquezas,
a cultura da terra, o estabelecimento e o
desenvolvimento das fédbricas, a organizagéo
e a direcdo do comércio, enfim, a aplicagéo
do capital & produgdo pelo uUnico banqueiro, o
Estado.

Tudo isso exigird uma ciéncia imensa e
muitas cabegas transbordantes de cérebro
nesse governo. Serd o reino da inteligéncia
cientifica, o mais aristocratico, o mais
despoético, o mais arrogante e mais desprezivel
de todos os regimes. Haverd uma nova classe, uma
nova hierarquia de doutos reais e ficticios,
e o mundo se dividird em uma minoria dominada
em nome da ciéncia, e uma imensa maioria de
ignorantes. E, ent&o, cuidado com a massa de

ignorantes!

Vede muito bem que através de todas as frases
e todas as promessas democrédticas e socialistas
do programa do Sr. Marx, encontramos em seu
Estado tudo o que constitui a prépria natureza
despdética e brutal de todos os Estados,
qualquer que seja a forma de seu governo,
e que no final das contas o Estado popular,
tdo recomendado pelo Sr. Marx, e o Estado

aristocrdtico-mondrquico, mantido com tanta



habilidade quanto forg¢a pelo Sr. Bismark,
identificam-se completamente pela natureza de

seu objetivo tanto interior quanto exterior.

7. Justica

A maior inteligéncia n&o bastaria para
abracar tudo. Dai resulta, tanto para a ciéncia
quanto para a induistria, a necessidade da
divisé&o e da associagd&o do trabalho. Recebo e
dou, tal é a vida humana. Cada um ¢é dirigente
e cada um ¢ dirigido por sua vez. Assim, n&o ha
nenhuma autoridade fixa e constante, mas uma
troca continua de autoridade e de subordinacgéo

mituas, passageiras e, sobretudo voluntdrias.

Por essa mesma raz&o, ndo posso reconhecer a
existéncia de uma autoridade fixa, constante e
universal, pois nédo existe o homem universal,
ninguém que seja capaz de entender, com aquela
riqueza de detalhes - sem a qual é impossivel
aplicar a ciéncia & vida - todas as ciéncias

e todos os ramos do conhecimento.

E preciso distinguir estas leis autoritarias,
politicas, religiosas, criminais e civis, que
as classes privilegiadas estabelecem ao longo
da histéria, sempre para explorar o trabalho
dos operédrios, com a finalidade unica de
amordacar a liberdade deles, operédrios, e que,
com pretexto de uma moralidade ficticia, sempre

foram a fonte mais intensa da imoralidade.



O socialismo, baseado na ciéncia positiva,
repele totalmente a doutrina do livre-
arbitrio. Reconhece que tudo o que se chama de
vicios e virtudes dos homens &, na realidade,
produto da ag¢do combinada da natureza, na
sociedade propriamente dita.

E evidente que a liberdade n&o serd dada
ao género humano, e que os interesses reais
da sociedade, dos grupos e das organizacgdes
locais, assim como dos individuos que formam a
sociedade, apenas poderé&o encontrar satisfacéo
real quando ndo existir Estado. E evidente que
os chamados interesses gerais da sociedade
que o Estado pretende representar, e que na
realidade n&o s&o outra coisa que a negagéo
geral e consciente dos interesses positivos
das regides, das comunas, das assoclagdes e
do maior numero de individuos submetidos ao
Estado, constituem uma ficg¢do, uma abstracéo,
uma mentira, e que o Estado ¢é como um
agougue, ou como um cemitério onde, & sombra
e com o pretexto desta abstracdo, comparecem
generosamente, beatamente, a se deixar imolar
ou enterrar todas as aspiracgdes reais, todas
as forgas vivas de um pais.

Mais uma vez, a vida, ndo a ciéncia, cria a
vida; somente a ag¢do espontdnea do povo pode
criar a liberdade.

N&o nos venham falar em capacidades
individuais, portanto! A liberdade individual,



ndo a privilegiada, mas sim a humana, e as
capacidades reais das pessoas, ndo poderéo
desenvolver-se plenamente a n&o ser em

condigdes de absoluta igualdade.

Para que as capacidades individuais prosperem
e néo sejam impedidas de darem todos os seus
frutos, é necessdrio, antes de mais nada, que
os privilégios individuais, tanto politicos
como econdmicos, ou seja, todas as classes,

sejam abolidos.

A verdadeira escola para o povo e para todos
os homens feitos é a vida. A unica autoridade
onipotente, simultaneamente natural e racional,
a Unica que podemos respeitar, serd aquela do
espirito coletivo e publico de uma sociedade
fundada no respeito mituo de todos os seus

membros.

A instrucgdo deve ser igual em todos os graus
para todos; por conseguinte, deve ser integral,
quer dizer, deve preparar as criangas de ambos
os sexos tanto para a vida intelectual como
para a vida do trabalho, visando a que todos

possam chegar a ser pessoas completas.

A educacgéo das criangas, tomando como ponto
de partida a autoridade, deve sucessivamente

resultar na mais completa liberdade.

Fazer triunfar a justigca, isto é, a mais
completa liberdade de cada um, na mais perfeita
igualdade de todos. Receamos que o triunfo



da Jjustigca sé se possa efetuar mediante a

revolugdo social.

8. Sinceridade

'As massas’, um homem diz a si mesmo,
‘reconhecendo sua incapacidade de se governar
por si mesmas, me elegeram seu chefe. Por este
ato proclamaram publicamente sua inferioridade
e minha superioridade. Dentre essa multidé&o
de homens, dificilmente reconhecendo iguais
a mim, eu sozinho sou capaz de dirigir os
negdécios publicos. As pessoas necessitam de
mim; elas ndo podem ficar sem meus servigos,
enquanto eu, ao contrdrio, posso ficar muito
bem por mim mesmo; elas, portanto, devem me
obedecer por suas proéprias segurangas, e
condescendentes com o comando, estou lhes
fazendo uma bondade’.

Toda decepg¢do com o sistema representativo
estd na ilus&o de que um governo e uma legislagéo
surgidos de uma eleig&o popular devem e podem
representar a verdadeira vontade do povo.
Instintiva e inevitavelmente, o povo espera
duas coisas: a maior prosperidade material
possivel combinada com a maior 1liberdade
de movimento e de agdo. Isto significa a
melhor organizag¢d@o dos interesses econdmicos
populares, e a completa auséncia de qualquer
organizagéo politica ou de poder, ja& que toda



organizagd&o politica se destina & negagdo da
liberdade.

Mas, como somos partiddrios sinceros, néo
hipécritas, da liberdade individual, como
- em nome dessa mesma liberdade - detestamos de
todo coracg¢do o principio da autoridade e todas
as manifestag¢des possiveis deste principio
divino, anti-humano, e como detestamos e
condenamos, do mais profundo de nosso amor
pela liberdade, a autoridade paterna e também
a do mestre; como as consideramos igualmente
desmoralizadoras e funestas, e como a
experiéncia didria nos demonstra que o pai e
o mestre, apesar de sua prudéncia obrigatodria
e proverbial, e inclusive por causa dessa
prudéncia, se equivocam sobre as capacidades
de seus filhos com mais facilidades do que as
préprias criangcas, e como, segundo esta lei
tdo humana, incontestdvel e fatal, da qual
todos que podem abusam, os mestres e os pais,
ao determinarem arbitrariamente o porvir
das criancas, interrogam mais seus préprios
gostos do que as tendéncias naturais das
criangas; como, por fim, os erros cometidos
pelo despotismo sd&o sempre mais funestos e
menos repardveis do que os erros cometidos
pela 1liberdade, sustentamos, contra todos
os tutores oficiais e oficiosos, paternais e
pedantes do mundo, a liberdade plena e inteira
das criangas para escolherem e determinarem

sua prépria carreira.



Na tempestade, respira-se mais facilmente;
é somente no combate que se aprende o que um
homem pode, o que ele deve, e, na verdade, uma
tempestade semelhante € uma necessidade do
mundo atual, que estd bem perto de sufocar com
seu ar empestado.

Sim, nossos primeiros ancestrais, foram
sendo gorilas, pelo menos primos muito
proximos dos gorilas, dos onivoros, dos animais
inteligentes e ferozes, dotados em grau maior
do que os animais de todas outras espécies, de
duas faculdades preciosas: a faculdade de
pensar e a necessidade de se revoltar.
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